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کو نرات رو سس( 


9 اللنمك. لله مه و نستعینه ونستغفرہ ونعود 07 من شرور اشنا ومن سیئات أعمالناء 
من يهده اللّه فلا مض له ومن یضلل فلا هادي له وأشهد أن لا إله إلا الله وحده لا شريك 


ع اس لر 


له وأشهد أن مدا عبده ورسوله. 


ع6 
مرح مر ورم مرو ص ص رر کر 


مر مه و م2 سب سے 0 رصم م22 KT ٩‏ سہےرسم لے 
يک ای خلقکر من تفس حرو وبا ترجه و نے وشاء وآتّفوأ له ای تا ون بو 


© تاا رین اموا اتقو الله وفووا قولا سیینا‎ ۴ O e 
ری ماه وه قد ی ریس‎ EO 

ما بعد: فا صدق امحدیث کتاب الله » وحسن اطدي هدي شود س وشرّ الامور 
تحدئاتماء وكك محدثة بدعة وکا" بدعة ضلالة وكك ضلالة في الٹّار(“. 

فان عدو البشر الذي أغوى آدم آبا البشر اللي وأحرحه من ا لحنة انمسر بعزة اللہ كبك على 
إغواء ذرياته أجمعين »كما حكى الله 84 قصته بقوله: +( قال مرك وم یت © إلا 


ادك مهم المحلصیے خلت یا £ . وبقوله: ۶ قال رب ا آغویکی لأ كو ف الگ 


.)۱۰۲( سورة آل عمران الایة:‎ )١( 

(۲) سورة النساءء الایة: .)١(‏ 

(۳). سورة الأحزاب» الایة: (۷۱-۷۰). 

)٤(‏ هذه حطبة الحاحة التی كان الرسول ول يبدأ كما حطبه» ويعلمها أصحابه» وأخرج مسلم في صحيحه بعض 
أجزائها عن ابن عباس وجابر د في كتاب الجمعة» باب: تخفيف الصلاة والخطبة حديث رقم: (۷٦۸-۸٦۸)؛‏ 
وأبو داود » برقم (۲۱۱۸). والنسائي (4/7 »)٠١ 5-١١‏ وابن ماحة» برقم (۱۸۹۲))ء والإمام أحمد في المسند 
(۳۹۳۳۹۲/۱)ء وغيرهم» وقد صححه الشيخ الألباني في تخريج المشكاة برقم ۰)۳۱٩(‏ وجمع رجمہ الله تعالى 
طرقه في جزء لطيف سمّاه: "حطبة ا حاجة التي كان رسول الله یل يعلمها أصحابه". 


.۸۳-۸۲ سورة ص » الایتان:‎ )٥( 


نس لالح الام 


ےہ 


وتم این () لاحات مهم النغلصیت () لو (. وبقوله َال تمالم 16 فا 


ای هتم 20 م لیم من بین سیم ومن عم ون انیم وڪن تمآیلوم ولا 
تن وت ٥)2‏ 
وقال وِمٌ: فیما يرويه عن ربه عز وحل قال: زان خلقت عبادي حنفاء كلهم فاجتالتهم 


الشياطين وحرمت عليهم ما أحللت وأمرغم آن یشرکوا بی ما لم آنزل به سلطانا 4 . 


ولکن من رمة اللہ ولطفه بعباده أنه ما ترکهم للشیاطین لتعبث هم بل كلما احتالتهم الشياطين 
الصلاة والسلام لدعوقم إلى ا حقء ورشادهم إلى الصراط الستقيم ء وصرفهم عن عبادة العباد 
إلى عبادة رب العباد» واحراجهم من ظلمة الشرك إلى نور التوحید كما قال ال ۸ 38 ۶۰ ولد 
نان سل مت لب ادا ال واا ارت “ 

ومن رمة اللہ بل ورآفته بالانسان أن بعث آنبیاءه ورسله بلسان قومهم لیبینوا حم ویخاطبوهم با 
یعقلون ویفهمون فقال کت :+ وما آرستا من رسولي الا سان مومه ییک کے تسد 
اقا تا ومد مق کے وهو مزر الحكيم () ۱ . 


ومن فضل الله وکرمه أيضا أنه آرسل في کل أمة أنبياء ورسلاً » كما قال تال ۴ لا سک 
ي 7 ہے 94 
0 ار 7 


27 
بالق بشما ونذماً ورن من أمَة للا خلا ہا ندب (ع) 7 . وقال تسا 


لقد بَعَمَمَا فى ۳ 


سے 


(۱) سورة ا حجر ء الایتان: ٥٤-۳۹‏ . 

(۲) سورة الأعراف ء الایتان : ۱۷-۱ . 

(۳) رواه مسلم في صحيحه کتاب ا لحنة وصفة نعیمها وآهلها » باب الصفات التي یعرف با في الدنیا هل الحنة 
وأهل النار » رقم احدیث: )۲۸٦٢(‏ . 

(6) سورة النحل ء الاية : ٦‏ 

(ه) سورة إبراهيم ء الآية : ٤‏ 

(7) سورة فاطر » الاية : > 


لوت إا ايتلم .سح( 


کت رسُولا . و قال سا:٣‏ إا E E‏ بس وال ال: وگل 
امت سول فا اه رشو لمر شی یتر بالتسط وف لبون © ۷ . 

فالآيات الشریفات البینات الآنفة الذکر تدل دلالة ۳۹ أن الله یله ما ترك قوماً ولا أمة 
إلا أرسل إليهم رسولاً ونبیڈ ومبشراً ونذيراً » وهادیاً ومرشدآ ولکن منهم من قصّ علینا ومنهم 
من رن را ساس سی ا ہرتس ا 
تَصصهْم عایلک یت وکلم اللہ موس تحکیلیعا (50) “4 . كما أنه سبحانه بعث جمیع الأنبياء 
اس عليهم السلام إلى أمتهم بالآيات والبينات والزبر والکتاب المنير كما قال حل ذکرہ: جر 


5 سك يال بشما ونر وان من ان مد إل خلا فما نذیر () وإن كدوك 2 قد کرت ی 
من نم عاتم نفلمُم ینتب وال ورالکت بر © 4" 

فهذه الأدلة ا حثت بعض علماء المسلمين على أن يفكروا في أمة امندوس وی كتبهم 
التي يدّعون إلاميّتها و ماویتھا. فبعدما خاضوا غمارها وسبروا آغوارها قالوا بامامیتها واتھا من 
صحف الأولين وزبر الغابرين» حتى صرح بعضهم بأنما من صحف نوح امه وأثبت ذلك 
بالأدلة. وقال البعض الآحر أنما من صحف إبراهيم اكل . 

وفيها كلمة التوحيد» ودعوة إلى الوحدانية» كما فيها بشارات بالنبي المنتظر الذي يأتي في آخر 
الزمان» وجميع الأوصاف» والناقب التي ذكرت في شأن هذا النبي كلها تنطبق على ني الله محمد 
ي . فلذلك يعتبرون أتما إلحامية إلا أن أيدي البراهمة وآراء الرحال قد تلاعبت يماء فحرفوها 
وبدلوها وغيروا كثيراً من العاني والمفاهيم الصحيحة إلى ما شاءت أهواؤهم» وأدخلوا فيها كثيراً 
من الفلسفات المعقدة» والرسومات الباطلة» والقوانين الحائرة والدساتير الظالمة» وجعلوا أنفسهم 


(۱) سورة النحل ء الاية : ۳۲ . 
(۲) سورة الرعد » الاية : ۷ 

(۳) سورة يونس ء الاية : ٦۷‏ . 
)٤(‏ سورة النساء » الاية : .١514‏ 


٢١-٢٤٢٤ : سورة فاطر » الایة‎ 5١ 


7 رالالاس 


في الدرحة العلیا التي تساوي مرتبة الالوهية في القداسة والاحترام» وحعلوا الآخرين أحط منزلة من 
البهائم وا حیوانات. ولا مندوحة لأحد أن يشق عصا طاعتهم . 

فأمة ا مندوس أمة كبيرة بعددهاء قليمة في تاریخها وحضارتھا وثقافتها» ومعروفة بحکمتها 
وفلسفتها» ترحع حذور تاریخها إلى آلاف السنين قبل الیلاد» وکتبها القدسة_عندهم _ تعتبر 
من أقدم الکتب"" على وجه الأرض» وقد حظیت مكانة مرموقة لدی جميع المندوس» وهي 
مکتوبة باللغة السنسكريتية التي لا یعرفها إلا رحال الدین وفتة مخصصة ها و ممنوع شرعاً أن 
یشتغل بدراستها وتدریسها غير البراهمة(" أما الدهاء منهم فلا یعرف شيئاً عن حقیقتها » فهم 
يؤدون طقوسهم الدينية حسب إرشاد البراهمة وهدايتهم. 
موضوع البحث . 
لقد أكرمني اللہ ل بإكمال مرحلتي الجامعية والاحستیر في رحاب ا لحامعة الإسلامية بطيبة 
الطيبة. ثم وفقنی لمواصلة الدراسة فيها قي مرحلة الدكتوراه. فبدا لي بعد استشارة من شيوخي 
الأحلاء أن أسهم في خدمة هذا الدين الحنيف» وأبرز حقيقة شعب قد اجتالتهم الشياطين 
وأوقعتهم في حلكات الشرك ودُجنات الكفر» وحعلتهم يحاربون أهل الاعان والتوحیدء ويكذبون 
دين الله وكتابه ورسوله و بغير سلطان ولا برهان» مع أن كتبهم تنطق بكلمة التوحيد» وتدعو 
إلى الوحدانية وتدعو إلى معرفة خالقهم وبارئهم ومعبودهم الحقيقي» وتبشر بني يات اسمه أحمد 


أو محمد أو محامد وغيرها من الأوصاف» ولكن زین لهم الشيطان أعمالهم فنبذوها وراء ظهورهم» 


)١(‏ قال العالم الغربي " منترتان" إن تأليفه (أي ريغ ويد) كان في زمان يقارب ۲۵۰۰ ق.م .وهذا العهد أقرب إلى ما يقدره 
علماء امندوس. (ینظر دراسات في اليهودية والمسيحية وأديان المند والبشارات في كتب الهندوس.ص ٣٥۸‏ ). 

(۲) قال آبو الفضل السّكسكي النبلي رحمه ارت ۷۸۳ه) ف کتابه و في معرفة الأديان" » وسموا "برا مة 
لاقرارهم بالله تعالى» وتكذيبهم بالوسائط وهم الرسلء إلا إبراهيم الكل » فإنحم یقولون برسالته فسموا لذلك " 
براهمة "( ينظر ص ۸۷). 
ويقول الأعظمي حفظه الله : وقد ثبت عندي أن هجرات " الآريين"(وهم البراهمة) كانت في الفترة التي ظهرت 
فيها دعوة إبراهيم العلا في العراق وما حولها. وهي من المناطق التي مر با " الآريون" في ھجراتھم التي استغرقت 
مئات السنين حتى وصلوا إلى أودية السند» واستولوا عليها بعد حروب طاحنة (ينظر دراسات في اليهودية 
والنصرانية وأديان ا ٰند والبشارات في كتب الهندوس» ص ۷۰۷ ). 


دے کہا 


لمیر رس لس 


فکأنحم لا یعلمون شيئاً. وقد اهتدی کثیر من المثقفين والعاکفین على الأصنام وسدنتها بعدما 
ظهرت له هذه الحقيقة. وکثیر منهم رغبوا في الاسلام ولکن تعرقلت مناصبهم فآثروا الناصب 
على الحداية. وهذه ا حقیقة شجعتني على أن آکتب رسالة علمية لنیل درحة العا میة العالية 
(الدكتوراه) في موضوع "دعوة افندوس إلى الاسلام " راجياً من المولى الکرم کب أن 
ينفعهم بھاء ويجعلها سبباً لحدايتهم إلى دينه الحق» كما ينفع با دعاة المسلمين الذين يعتنون 
بدعوة الهندوس. 


آهمية ا موضوع 
إن الهندوس أمة كبيرة وقدیمة كما سبق» ورغم زعمهم بامامية كتبهم و ماویتھا يعيشون في حهل 
عميق وضلال سحيق» فانطمست فيهم معالم الحق» وانتفت عنهم آنوار التوحيد» وتمركز فيهم 
الشرك وتغلغلت الخرافات في نفوسهم. وتلاعبت کم شياطين الجن والإنس » حتى بلغ الشرك 
فيهم آوحه وأصبح كل شيء نافع رائع وحذاب أو ما له قوة وهيمنة إلا يعبد» حتى صار عدد 
الآلحة عندهم ما يربو على ۳۳۰ مليون لله. 

وتزداد أهمية الموضوع ما یکمن في كتبهم من جوانب الحق» وبما تحفل به في ثناياها من بشارات 
حاتم النبي ول » وهم مازالوا منتظرین هذا النبي الذي جاء قبل أربعة عشر قرناً وذهب إلى الرفيق 
الأعلى بعد أداء رسالة الله يك وتبليغها إلى الناس كافة. فهم في حاحة ماسة إلى من يبرز لهم 
هذه الحقائق التي تحويها كتبهم» ويبين لحم الخطأ من الصواب » وينير لهم الطريق» ويرشدهم إلى 
المدى. 

وهذه الرسالة ستبحث بإذن الله كك في هذه ا حوانب كلها من خلال كتبهم القدسة لتكون 
ذلك أبلغ حجة وأفحم دليلا ء وأوضح برهاناً» وأدعى إلى قبولهم الحق وإذعاتحم له. 


7ءء ور ات 


أسباب اختیار ا موضوع 
۱- إن دعوة غير السلمین من أوحب الواجبات وآهم الهمات لاقامة ال حجة عليهم وقطع العذرة 
آمام الله ي ومن ذلك دعوة ا مندوس إلى الله ی » وان الله قد أوحب علینا أن ندعو غیرنا إلى 
الخیر ۳ إذ أخرجنا للناس كافة لنأمرهم بالعروف وننهاهم عن ا منکر؛ كما قال بارینا كن : 
رت کم َي أ أرجت لگایں اموک ِالْمَعرُونِ هوت عن گر ويو ار 4 
2 ما کے به وندعوهم إليه هو التوحید ا خالص؛ وأعظم ما ننهاهم عنه هو الشرك 
بالله كبْنَ » لأن N FOE‏ ان : ۶ 
ولد قال لممن لابنه- وهو بعظه, یلا شرك باه امک و ات رك لظام عَظِيم © ۷( . 
وقد آمرنا اللہ سبحانه وتعا ی أن ندعو الناس إلى دينه باحکمة فقال حل شأنه: ۴ آدع 029 
ريك یامه وَالْمَوْعِظةَ الو وحرلهم بالّی هی أحسن إن ربك هو أَمَلرُیمن صل عن 
سبیلهء وهو أعلم بألَمُهَتَينَ © که 7". 
۳۳ امه ها تدكية تحتاج إلى معرفة دیانتها والالام بعقائدهاء والاطلاع على تشريعاتماء 
والوقوف على عیویھاء لیتمکن دعاة الاسلام من بحادلتهم باحجة القاطعةء وإفحامهم بالبراهین 
الساطعة» وارشادهم إلى الحق» وصدهم عن الباطل. وا مندوس أمة کغیرها من الأمم التي ينبغي 
بل يلزم دراستها دراسة مستفيضة, لتکشف حقائقھاء وتوضح أسرارهاء وتحلّي عوامل بُعدها عن 
الحق . ثم تبين كيفية إخراجها من تلك البؤرة المهلكة إلى النجاة الأبدية. 
۲- لقد منّ الله علينا بنعم كثيرة ومتنوعة» وكبرى نعمته علينا أن هدانا للإسلام ووفقنا للإيمان» وهي 
نعمة لا تضاهيها نعمة أخرى ولا تشابحهاء ونرى أُمةٌ كبيرة بكاملها قد حرمت من تلك النعمة 
العظیمة آلا وهي ف المندوس التي تتخبط في دياميس الظلامء وتميم في هاوية الشرك» وهي في 
حاجة شديدة إلى معرفة هذه النعمة العظيمة لتتشرف ها تحصل سعادة الدنیا والاخرة. 


(۱) سورة آل عمران, الاية : ۱۰ 
(۲) سورة لقمان » الاية : ۱۳ . 
(۳) سورة النحل ء الاية : ۲۵ 


یتایلام 


= ما زال دعاه الا بحاجة ا التعرف على ديانة هؤلاء المدعوين وثقافامهمء وحضارهم 4 
وترائهم الديني» ومازالوا بحاحة إلى أبحاث ورسائل تبين حقيقتها وتوضح كنههاء لأن المكتبة 
الإسلامية بصفة عامة والعربیة بصفة خاصة خالية عن معرفة كافية لديانتهم. فالأبحاث 
والدراسات فی هذا ا حال تستند غالباً إلى ما يقدّمه المستشرقون» وما تقدمه بعض اللغات 

-٤‏ إن هذه الأمة الكبيرة المنتشرة في آرحاء المعمورة» والتي يأتي ترتيبها في الثالث من حيث عدد 
سكان العا م ”۷ء حيث يبلغ عددهم إلى أكثر من ۷۰۰ مليون نسمة» والأسف الشديد أنهم 
مع کونحم يبلغون هذا العدد الحائل الكبير لم يتوجّه المسلمون إليهم بالدعوة إلى الله تعالى كما 
ينبغي وم يهتموا بهم اهتماماً كبيراًء وبالمقابل نرى الغربيين قاموا بدراسة أولئك وديانتهم دراسة 
مستفيضة واهتموا بحم اهتماماً بالغ هدفاً لنشر النصرانية في ربوع ا حندء وقد بححوا في تحقيق 

-٥‏ تلقت فكرة البحث قبولاً واسعاً لدى من استشرته من شيوحي الفضلاء والدكاترة الأجلاء في 
قسم الدعوة وغيره» ومن بعض علماء ال ند الكبار الذين باركوا جميعاً تلك الفكرة متمنين أن 

يكون البحث لبنة أساسية لإخراج المندوس من ظلمات الشرك إلى نور التوحيد» ومن جور 
الهمندوسية إلى عدل الإسلام» ومن ضيق الدنيا إلى سعة الآخرة» ومن شقاوة الحياة إلى سعادة 
الضطهدون الظلومون بحاجة إلى من خبرهم عن زیف دینهم»› ومعتقداكم وعاداكم وتقاليدهم» 


)١(‏ حیث إن النصرانية هی الأولى من حيث عدد معتنقیهاء والسلمون في الترتیب الثاني من حیث العدد . حیث 
زادوا على ۱۰.۲ بليون نسمة. انظر ما جاء في الموسوعة الميسرة في الأديان والمذاهب والأحزاب المعاصرة» إشراف 


الدكتور مانع ماد الجهني ص(۳۸/۱). وعلى هذا يا عدد الهندوس ف المرتبة الثالثة. 


دوه هبور لت الإظام 


ويقدم حم حاسن الاسلام وتعالیمه الغراء» ویخرحهم من ظلمات الشرك والكفر والوثنیة إلى نور 
التوحید والاسلام وهذا یتطلب منا القیام بدراسات جادة في هذا الباب. 

تساژلات البحث 

- من امندوس وما هي عقيدتهم وشرائعهم وکتبهم ؟ 

ما البواعث التي قشمتهم إلى طبقات» وحعلت بعضهم في مرتبة الال ویعضهم الآخر 
أحط منزلة من الكلاب . 
كيف يمكن إخراج هذه الأمة الكبيرة من ظلمة الشرك إلى نور التوحيد؟ 
- ما حقيقة بشارات النبي َة التي وردت في كتبهم وما موقف ا مندوس منھا ؟ 
هل اهتدى أحد منهم من خلال قراءته لكتبهم بدون أي حوافز آحری؟ 
ما هي الوسائل والأساليب التي يمكن استخدامها في دعوة امندوس إلى الاسلام ؟ 
- ما ضوابط دعوة الهندوس إلى الإسلام ؟ 
- ما معوقات دعوة امندوس وما سبل علاجها ؟ 


الدراسات السابقة في هذا الموضوع : 


لا توحد أي دراسات في " دعوة الحندوس إلى الإسلام " إلا أن هناك دراسات كثيرة عن ديانة 
الهمندوس وأحكامها وشرائعها ء وأغلبها لغير المسلمين» وأما المسلمون فدراستهم طذه الديانة 
ضقيلة» كما أن كثيراً منها بغير اللغة العربية» أما باللغة العربية فهي قليلة» وكل الدراسات التي 
درست والبحوث التي بحثت في هذا الباب فھی خالية من دعوة الهندوس إلى الحق تماماً » وهي 
محرد سرد أو عرض ونقد لديانتهم وعقائدهم وکتبهم وتشریعاتھم والطبقات الموجحودة عندھم أما 
الجانب الهم الذي هو دعوم إلى الاسلام فلم تتناول منها شیئاً. ومن تلك الدراسات الحامعیة 
الا كاديية : 

-١‏ الحندوسية عرض ونقد » رسالة علمية بجامعة الامام محمد بن سعود الاسلامية محمد بن عبد 

العزیز العلي» نال بما الباحث الدرجة العالية الماحستير. 


۲- افندوسية وتأثر بعض الفرق الاسلامية بھا. رسالة علمية بالجامعة الاسلامية با مدینة النورق 


کخوہالھ اع لام ۔_ رن 
لأبی بكر محمد ركرياء نال بھا الباحث الدرجة العالمية العالیة الدکتوراه. 

۳- جهود علماءِ أهل الحديث في الرد على آريا ماجیة الحندوسية » رسالة علمية لنيل شهادة 
العالمية العالية الدکتوراه. من جامعة الإمام محمد بن سعود الإسلامية بالرياض» إعداد 
الطالب محمد مرتضى عائش . 

هذه س الدراسات عن الديانة المندوسية وهي تخلو عن اللمسات الدعوية » وهناك دراسات 
آحری منتشرة في بطون الملل والنحل والموسوعات» وی بعض الکتب الأخرى 
آما هذه الرسالة ستتناول _إن شاء الله تعا ی_ ‏ دعوة امندوس إلى الاسلام بابراز ما نحوي 
کتبهم من حوانب ا حقء كما تتناول وسائلها وأسالیبها وضوابطها ومعوقاتھا وسبل علاحها. 
مشکلات البحث وصعوباته: 
قد واحهت أثناء كتابة هذا البحث مشکلات كثيرة ومتنوعة من آهمها: 
۱- قلة ا مصادر وا مراجع باللغة العربية التي تتعلق بهذا اطوضوع. 
٢‏ ترجمة الواد العلمية من اللغات الأجنبیة (من اهندية والسنسكريتية والاردية والبنغالية 
والابحليزية وغیرها) إلى اللغة العربية . 
۳- كثرة الصادر والراحع امندوسية وتنوعها وتناقضها. 
٤‏ -ضبط الألفاظ والصطلحات المندوسية بالشكل» حيث إن في ضبطها صعوبة كبيرة 
لبعدها عن طبيعة اللغة العربیة . 
وإن كنت کابدت مکابدة شديدة في معالجة هذا البحث وإعداده إلا أن آتوقع بان أضفت شيئاً 


جدیداً للمكتبة الإسلامية والعربية» وللدعاة المسلمين» بفضل الله تعالى وكرمه. 


)١(‏ وقد ذكر البيروني هذه الصعوبة» فقال عن لغة كتب افندوس: ثم هي مركبة من حروف لا يطابق بعضها 
حروف العربية والفارسية ولا تشابحهاء بل لا تكاد آلسنشّنا ولهواتنا تنقاد لاحراجھا على حقيقة خارجها ولا آذاننا 
تسمع بتمییزها من نظائرها وأشباههاء ولا أيدينا في الكتابة لحكايتهاء فیتعذر بذلك إثبات شيء من لغتهم بخطنا لما 
نضطر إليه من الاحتيال لضبطها بتغيير النقط والعلامات وتعييدها بإعراب ما مشهور وإما معمول...ویجتمع في 
لغتهم كما يجتمع في سائر لغات العجم حرفان ساكنان وثلاثة... ويصعب علینا التفوٌۂ بأكثر كلماتما وأسمائها 
لافتتاحها بالسواکن.( ينظر تحقيق ما للهند من مقولة مقبولة في العقل أو مرذولة» ص: .٠۸-١۷‏ 


دغ رة الت ورال الام 
خطة البحث 
فقد قسّمت هذا البحث إلى مقدمة وتمهيد وثلاثة آبواب وخاتمة و فهارس علمية . 
فأما القدمة فقد اشتملت علی: آهية الموضوع» وأسباب اختیارہء وتساؤلات البحث؛ 
والدراسات السابقة» وحطة البحثء والمنهج الذي سرت عليه في معالحة هذا البحث . 
وأما التمهيد : فقد تكلمت فيه عن اند والهندوسية» وتاريخ الدعوة الإسلامية في ا مند وطرق 
وصوطا وأثرها على أهل المند . 
ويتضمن ستة مباحث : 
المبحث الأول : التعريف بالهند والديانة امندوسية ومراحلهاء وأماكن انتشار امندوس. 
ويشعيل على امطاب 
الطلب الأول التعریف الوجز بامند وتسمیتها : 
الطلب الثاني : تعریف اطندوس وامندوسية وأ ماءھا واشتقاقاتھا . 
الطلب الثالث : موسس الديانة امندوسیة. 
الطلب الرابع : هل المندوس هم أمة نوح ام أو أمة إبراهيم اكا ؟. 
الطلب ا خامس : بیان الأدوار والراحل التي مرت جا ديانة امندوس. 
الطلب السادس : آماکن انتش ار اطندوس. 
المبحث الثاني : مصادر امندوسية الأساسية ودراستها. ومراحل تدوينهاء 
ونحته سبعة مطالب : 

الطلب الأول: دراسات آمهات کتب المندوس ( الویدات) . وفیه أربعة فروع : 

الفرع الاول : رغ وید ۱ 

الفرع الثاني : جر وید . 

الفرع الثالث : سام وید . 

الفرع الرابع : أَتَهَرٌ وید . 

الطلب الثاني : الأقوال التعلقة بإلمامية الویدات . 


الطلب الثالث: الدراسة حول شروح الویدات الأربعة والعلوم التعلقة با. 


کا 


المطلب الرابع : کتب الفلسفات القدسة لدى ا ٰندوس . 
الطلب ا خامس : کتب الأحكام المندوسية . 
الطلب السادس : کتب التصوف ا مندوسی . 
الطلب السابع : كتب اللامح المندوسية . 
ا مبحث الثالث : عقائد ا مھندوس . وفیه عشرة مطالب : 
الطلب الأول: عقيدة الربوبية عند امندوس ومناقشتھا. 
الطلب الثاني: عقيدة وحدة الوحود لدی ا ٰندوس ومناقشتها. 
المطلب الثالث : عقيدة الالوهية عند امندوس» ومناقشتها. 
الطلب الرابع : العقيدة العامة والعقيدة ا خاصة في التوحید عند ال مندوس . 
الطلب ا خامس : عقيدة أَفْتَار (التجسد) ومناقشتها . 
الطلب السادس: موقف المندوس من إرسال الرسل. 
الطلب السابع : عقيدة "کارما" (قانون الجزاء). ومناقشتها. 
الطلب الثامن : عقيدة "تناسخ الأرواح وآسبایها ومناقشتها . 
الطلب التاسم : عقيدة "نرفانا" أو "موکشا" ( النجاة أو اخلاص)ومناقشتها . 
المطلب العاشر : عقيدة الیوم الأحر وابنة والنار لدی امندوس الحالي. 
المبحث الرابع : عبادات امندوس وتشريعاكم وتقالیدهم » ویتضمن ثلاثة مطالب : 
الطلب الأول: أهم عبادات ا مندوس. 
الطلب الثاني: آهم تشریعات امندوس. 
الطلب الثالت: عادات وتقالید تتعلق برهبنة امندوسومناقشتها . 
المبحث ا حامس : نظرة امندوسية إلى الکون والحياة والانسان» 
وحته ثلاثة مطالب : 
الطلب الأول: نظرة امندوس إلى نشأة الکون وحلق العا مء ومناقشتها. 
الطلب الثاني : نظرة ا مندوس إلى الحياة» ومناقشتها. 
الطلب الثالث : نظرة امندوس إلى الانسان . 
المبحث السادس : وصول الدعوة الاسلامية إلى اند . وتحته مطلبان : 
الطلب الأول : طرق وصول الدعوة الاسلامية إلى اند . 


دوه هروس إل الإسئلام 


الطلب الثاني : أثر الدعوة الاسلامية في وسط امندوس والاستجابة طا. 


وأما الباب الأول فقد وضحت فيه: دعوة المندوس إلى الإسلام من خلال 

معتقداكم الصحيحة التي توافق الإسلام . 
وفيه خمسة فصول : 

الفصل الأول : دعوة امندوس إلى الإسلام من خلال العقيدة الصحيحة التي وردت في كتبهم . 
وفيه خمسة مباحث : 

المبحث الأول : دعوة الهندوس إلى التمسك بالعقيدة الصحيحة التي جاءت في كتبهم وترك 
الأباطيل المضادة لها . 

المبحث الثاني : دعوة الهندوس إلى الإسلام بتقرير توحيد الربوبية الذي ورد في كتبهم . وفيه 
مطلبان : 

المطلب الأول : معنى الرب» وحصائص الربوبية . 

المطلب الثاني : دعوم إلى الإسلام بتقرير التلازم بين توحيد الربوبية والألوهية. 

المبحث الثالث : دعوة الحندوس إلى الإسلام بتقرير توحيد الألوهية الذي ورد في كتبهم. ويتضمن 
أربعة مطالب : 

الطلب الأول : كلمة التوحید یق کتب ادوس . 

الطلب الثاني : کتب امندوس القدسة تدعوا إلى معرفة الاله ا حقیقی . 


الطلب الثالث ۶ تین افندوس تقرر أن الله الواحد هو المستحق لجميع التحميد والتمجید والعبادات 


ولیس غيره. 
الطلب الرابع : کب الطتدوس. القدسة عنم مه الشرك باك كلك . وان م. آشرك ال له جل شقاءة 
پ رح : وت ہے ہے ١‏ وإن من اشرك بالله تع > و 
أبدية . 


المبحث الرابع : دعوة ا حندوس إلى الإسلام بتقرير توحید الأ ماء والصفات التي وردت في كتبهم 
. وفيه ثلاثة مطالب : 

الطلب الأول : بيان أ ماء اللہ وصفاته التي وردت في كتبهم . 

الطلب الثاني : التحريف في مفهوم توحيد الأسماء والصفات . 


رھ 7۰۸ ہہ 
هت ی اسلا 
الطلب الثالث : دعوة ا حندوس بتقریر توحید الأ ماء والصفات . 


البحث ا حامس: دعوة افندوس إلى الاسلام بمعتقداتهم الصحيحة بالإيمان بالیوم الاخر . 
وفیه ثلاثة مطالب : 
الطلب الأول : دعوة ا مندوس إلى الاسلام ببیان ما ورد في کتبهم عن العقيدة الصحيحة بالیوم الآحر 
وما سيحري فيه . 
الطلب الثاني : دعوة امندوس إلى الاسلام ببيان نعیم ا نة . 
الطلب الثالث : دعوة ا مندوس إلى الاسلام ببیان عذاب النار . 


الفصل الثاني : دعوة امندوس إلى الاسلام من خلال معتقدامم بشارات البي 
امنتظر التي وردت في كتبهم. وما ورد فيها عن الکعبة اطشرفة. 


ويتضمن خمسة مباحث : 
المبحث الأول : موقف السلمین وافندوس من هذه البشارات. وفیه مطلبان : 
الطلب الأول : موقف السلمین من هذه البشارات. 
الطلب الثاني : موقف امندوس من هذه البشارات . 
ا مبحث الان : البشارة ب"گالکی " البي ا نتظر . ویتضمن سبعة مطالب: 
الطلب الأول : معنى کالکی وسبب تسمیته بذلك . 
الطلب الثاني : تاريخ الیلاد ["کالکي" ومکانه وأسرته . 
الطلب الثالت: إن " مهارشی كالكي " یکون متصفاً بصفات ثمانية . 
-١‏ (ورعع۳) انه يخبر عن الستقبل . 
(Culinata) ۲‏ إنه یکون من آشرف قومه . 
)Indridaman) -۳‏ إنه یکون الغالب على نفسه . 
- عطق یکون عنده العلم الاي . 
ه- (Prakram)‏ إنه یکون رحلا قوي البنية لا يُغلب. 
Abhu Bhashita)  -٦‏ ) إنه يكون قليل الکلام . 


دود ال ھن رو اتا لالم 


۷- (صودل إنه يكون سخياً حواداً لا يبخل في العطاء با عنده 
)Kr1tagya a) -۸‏ إنه يكون العترف با حمیل. 
الطلب الرابع : إن " كالكي " يهلك الشيطان بمساعدة أربعة من أصحابه . 
الطلب ا خامس : مساعدة الملائكة لكالكي قي حروبه . 
المطلب السادس : توجه كالكي إلى ابلبل للتعليم من " براش رام " وذهابه إلى الشمال» 
وعودته إلى مولده. 
الطلب السابع : ختم سلسلة الرسالات بکالکی . 


المبحث الثالث : البشارة ب " نراشنس " (. ۷ ستة مطالب : 
المطلب الأول : معنی كلمة " نراشنس " 
للطلب الثاني : ذکر مرکب نراشنس . 
الطلب الثالث : ذکر زو نراشنس. 
الطلب الرابع : ذکر آصحاب نراشنس . 
المطلب الخامس : ذکر بعض خحصوصیات نراشنس. 
المطلب السادس : خروج نراشنس مع أصحابه للحروب وأمن آولادهم من الاعداء. 


ا مبحث الرابع : أسماء النبي و التي وردت في کتب امندوس. وفیه ثلاثة مطالب: 
الطلب الأول : ذكر محمد وألفاظه الترادفة . 
المطلب الثاني : ذكر أحمد وألفاظه المترادفة . 
المطلب الثالث: ذكر تلك الألقاب والأوصاف التي صارت علماً للبي ئل 
المبحث الخامس : ذكر الكعبة المشرفة في كتب افندوس . ويتضمن أربعة مطالب : 
المطلب الأول : ذكر أسماء الكعبة وأوصافها . 
المطلب الثاني : ذكر حرمة مكة المكرمة وسبلها وجبالها التي تحيط بالكعبة المشرفة. 
المطلب الثالث : حماية الكعبة المشرفة وحراستها من الأعداء. 


6 معنى نراشنس » الإنسان الممدوح . وقال الدكتور رامیش برشاد الهندوسي : معنى نراشنس بالعربية " محمد " والذي جاء ذكره في 
آھر وید . 


مه 


ویس مج 


الطلب الرابع ۱ آوصاف آحری للكعبة المشرفة. 


الفصل الثالث : ما ورد في کتب ا ٰندوس عن دعوة البی ۳1 
وفيه سبعة مباحت: 
البحث الأول : ذکر مصادر دعوة البي و . ویتضمن مطلبین : 
الطلب الأول : الوحي والا ام . 
الطلب الثاني : الکلام ال حکیم . 
ا مبحث الثاني : تلقي البي یل أمر الدعوة والقیام با . 
البحث الثالث : ذکر تحمل البي و الأذى في سبیل الدعوة .وفیه مطلبان : 
الطلب الأول : تحمل الي 795 الأذى من قومه . 
الطلب الثاني : هجرة النبي بي إلى همال مکة . 
المبحث الرابع : ذکر حمل البي 198 السیف اربة الشیاطین وأعداء الدین . 
البحث ا حامس : الإخبار عن بعض غزوات البي و . 
المبحث السادس : ذکر مصیر من یقبل دعوة هذا البي وَل . 
ا لمِحث السابع : ذکر آثار دعوة البي 95 . وفیه مطلبان : 
الطلب الأول : حضوع السلاطین والحبابرة لدعوته . 
الطلب اكان : انتشار الا ف الأرض . 


الفصل الرابع : دعوة اخندوس ال الا سلام پایضاح الأنظمة الجائرة التي توجد ف دیانتهم 


وفيه مبحثان : 
ا مبحث الأول : دعوة الحندوس إلى الإسلام ببيان النظام الطبقي ا جائر الموجودة في ديانتهم . 


المطلب الأول : تاريخ نظام الطبقات وحقيقته. 
المطلب الثاني : طبقة البراهمة ومكانتها ووظيفتها . 
المطلب الثاني : طبقة الكشتريا ومكانتها ووظيفتها . 


دعو ةا هسبلا یلام 


الطلب الثالث: طبقة الوَیش ومکانتها ووظیفتها . 
الطلب ا خامس: بیان أن هذه الطبقات لا تصلح للانسانية بأي حال. 
الطلب السادس: دعوة امندوس إلى الاسلام ببیان ماحته ورهته على الانسانية. 


المبحث الثاني : دعوة امندوس إلى الإسلام من خلال ظلم المرأة في ا مندوسیة . 
وتحته خمسة مطالب : 

الطلب الأول : حقوق المرأة في ا متمع ا مندوسی ومكانتها. 

المطلب الثاني : وضع الأرامل عند ا مندوس . 

الطلب الثالث: إحراق المرأة مع زوحها الیت . 

المطلب الرابع : منع المرأة من ا میراث . 

الطلب ا حخامس : نقد هذه الأنظمة ودعوة ا مندوس إلى الإسلام . 


الفصل ا حامس : دعوة افندوس إلى الاسلام ببيان من اسلم وحسن إسلامه وفیه 
ثلائة مباحث : 

المبحث الأول : دعوة امندوس إلى الاسلام ببيان من أسلم من خلال قراءته عن الاسلام 

البحث الثاني : دعوة امندوس إلى الاسلام ببيان من أسلم من خلال قراءته الکتب القدسة لدیهم . 

البحث الثالث :دعوة امندوس إلى الاسلام ببيان الذين أسلموا باستجابة دعوة أهل الاسلام 


وآما الباب الثاني : فقد خصّصته لبیان ضوابط دعوة افندوس إلى الاسلام ووسائلها 
وأساليبها . 
وفيه ثلائة فصول : 
الفصل الأول : ضوابط دعوة الهندوس إلى الإسلام . وفيه سبعة عشر مبحثاً : 
البحث الأول : الضابط الأول : التحلي بالعلم والبصيرة . 
المبحث الثاني : الضابط الثاني : الا لام الكاقي بالديانة ا مندوسیة من جميع النواحي . 


لربل لاسلا 


البحت الثالث: الضابط الثالث : التأسي بمنهج النبي ول . 

البحث الرابع : الضابط الرابع : التوحيد آساس الدعوة ومنطلقها . 

البحث ا خامس: الضابط الخامس: تقلع الأهم على الهم . 

البحت السادس: الضابط السادس: التدرج في الدعوه . 

الميحث السابع : الضابط السابع : عدم التکلف ک۷ الدعوة : 

البحث الثامن : الضابط الثامن : لا ! کراه قي الدین . 

المبحث التاسع : الضابط التاسع : اعتبار الصا والمفاسد في الدعوه . 

البحث العاشر : الضابط العاشر , التجرد من جميع المطامع الدنيوية وفوائدھا. 

البحث الحادي عشر : الضابط الحادي عشر: أن یکون هم الداعي ابلاغ ما عنده من الخير 
لانقادهم من النار . 

البحث الثاني عشر: الضابط الثاني عشر :مراعاة أحوال ا مندوس ومعرفة طبائعهم . 

المبحث الثالث عشر: الضابط الثالث عشر : مخاطبة افندوس على قدر عقوضم . 

البحت ا خامس عشر: الضابط ا حخامس عشر : الالتزام بالقول احسن . 

البحت السادس عشر :الضابط السادس عشر: عدم الیأس والقنوط والاستمرارية في الدعوه. 

البیحث السابع عشر : الضابط السابع عشر : عدم سب المة المندوس 5 


الفصل الثاني : وسائل دعوة امندوس إلى الإسلام . ویتضمن مبحنین : 
ا مبحث الأول : الوسائل اطباشرة . وفیه عشرة مطالب : 

الطلب الأول : القدوة ا حسنة . 

الطلب الثاني : الزيارات . 

المطلب الثالث : موائد الطعام . 

المطلب الرابع : المواساة وتأليف القلوب . 

المطلب الخامس: الجدال . 

الطلب السادس: قصص الأمم الغابرة . 

المطلب السابع : ضرب الأمثال . 


دعوة لوسر ناسا یلام 


المطلب الثامن : إلقاء ا حاضرات . 
الطلب التاسع : إقامة الندوات . 
الطلب العاشر : عقد المؤتمرات . 


المبحث الثاني : الوسائل غير المباشرة . وفیه عشرة مطالب : 
الطلب الأول : الرسائل . 
الطلب الثاني : التصنیف والتألیف ‏ لغات امندوس . 
الطلب الثالث : الصحف وابحلات في لغات ا مندوس المختلفة . 
المطلب الرابع : الطویات . 
المطلب الخامس: الأشرطة السمعية والمرئية . 
الطلب السادس: الاذاعات . 
الطلب السابع : القنوات الفضائية . 
الطلب الثامن : الشبکة العالية ( الإنترنت ) 
المطلب التاسع : ترجمة الکتب الاسلامية . 
الطلب العاشر : الراکز الاسلامية التي تتم بدعوة افندوس . 


الفصل الثالث : أساليب دعوة الهندوس إلى الإسلام . وفیه ثلاثة مباحث : 
اطبحث الأول : الأساليب العقلية . ویتضمن خمسة مطالب : 

الطلب الأول : آسلوب الاستدلال بآیات الله الكونية . 

الطلب الثاني : أسلوب الاستدلال بالتقابلات . 

الطلب الثالث : آسلوب الاحتجاج بالسلمات لدى ا مندوس . 

المطلب الرابع : آسلوب إظهار تناقض ا خصم . 

الطلب ا خامس : آسلوب الاستدلال بعجز الاطة الزعومة . 


اطبحث الثاني : الأساليب العاطفية . ویتضمن ثلاثة مطالب : 
الطلب الأول 5 أسلوب الترغیب والترهيب 5 
الطلب الثاني : أسلوب الشفقة والتلطف . 
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دغوة الھن روز تس راح 


الطب الثالت : اسلوب انار الاحاسیس . 
اطبحث الثالث : الأسالیب الفنية . وفیه خمسة مطالب : 
الطلب الأول : أسلوب الاستفهام . 
الطلب الثاني : آسلوب التعجب . 
الطلب الثالث: اسلوب السوال وابشواب . 
الطلب الرابع : آسلوب طرح الأسئلة للافحام . 
الطلب ا خامس: أسلوب الطالبة بالبرهان ما يقر عبادتھم لغیر الله . 


وأما الباب الثالث فقد تعرضت فيه : العوقات التي تعترض سبیل دعوة افندوس 
إلى الاسلام وسبل علاجها . 
وفیه ثلاثة فصول : 
الفصل الأول: المعوقات التي تعوق الدعاة والمدعوين في سبيل دعوة ا ندوس إلى الإسلام 
وفيه مبحثان : 
المبحث الأول: العوائق والعراقيل التي تعترض سبيل الدعاة . وفيه خمسة مطالب: 
المطلب الأول : قلة الإمكانيات المادية. 
المطلب الثاني : عدم الإلمام بالديانة امندوسية ومصادرها . 
المطلب الثالث: قلة الدعاة المؤهلين وللتحصصین في دعوة ا مندوس إلى الإسلام . 
المطلب الرابع : ضعف استغلال الوسائل الحديثة في دعوة ا هندوس إلى الإسلام . 
الطلب ا خامس: تفرق المسلمين إلى الدماعات والأحزاب المخالفة لمنهج الكتاب والسنة. 
المبحث الثاني : العوائق والعراقيل التي تعترض سبيل الهندوس لقبول الإسلام . 
وفيه تمانیة مطالب : 
المطلب الأول : جهل المندوس بحقيقة دينهم . 
المطلب الثاني : جهل اهندوس بحقيقة دين الإسلام ومحاسنه . 
المطلب الثالث : التقليد الأعمى . 
المطلب الرابع : التعصب الدینی . 


الطلب ا خامس: 
المطلب السادس: 
المطلب السابع 
المطلب الثامن 


الفصل الثاني : 


دغوة 9ایا راج 


الفوف على النفس والال لن یسلم . 
الکانة والناصب . 


: قلة الکتب الاسلامية ا مترجمة إلى لغات افندوس . 


: عدم وحود ا مراکز الاسلامية التي تحتم بدعوة افندوس إلى الاسلام . 


التیارات اشدامة وآثرها في عرقلة دعوة افندوس إلى الاسلام . 
وفیه ثلاث مباحت : 


البحث الثاني : ا حملات الشيوعية . 


ا نات تن القالت:: 


الفصل الثالث 


الممبحث الأول : 


حملات الجماعات الهندوسية المتطرفة . 


: سبل علاج المشكلات التي تعترض سبيل دعوة الهندوس. 
سبل علاج المشكلات التي تعترض سبيل الدعاة.وفیه خمسة مطالب: 


المطلب الأول : توفير الإمكانيات المادية والمعنوية للدعاة . 


المطلب الثاني 
المطلب الثالث : 
المطلب الرابع : 
المطلب الخامس: 
الممبحث الثاني 


المطلب الأول 
الطلب اكان : 
الطلب الثالث : 
الطلب الرابع : 


: آن یکون الدعاة ملمین بالديانة امنده‌سية ومصادرها . 


تأهیل الدعاة وتخصیصهم لدعوة ا حندوس إلى الاسلام . 
استغلال الوسائل الحديثة واستخدامها لدعوة امندوس إلى الاسلام . 
اتحاد المسلمين على منهج الکتاب والسنة ونبذ الفرقة والاختلاف. 


: سبل علاج ا مشکلات التي تعترض سبیل الهندوس لقبول الاسلام . 


ویتضمن ستة مطالب : 


توصیح حميقة ديانة الهندوس 


إبراز حقیقة دين الاسلام ومحاسنه . 
الدعوة إلى ترك التقلید الأعمى والتعصب الديني . 


بيان قدر الدنيا عند الله وما أعد اللہ لأهل التوحيد من اجحنة ونعيمها . 


ص نم ص کے 


دوس لاد 


الطلب ا خامس: ترجمة الکتب الاسلامية إلى لغات الٰندوس . 

المطلب السادس: تأسیس الراکز الاسلامية التي تم بدعوة امندوس إلى الاسلام . 

المبحث الثالث : العمل الجاد في توضیح حقائق التیارات ا دامةء وأنما لا تصلح للانسانية أبداً . 
وفیه ثلاثة مطالب : 

الطلب الأول : العمل الحاد في توضیح الحقائق التنصيرية وتزییفها . 

الطلب الثاني : العمل ا لحاد في کشف آستار الشيوعية وعیوبا . 

الطلب الثالث: العمل ال حاد في بيان آغراض الجماعات امندوسية التطرفة ومقاصدها . 


وأما الخاتمة فقد تناولت فيه : 
-١‏ خلاصة البحث . 
2۳ نتائج البحث . 


۳- توصية الباحث 1 


وأما الفهارس 

فقد ذيلت البحث بفهارس علمية ليسهل الانتفاع بھاء والاستفادة منها وهي تشمل على : 
4 فهرس الایات القرآنية . 

فهرس الأحادیث النبوية . 

فهرس الاثار . 

فهرس الصادر وللراجم باللفة اید 

فهرس ال مصادر وا مراجع باللغة غير العربية . 

فهرس ا حتویات . 


>> < لہ کا کہ 


منهجي في البحث 
فقد انتهحت ف معالحة هذا البحث النهج التاريخي والوصفی كما سلكت في اعداده مسلك القارنة 
بین الاسلام وافندوسية في بعض السائل مع بیان حوانب ال حق فیها. 
والطريقة التي اتبعتها في توثيق البحث هي كالتالي : 
٭ قمت بعزو الآيات القرآنية الواردة في البحث إلى سورها بارقامها مع کتابتها بالرسم العثماني. 


دغ وة الوم مرا اسح 


الصحيحين أو آحدها فقد اكتفيت بالعزو إليهما أو إلى آحدها . 
٭ وثّقت النصوص والأقوال النقولة من مصادرها الأصيلة قدر الإمكان . 
٭ ترجمت الأعلام . غير المشهورين . ترجمة موحزة . 
٭ قمت بشرح المصطلحات العلمية» والألفاظ الغريبة . 
كما قمت بترجمة المعلومات الوحودة باللغات الأحنبية إلى اللغة العربية مع ذكر المرحع 
أوردت بعض النصوص الأجنبية» خاصة نصوص الكتب المقدسة لدى ا هندوس في المسائل 
المهمة . 
٠‏ أحلت العلومات إلى المراجع التي أحذت منها مع ذكر رقم الصفحة واسم المؤلف» ومکان 
٭ أحلت المعلومات التى أخذتما من صفحات الإنترنت إلى مواقعها . 
٭ علقت في المامش أحياناً على ما رأيت أنه يحتاج إلى تعليق . 
٭ ذیلت البحث بفهارس علمية على النحو ا بین في الخطة. 
وهذا جهد المقل» فما وقع فيه من صواب فمن الله تعالى وأحمده على ذلك» وما كان فيه من خطأ 
فمى ومن الشيطان» فأستغفر اللہ تعال من کل خوظاً وزلل. والكمال لله وحده» وکل کتاب ا يخلو من 
الخطأ سوى کتاب الله تعا ىی فهو الذي ۶ لا یاه لطس بان > یه ولا من عفد ول ۹۹ 
ید (0) چ واللہ تعالى أسأل أن يتقبل هذا العمل ويجعله خالصاً لوحهه الکرع وأن ینفع به 


. ٤۲ سورة فصلت: الایة:‎ )١( 


ص م کے 


و ویس یا 
الشکر والتقدیر 


أحمد الله ربي وأشكره على آلائه ونعمه التي أنعم بھا علت آولاها وأ ماھا نعمة الاعان ونعمة 
الاسلام ونعمة التوحيد» كما آشکره على ما فضّلنی بشرف العلم على کثیر من عباده؛ حیث 
سیّرنی إلى طريقه» وسهّل لي سبله» ووفقني لاکمال هذه الرحلق فله ا حمد والشکر أولاً وآخراٌ 
ال ال وس کر ایتک لیو ومن کھی فان رن خی کر کو(. 

ثم امتثالاً لقول البي يله : إلا يشكر الله من لا يشكر الاس 4 أقدم حالص الشکر لوالدئ 
رحمهما اللہ تعالى» اللذين ربياني على محبة العلم وأهله منذ نعومة أظفاري» وتحمّلا مشقات كثيرة 
لتوفير لوازم الدراسة وضروریاتھاء وساعداني وشجعاني على طلب العلم حتى قي حالتهما ا حرجحة 
من ضنك العيش ونكد الحياة» فجزاهما الله تعالی حير ما يجازي به والداً عن ولده» وجعلني ولداً 
صالحاً وصدقة جارية لحماء وغفر الله ما ويسكنهما في فسيح جناته. 

وأتقدم بوافر الشكر والامتنان مذه الدولة المباركة المملكة العربية السعودية _حرسها الله تعالى من 
كل سوء ومكروه_ التي أنشأت الجامعة الإسلامية بالمدينة المنورة وفتحت بابما لأبناء العالم كله 
ليرتشفوا العلوم من منبعها الصافي ویرحعوا إلى قومهم مبشرين ومنذرين. كما أشكر الجامعة الإسلامية 
العريقة التي لا تغيب عنها الشمس وعمادة الدراسات العليا وكلية الدعوة وأصول الدين وقسم 
الدعوة والثقافة الإسلامية على إتاحتها لي الفرصة لاکمال مسيرت العلمية. 

وأخص بالشکر الحزيل شيخحي وأستاذي الأستاذ الدكتور عبد الرحيم بن محمد المغذوي حفظه 
اللہ تعالى» والشيخ الأستاذ الدكتور محمد ضياء الرحمن الأعظمي حفظه الله تعالى على تفضلهما 
بقبول الإشراف على هذه الرسالة» وبذل وقتهما النفيس» وصبرهما معي على إعدادها. وقد فتحا 
لي بابھما وقلبهما مع فلم يدخرا وسعهما في توجيهي وإرشادي وإبداء ملاحظاتھما السديدة 
فيما كتبت مع كثرة مشاغلهما العلمية والدعوية. فجزاهما الله عني أحسن ما يجازي به عباده 


٠٤ سورة النمل: الأية:‎ )١( 

(۲) سنن أبي داود كتاب الأدب» باب : في شکر المعروف الرقم: .٦۸۱۱‏ وسنن الترمذي» كتاب البر والصلة 
باب: ما جاء في الشكر لمن أحسن إليك» الرقم : ۱۹۵6. وقال حديث حسن صحيح. وقد صححه الشيخ 
الألباني في تخريج الشکاة برقم :۲۵ ۳۰. 


کو اهن رور الت لالح 


الصالحين. وأسأل اللہ العلی القدیر أن يبارك هما في علمهما ووقتهما وعمرهما وأحزل ضما ا ثوبة 
وحعل هذا العمل في ميزان حسناتھما وينفعهما یوم لا ينفع مال ولا بنون إلا من آتی اللہ بقلب 
سليم. 
كما أتقدم بالشكر الحزيل والثناء العاطر إلى أصحاب الفضلاء المناقشين فضيلة الأستاذ الدكتور 
عبد الرهن بن جميل قصاص حفظه الله تعالى. وفضيلة الأستاذ الدكتور سليمان بن عبد الله الرومي 
حفظه الله تعالى. وفضيلة الشيخ الدكتور تركي بن عبد الله السكران حفظه الله تعالى على تفضلهم 
بقبول مناقشة هذه الرسالة وتحشمھم بقراءتھا لتقوعها وتصويبها فجزاهم الباري أحسن ابلزای 
وأن يبارك لهم في علمهم وعملهم ووقتهم وحعل هذه المشقة في ميزان حسناتھم. 
والشكر موصول إلى كل من قدُم لي عوناً أو أسدى إلي معروفاً من كافة الأساتذة والمشايخ 
والإخوة الزملاء من داخل المملكة العربية السعودية أو من خارجھا فجزاهم اللہ عنی خير ال حزاء. 
وآخر دعوانا أن الحمد لله ورب العالمين. 
كتبه 
الدكتور إبراهيم بن عبد الغفور البحاري 
المدينة المنورة 
تحريراً في: ۱۰/ ۰۳/ ۳۰ ۱ه 


التمهيد : ا ند والهندوسية» والدعوة الاسلامية في اند 
ویتضمن ستة مباحث : 

المبحث الأول : التعريف با ند والدیانة امندوسية ومراحلهاء وأماكن انتشار امندوس. 
ویشتمل علی ستة مطالب: 
الطلب الأول 2 التعریف الو بامند وتسمیتها : 
الطلب الثاني : تعریف امندوس واندوسية وا ماءھا واشتقاقاتھا . 
الطلب الثالث : موّسس الديانة اندوسية. 
الطلب الرابع : بیان هل ا حندوس هم أمة نوح ام أو 
الطلب النامس : بیان الأدوار وا مراحل التي مرت با ديانة اطندوس. 
الطلب السادس : آماکن انتشار امندوس. 


کا ترس لاد 


ا مبحث الأول: التعریف باهند والديانة احندوسية ومراحلها. وآماکن انتشار امندوس. 

ا حند بلاد الأسرار والأساطير» وبلاد التمدن واحضارة منذ القرون الأولى قبل الميلاد» یوحد 
فیها کثیر من الفقات وا حتمعات؛ كما توجد فیها الدیانات التعددة والألوان التنوعة 
واللغات المحتلفة» وقد تتجاوز لغاتھا أكثر من لانمائة لغة» كما تختلف آحوائها في آن واحد 
حسب ا ناطق؛ ففیها منطقة جوها معتدل دائماًء وفیها منطقة توجد البرودة اللستمرق وفیها 
مناطق تختلف آحوائها حسب الفصول والواسم فهی بلاد العحائب والغرائب . 

كما وصفها غوستاف لوبون قائلاً : والهند بلاد العجائب والفارقات» حت يمكن اعتبارها 
آقطاراً في قطر فلها کل الاحواء بسبب اتساعها وتفاوت ارتفاع بقاعهاء فبینما یکون ا حر 
كيدا للغایة چ۷ سواحل مليبار» وکوں ومَندّل» وسهول البنجاب» ترى عا ساحراً 2 قمم 
بعض الحبال» وثلوحاً تغطي شواهق همالايا. وبينما يغمر الفيضان بعض الأرض نرى مناطق 
أحرى أعيا آهلها ابحفاف وطلب السقياء وبينما ترى الصحاری ا محرداء والأرض القاحلة؛ إذ 


بك ترى الغابات الكثيفة والمروج الخضراء والمزارع الفينانة . ”“ سيأتي بیان ذلك في المطالب 
الآتية : 


بعد الإطلاع على الكتب المعنية بالحند نحد آراء مختلفة وأقوالاً متباينة تدور حول كلمة ا ٰند. 
وهي كالاتي : 

منهم من يرى أن كلمة «هند» ما هي إلا تحريف لفظی لكلمة «سند» المشتقة من الكلمة 
السانسكريتية " سياند "ومعناها " يسيل أو ينساب" وكلمة " سندو " هي اسم لنهر "اندوس 


" ومن كلمة «هند» جاء اسم تمر «اندوس» واسم بلاد الهند . ومن حيث فقه اللغة فان 


)١(‏ ینظر: حضارة ا ٰند » لغوستاف لوبوم > تعریب: عادل زعیتر » ص : ۲۲ دار احیاء الکتب العربیة 
. ط ۱ :۱۳۲۱۷ه/ 2۱۹۸ . 


د 


دعوةالھن رور إل رسام 


ا ند إنما تعنی بلاد خر الاندوس » ولقد وردت بعض الأمثلة استعملت فيها کلمتا هند وسند 
ککلمات مترادفة» فلقد اتسع الاحتلاف بين الكلمتين ف فترة مدا خرة ۳. 

ومنهم من یری أن ا مند مأحوذة من كلمة " السند " اسم النطقة العروفة في باکستان 
ا حالیة واحتلفوا في سبب تسمیته بالهند» فمنهم من يقول : إن السبب في ذلك أن آهل 
فارس والیونان کانوا یتجولون على سواحل ‏ السند " ویغیرون حرف السین إلى ال حاء ویقولون 
ا مند .... وآما الإنحليز فغیروا اماء إلى الحمزة فقالوا : " إند " (20) وزادوا إليها " و " 
للنسبة» فصارت كلمة " اند " اندیا «هنقصل ”۶ . 

وقيل : إن كلمة السند كان یعرفها الفرس القدماء باسم " هندهو " أي النه جریا على 
عادتھم بابدال السین السنسكريتية با شا وکان نفوذهم قبل غزو الاسکندر قد عم ال حزء 
الغربي من هذه البلاد وتوغلوا فيه» وهؤلاء الفرس هم الذین أطلقوا كذلك اسم "ا مندوستان " 
ر أي آرض الأنھار ) على الشمال با کمله من هذا الاقلیم ”. 

ومنهم من یقول : إن كلمة " هندو " كلمة فارسية أصلاً تدل على لون أغمق من لون الزبدة 
( الكريم ) وآفتح من لون التان ( الصحمة : لون أسمر إلى صفار ) وقي «القاموس 
امندستان» طولفه بلات 2124 یرد تعریف کلمة هندو بأتھا علامة سوداء ... فقد قیل: إن 
الفرس لما عبروا ا حبال القائمة على الحدود ( العروفة الیوم باسم هندوکوش ) أطلقوا على 
مواطني ذلك الاقلیم اسم " هندو " نظرا لکونمم مر اللون ممرة شديدة» وأطلقوا على البلاد 


اسم هندوستان أي بلاد امندو » إذ إن كلمة " ستان " تعني بلداً أو موضعاً ° 


)1١‏ نشأة باكستان » شريف الدين بيرزادة » نقله إلى العربية » عادل صلاحي » ص : ١5‏ » دار 
السعودية حدة ط ۰۱ھ 555١م‏ . 

(۲) فصول في آدیان اند » الدکتور ضیاء الرهن الأعظمي صن : ۱۷ داز البخاري للنشر والتوزیع 
> المدينة النورق ط ۱: ۱۷٤۱ھ‏ - ۱۹۹۷م . 

(۳) تاریخ السلمین في شبه القارة امندية وحضارتھم ء الدكتور أ مد حمود الساداق » ۱/ ۳ طبع 
بمطبعة النموذجية» بدون تاریخ الطبعة . 

. ١5 : ينظر نشأة باکستان ء ص‎ )٤( 


77د إلى لانسللام 
ومنهم من نسبها إلى الاله " إندرا " إله الهند القع . 

ویقول الدکتور عبد الله مبشر الطرازي في کتابه " موسوعة التاريخ الاسلامي والحضارة 
الاسلامية لبلاد السند والبنجاب ق عهد العرب ": ونحد هناك اها تتھا لبلاد السند عند 
الیونانیین وهو " سنتهوس " وقد ورد ذکره في کتاب یوناني قدم مؤلفه غير معروف وقد ألف 
ق القرن الأول للمیلاد بینما یذکر " آبت " ق کتابه اميا صینیاً فذقا آخر سے ات 
وهو " سنتهو " یرحع تاریخه إلى ما قبل الیلاد في الغالب. ورما أحذ الیونانیون اسم سنتهوس 
من هذا الاسم الصيني وأطلقوه على بلاد السند مع إضافة ا حرف الأخير إليه» وهو حرف 
السين» على أن الاسم " سنتهو " يشبه الاسم المعروف " سندهو " عند أهل السند منذ 
قديم الزمان» وعلى ذلك یمکن القول بأن أقدم اسم لبلاد السند هو " سندهو " بمعنى وادي 
السند» ثم حفف بعد ذلك في اللغة السندية إلى ( سنده ) وكتب في اللغة الأردية ( سند )ء 
وأضيف إليه الألف واللام في اللغة العربية للتعريف › فأصبح الشاك همست الاد عند 
العرب ببلاد السند وغرها سے السند 77 

وقد فهم بعض المؤرخين العرب القدامی أن السند وا مند بلدان مختلفان كما یظهر من بیان 
الاصطخري 7" في کتابه." مسالك المالك» ۱ ولکن العرب یطلقون على كل هذه البلاد 
لفظ اند من قدم الزمان (. 


)١(‏ تاریخ المسلين في شبه القارة الهندية وحضارتهم » ۱/ ۳ ء 

(۲) موسوعة التاریخ الاسلامي واحضارة الاسلامية لبلاد السند والبنجاب في عهد العرب ‏ د عبد الله 
مبشر الطرازي » 41/۱ .47 » عا العرفة جدة الملكة العربية السعودية» ط ١ء‏ ١٤٠٠ھ‏ 
۳ھ 

(۲) هو إبراهيم بن محمد الفارسي» آبو (سحاق الإصطخري » المعروف بالكرعي » التوق في 47 ۳. 
جغرافی رحالة» من العلمای من آهل إصطخر (بإيران) قام بسياحة طاف با بلاد العرب وبعض بلاد 
افند» ومن مولفاته: صور الأقاليم» ومسالك المالك» (ینظر: الأعلامء یر الدین الزركلي» ۱/ ٦٦ء‏ 
دار العلم للملايين» بیروت, لبنان» ط ۱۷) . 


ہہ گم لا 9¥ ۷ 1 ۵6 
7 9 للم 
وقال القاضی آطهر المباركفوري : إن العرب کانوا يعدون السند والمند ملكين یتصل أحدها 
بالآخر ... وأحيانا يطلقون اسم اند على بحموعهما ”". 

٤ . 5 3 f. 5‏ 1 : 
وقيل : إن السند والمند كانا أخوين من ولد بوقير بن يقطن بن حام بن نوح”“» وا كان 
الأصل لكلمة المند» فلم يختلف المؤرحون أو ا مغرافیون في تحديد الرقعة التي يطلق عليها هذا 

ف 

الاسم ”'. 


المطلب الثاني : تعريف ا حندوس وامندوسية وأسماءها واشتقاقاهًا . 

المندوسية ليست اسماً حقيقياً أصلياً للديانة امندوسية ولا یوحد ذكرها في کتبها الدينية 
القديمة القدسة. ولا أصل له فيها. " فبسبب خلو امندوسية من العقيدة الأساسية تغيرت 
وتبدلت إلى حد لا يتصور حتى فقدت ا مھا الحقيقي» و میت باسم ا مندوسیة أو ا مندوکیة 
التي ليس ٹا أصل في اللغة السنسكرتية؛ لأن هذه الكلمة مستحدثة لم تستعملها الكتب 


القديمة. وقد كان دين امندوس يسمى في الماضي بكلمة «وَيْدِكُ دَهْرْمْ» (VEDIC DHARM)‏ 


)١(‏ ينظر: مسالك الممالك » لأبي إسحاق إبراهيم بن محمد الفارسي الاصطخري ص : 107١‏ ۱۷۳ء 
طبع بمطبعة بريل قي مدينة ليدن ائحروسق سنة: ۱۹۲۷م . 

(۲) الدعوة الإسلامية وتطورها في شبه القارة الهندية » الدكتور حي الدين الألوائي ء ص : ١۱ء‏ دار 
القلم دمشق» ط١‏ : ١٤٠ھ‏ ٦۱۹۸م‏ . 

(0) العقد الثمين للقاضي أبو المعالي آطهر المباركفوري» ص : ٤‏ » المطبعة الحميدية» سرائمیر أعظم غرہ 
» ا ند طبع عام: طبع ۱۳۸۸ ه ۷٦۱۹م‏ . 

(4) معجم البلدان ء للإمام شهاب الدين أبي عبد الله ياقوت بن عبد الله الحموي الرومي البغدادي » ۳ 
/ ۷ دار صادر » بيروت» طبع عام ۱۳۹۷ھ ۱۹۷۷م . وينظر أيضا : العقد الثمين ء 
للقاضي أبو ا معالی أطهر المباركفوري » ص : ۳ . 


(ه) الدعوة الإسلامية وتطورها في شبه القارة الحندية » للدكتور حي الدين الألوائي ص : ۱5 . 


دوا هوس نا لا یلام 
يعني الدین الويدي» أو بکلمة «آريا دَمْرم> منتمتا دای يعني الدین الآري» أو 
بكلمة «سََائَنْ دهرم» 11800 5۸(۸۸۵) يعني الدين القدے " . 

" آما كلمة الهندوسية فانما اشتقت من كلمة «سند»؛ لأن أهل فارس واليونان كانوا 
يتجولون على سواحل «سند» ويغيرون حرف السين إلى اضای فقالوا: ا مندء وكلمة 
«اشتهان» معناها: المقر» كانت ثقيلة عليهم فجعلوا «استان» بحذف لماءء فقالوا : 
«هندوستان» أي مقر أهل المند» وقالوا للسکان: «هندو» والیها نسب دینهم فقالوا: 
المندوسية أو ا حندوکیة. وقالوا لأهل هذا الدین : هندوسيء أو هندوكيء ونم الكلمة الأولى 
في اللغة العربية بالواو والنون وهو جمع المذكر السا م : هندوسيون . 

كما تستعمل كلمة الهندوس للجنس كالقوم أي في حالة الإفراد والجمع» وجمع الثانية جمع 
تکار + هنادك . 

وأما أهل الانحلیز فغیروا ا ماء من اند إلى الهمزة فقالوا : إند ((1) وزادوا إليها (14) 
للنسبة فصارت كلمة «اند»: «إنديا» ٩۱ "N514(‏ 


تعریف اندوسية كديانة 
آما تعریف امندوسية كديانةٍ فلم یستطع أحد _لا من امندوس ولا من غیرهم _ أن یعرفها 
بتعریف جامع بسبب غموضها وتعقیدها. ونما قیل في تعریفها : 
.١‏ امندوسية ویطلق علیها أيضاً البرهیة: وهي ديانة وثنية یعتنقها معظم أهل اطند» 
وهي بحموعة من العقائد والعادات والتقالید التي تشکلت عبر مسيرة طويلة من القرن 
الخامس عشر قبل الیلاد إلى وقتنا ا حاضر. إنما ديانة تضم القیم الروحية واخلقية إلى 


)١(‏ ينظر دراسات في اليهودية والمسيحية وأديان اند والبشارات في کتب ال ٰندوس. للدکتور محمد ضیاء 
الر من الأعظمي» ضر: ۵۳۲ تصرف يشير 
(۲) ینظر المرجع السابق : ۰۳۲ - ۰۳۳ . 


دعوم عفر 
حانب ا لبادئ القانونية والتنظيمية متخذة عدة آلمة بحسب الأعمال التعلقة بماء 
فلكل منطقة إله» ولکل عمل أو ظاهرة إله. 
٢‏ وقیل هي إتباع أو عبادة الاله "فشنو" الث "شاکی* ۲ آو 
تحسیداتھم » آو مظاهرهم أو آزواحهی أو ذريتهو7". 
٣‏ وقیل هي مجموعة من العادات والتقاليد وللعتقدات المندية سواء منها ما يرحع إلى السکان 
الأصليين أو ما جلبه إلى اند الزاحفون التورانیون أو الفاتحون الآريون“. 
.٤‏ وقيل: إن ا مندوسیة أسلوب في الحياة» وعلى هذا يعرف ا مندوسی بأنه هو الذي ولد من 
أبوين هندوسيين بغض النظر عن العادات والتقاليد والعبادات والعقائد. 
هذه التعريفات ليست جامعة كاملة وشاملة» فبعضها تطرق إلى بعض الحوانب» و تطرق بعضها إلى 
الجوانب الأخرى» فالتعريفات السابقة لم تشمل الهندوسية بكل جوانبها. فيمكن أن تعرف : 
با ديانة وثنية غامضة طبقية جائرة تشكلت من التقاليد والعادات والطقوس 
والتخیلات عبر القرون, يعتنقها معظم أهل ا حندء وليس لها موسس. ولا يوجد لمعظم 
کتبها المقدسة مؤلف. 
ولعل هذا التعريف يكون من أشمل التعريفات لاحتوائه جميع جوانب الديانة الهندوسية. 
المطلب الثالث : مؤسس الديانة الهندوسية. 


(۱) ينظر الموسوعة الميسرة للأديان والمذاهب والأحزاب المعاصرة» تحت إشراف: الدکتور مانع بن ماد 
الجهني» ۷۲٢/٢‏ . الناشر: دار الندوة العالمية للطباعة والنشر والتوزيع» الرياض» ط :٤‏ ۲۰ 6 ۱ه. 

,ہم هذه أسماء آلحة ا مندوس . 

(۳) المعتقدات الدينية لدى الشعوب. لحفري بارندر » ص:۱۰۷. عام العرفة الكويت» طبع عام: 
۷۸ . 

(:) الأديان ا ند الکبری» للدکتور أ مد شلي » ص :۳۸. مکتبة النهضة ا مصریة القاهرة» مصرء 
ط ۱۱: 2۲۰۰۰ . 

(ه) دراسات في اليهودية والسيحية وأديان ا ند والبشارات في کتب المندوس» للدکتور محمد ضیاء 
الرهن الاعظمي» ص: ۰۳۲ . 


ام غود اھر ورال ایام 
تضح لنا ما سبق من اشتقاقات كلمة المندوسية وتعریفاتھاء وأنه لا یوحد لهذا الدين مؤسس؛ 
کا أنه لم يسجل تاريخ الأديان اسم شخص معين» يقال له إنه مؤسس الديانة الهندوسية» 
كما هو الحال في أديان الهند الكبرى » فالبوذية أسسها « غوتما بوذا » وا لحینیة أسسها 
«مهابیر سوامي» والسيخية أسسها «غورو نانك». وھذا نقرر أنه ليس هناك مؤسس 
لهندوسية يمكن الرحوع إليه كمصدر لتعالیمها وأحكامهاء "فالهندوسية دين متطور وبحموعة 
من التقاليد والأوضاع تولدت من تنظيم الآريين لحیاتھم جيلاً بعد جيل بعدما وفدوا على 
المندء وتغلبوا على سکانتھا الأصليين واستأثروا دوضم بتنظيم المجتمع. وقد تولد من استعلاء 
الآريين الفاتحين على سكان ا ند الأصليين» ومن احتكاكهم كحم تلك التقاليد ا حندوسیة التي 
اعتبرت علی مر التاریخ دیناً يدين به اهنود ویلتزمون 00ئ0 

ویقول الدکتور «رادها کرشنان» (*: " إن الديانة امندوسية لا تنتمي إلى شعب من 
الشعوب» بل هي تمرات لتجارب الأمم التي أدت دورها في تکوین الفکر احندوسی*. 
وعکن القول: إن أساس امندوسية هو عقائد الآريين بعد أن تطورت بسبب اخحتلاط الآريين 
- وهم في انتقا مم البطیع إلى اند . بشعوب كثيرة وبخاصة بالایرانیین » نم تأثرت هذه 
العقائد بعد اجتلال الآريين للهند بسبب الاتصال بأفكار السکان الأصلیینء ویفلسفات 
وأفكار نشأت قي اند في مراحل متباعدة من التاريخ» حت أصبحت ال ٰندوسیة بعيدة عن 
العقائد الآرية الاصیلة<*. 


Berry: Religions of the أديان الهند الکبری؛ للدكتور أحمد شلی؛ ص: ۳۷۔۳۸. نقلاً عن‎ )١( 
.world .م‎ 2 

(؟) وهو أحد فلاسفة ا مندوس العاصرین» ولد سنة ۱۸۸۸ء » وف الخمسينات تولى رئاسة جمهورية 
الهند. له أكثر من مائة وخمسين كتاباً في الفلسفة والدين » كان شديد النقد على الفلسفة الاشتراكية 
الماركسية» توفي سنة ۰2۱۹۷۵ (ينظر موسوعة الفلسفة عبد الرحمن بدوي .)517/١١‏ 

(") فصول في أديان ا ند للدكتور محمد ضياء الرحمن الأعظمي ص: ٠١‏ . الناشر: دار البخاري 
للنشر المدينة المنورة» ط١‏ : ۱۷ ١ه‏ . 

3 أديان ا ند الكبرى» للدكتور أحمد شلبي» ض ۲۸۰ ۰ 


ESI 
دوه هر ارت الام‎ 
ولٰذا كله یقول آحد الباحثین: "وامندوسية آسلوب في الحياة أكثر ما هی مجموعة من العقائد‎ 
والمعتقدات» تاريخها يوضح استیعابھا لشت المعتقدات والفرائض والسنن. وليست ها صيغ‎ 
محدودة المعالم» ولذا تشمل من العقائد ما يهبط إلى عبادة الأحجار والأشجار» وما يكون‎ 

من التجريدات الفلسفية الدقیقة(". 
الحكماء القدماء ونتيجة لعادات وتقاليد الأمم القاطنة في ا مندء والأمم التي مر عليها عبر 
القرون . 


الطلب الرابع ری یس رن نظ و و سس 


لقد ذكر اللہ ل سر(“ کما 
ہر ی 2 3 هم سے ے | > و ہس ےو ہے 

قال سبحانه وتعال گر تو رسول " وقال: لاا نت منوذر ولکل فوم ماد 
سے ۳ ر صا 0 ور د عو > 4۶ 7 م ار مرهج سا 6 
0{ و قَالّتهاا: # وَلْفَدَ بش فى کل ام رسوا ارت عدوا ۱ والحمنيوأ 


4 3 2 رم ص ہے سے 


شوت هم نمی آله ونم من حَقَتَ َو ال ۰ َال صا : ۴ وان من 
5 ۴ خلا فا تر ۷ . 
سیرویوو ور سی سس رن 
ا من زَسُول 1 A‏ لس Ea e‏ 7 


اے 


e ے٭‎ 


)١(‏ ينظر افند والعرب في عهد ا لرسالة للقاضي آطهر المباركفوري ص :۱۸ء بتصرف یسیر وینظر تاریخ 
الإسلام قي ا مند » لعبد المنعم الئمر: » ص : ۱۸ . 

. ۷ : سورة يونسء الاية‎ )٢( 

(۲) سورة الرعد » الآية : ۷ . 

. ۳۱ : سورة النحلء الاية‎ )٤( 

(ه) سورة فاطر الاية : 4 ۲ . 


ری سورة إبراهيم» الاية : ٤‏ . 


ص 8 مسر + وو < 
ونور سس 
فهذه الآيات البينات تصرح بأن الله 4 قد من على جميع الأقوام والأمم ببعثة الأنبياء 
1 1 ۔ 3 1 9+ E 1١١١‏ 

والرسل فيهم وإليهم وبلساهم + للا ي لاس عَلَ حَجة بعد الرسل 7 فاتضح 
بذلك بأن الله 3# لم يترك أيضاً آمة ا مندوس هلا ولا سدأًء ۳ بعث إليها الأنبياء والرسل 
ولکن عرور الأزمان والزحف التتالي واحتلاط الأقوام والأمم وتشابك العقائد والتقالید 
وتداحل الرسوم والطقوس وتلاعب شیاطین الانس وابحن نسیت کل شيء حت نسیت نبيها 
ورسوها. 

الا ومنهم من قال آنحم أمة إبراهيم الا 


أدلة القائلين بأن ا ندوس هم أمة نوح اكول 

قالوا : إن نوح عليه السلام أصلا کان من ا مند بدلیل أنه بنى السفينة علي ۳ 
با مند كما حاء في طبقات ابن سعد "وبجبل نوذ بحر نوح السفينة» وثم تبدّأ الطوفان" ° 
وقال آیضاء في قصة آدم عليه السلام: " ثم ضرب التنور وهو الذي ورثه نوح» وهو الذي فار 
1 ۳ 

ورواه حاکم عن ابن عباس رضي الله عنهما قال: كان بين نوح وهلاك قومه ثلاثمائة سنة 
وكان قد فار التنور في الهند» وطافت سفينة نوح بالكعبة أسبوعاً 71 . 


۱۲۰ : سورة النساءء الاية‎ )١( 

() هو ا حبل الذي أهبط عليه آدم عليه السلام» (ینظر طبقات الکبری لابن سعد» تحقیق: د/ علي 
محمد عمیرء ۱۸/۱ ء مكتبة ا حخانحی؛ القاهرق ط ۱ : ۲۱ ۱ه). 

(۲) طبقات الکبری لابن سعد. ۲/۱ . 

. ۱۸ /۱ اطرحع السابق»‎ )٤( 

(ه) الستدرك علي الصحیحین؛ ۸۱/۳ برقم: ۳۳۲۶ وقال ا حاکم هذا حديث صحیح الاسناد وم 
یخرجاه. ( دار المعرفة» بيروت» لبنان ط ۲ : ۲۷ ۱ه). 


و سس حرق 
وقالوا: إن الديانة الويدية 3 أقدم الديانات الحالية باتفاق الآراء ونوح ال أول الرسول 
وصاحب الشريعة في الدنیا''' 

وأن الله ی ذكر أصحاب الشرائع وأولي العزم من الرسل في أماكن متعددة في القرآن الكريم 
وحص بذکر أ مائھم؛ كما في قوله سبحانه: چا شرع کم ین الا اس وم وا ازع 
رتاک وَمَا صا بومابزهي ومومی ومیس أن وا لین ولا روا فيه پ . 


آ مسج سے ي۶ 


وکما وك تس سوسب ہد ومنت ومن نوج وراه وموم وعیسی أبن 


سے 


ہے رع 


00 
كما أن الغا ۳ لے الکبیرة من آتباع الانبیاء تیم السلام في أماكن متعددة» منها: 
قوله تعال :إن لب ءَامَثوا ولیت هَادُوأ وَاللَصریٰ والصبیییت من ام باه والتوم الکخر 
اا ۲ے ۳ ص ماس و ده خم اه و مه و ل وٹ 43 

وعمل صِلِحَا فلهم جرهم چند هید ول رک مت لخد سرد 

فذکر الله 84 «الصابئین» مع الأمم الکبیرق وهم الومنون أيضاً. فالومنون أمة محمد تاه 
والیهود أمة موسی اَل والنصاری أمة عیسی ام. وکل هذه الأمم يؤمنون بإبراهيم اكان 
ولکن لا یوحد نبي الصابتین مع أن الله ل ذکرهم أمة مستقلة مع الأمم الکبيرة المؤمنة. 

وقد جاء أقوال کن في تفسير الصابئين. منها: 3 يدعون بام على دين نوح ام . آم 
من سکان العراق في المكان التي ولد إبراهيم ات . أنحم من أهل الكتاب. أنمم کانوا يقولون 
لا إله إلا اللہ ولكن كانوا مشركين. أنمم كانوا يصلون إلى جهة اليمن. أن الصابئين اسم 


را ينظر آگر اب بھی نہ جاگے تو (إن لم يستيقظ حت الآن ) لشمس نويد عثماني» ص : ۳۲ . 
الناشر: جسیم بكدبوء آردو بازار» جامع مسجدء دفي ط ٤‏ : ۱۹۸۹م. 

(۲) سورة الشوری» الاية : ۱۳ . 

(۳) سورة الأحزاب» الآية : ۷ 


. 1۲ : سورة البقرق الاية‎ )٤( 


دعوو اهن ور إلى الام 


يعبدون النار. أتمم يغتسلون مذهباً عدة مرات في اليوم... فكل هذه الصفات تنطبق مع 
صفات ا مندوس تماما وجميع هذه الصفات توحد مجتمعة فيهم . 
وأريد أن أنقل كلاماً جميلاً لشيخ الإسلام ابن تيمية_ رحمه الله_ عن الصابئة. 
قال شيخ الإسلام ابن تيمية _ رحمه الله_ : "وفرود هو ملك الصابئة الكلدانيين المشركين 
... فكانت الصابئة الا قليلاً منهم اذ ذاك على الشرك وعلماؤهم هم الفلاسفة وان كان 
الصابی قد لا يكون مشركا بل مؤمنا باللہ واليوم الآحر كما قال الله تعا ی ۴ ون لب عم 
هم عند ریم ولا وف لیم وله وت 09 ۳ 
لکن كثيراً منهم أو أكثرهم کانوا کفارا أو مشركين كما أن کثیرا من الیهود والنصاری بدلوا 
وحرفوا وصاروا کفارا أو مشرکین فأولئك الصابعون الذین کانوا إذ ذاك کانوا کفارا أو مشرکین 
وکانوا یعبدون الکواکب ويبنون شا امیاکل" "۳ . 

وقال في موضع آحر عند الرد على الجهمية وللعتزلة: "وأصل قوفم هذا مأخوذ عن 
المشركين والصابئة من البراهمة والمتفلسفة ومبتدعة أهل الكتاب الذين يزعمون أن الرب ليس له 
صفة ثبوتية أصلاً وهؤلاء هم أعداء إبراهيم الخليل عليه السلام وهم یعبدون الكواكب ويبنون 
المياكل للعقول والنجوم وغيرها..."” ' . 

فأثبت شيخ الاسلام ابن تيمية_ رحمه الله_ أن الصابئة المشركين من البراهمة. 

ومن الأدلة التي يستدلون با أن ا مندوس من قوم نوح الكل : 


رد ينظر اكراب کی نہ جاکے و (إن لم يستيقظ حت الان ) لشمس نويد عثماني» ص : 1۱-۰ 
(۲) سورة البقرة » الآية : ٦٦‏ . 
النجدي ه/ ۲۱ ۰ 


(4) ینظر اطرحع السابق» ۰ ۷/۱“ 


د وله و را لا لام 

یقول أ. ز. أ. دبوائس ( 1000018 .4.1.4) : هناك شخصية مشهورة التي لها احترام 
وقداسة عند امندوس وال تعرف عندهم باسم « مها نووو» 0۸13۸۲۷۲۲ التي نحت 

من الطوفان من نحا من آهل السفینة وکان سبعة من العباد الشهورین رأكبين فیها.. 
ف«مهانووو» مركب من کلمتین: «مها» ومعناه: عظیم و«نووو» هو نوح عليه السلام بلا 
ریب . 

ومن السلم أيضاً أن اند قد عمرت فوراً بعدما هلکت الدنیا كلها بالطوفان.. 

ویقول أيضاً: ... وقد جاء ذکر هذا الطوفان في کتاب «ماركند بران» وٹی «بماكوت» 
واضحاً حداً؛ بأن في هذه ا حادثة قد انقطع النسل الانساني كله غير سبعة من العباد 
الشهورین الذین جوا من ا ٰلاك العالي بالرکوب على السفينة التي كان یسوقها «وشنو» 
(الرب) بنفسه. وق هؤلاء الناحین كانت شخصية عظيمة وهو « منو» الذي ذکرته في آماکن 
آحری وأَثبت بأنه لا یکون الا نوح.( ات . 

ومن ا حیرة أن امندوس یورحون کل واقعة حیاتھم الشهورة وجمیع ذكرياتحم الشعبية منذ 
نحاية هذا الطوفان» ویحسبون سنةً بعد کل ستين سنة من هذا الطوفان فیعدّون بها مدة 


حوادثهم الذاتية والشعبیة. 


أدلة القائلین بأن افندوس هم أمة ابراهيم الیل . 
يقولون: إن البراهمة (وهم الاریون) نسبة إلى إبراهيم عليه السلام فحینما ظهرت دعوه 
[براهیم عليه السلام آمنوا بالله تعال و برسالته» ولكن أنكروا نبوه ورسالة الا عرین. ودهب 


إلى هذا العلامة آبو الفضل السکسکي ال نبلی'''_ رحمه الله_ وذکر ذلك في کتابه العروف 


.Hindu Manners, Customs & Ceremonies. By A. J. A. Dubois. ینظر .416-417 .2 .م‎ )١١ 
. ) ٦١۷٤-٣٤٤ : (شعائر» مراسم ومناسك اهندوس» أ. ز. آ. دبوائس »ص‎ 

-٦٦٦ 00‏ ۸۳٣ھ‏ هو عباس بن منصور بن عباس» آبو الفضل الترعي السكسكيء فقيه يماني من 
الشافعية» ( وقيل ثم تحنبل). ( ينظر الأعلام» یر الدين الزركلي» ۳/ .)۲٦۸‏ 


ےس ھ 
ویپ ےہ ہے دع وةال ھن رولا الاح 
«البرهان في معرفة عقائد أهل الأديان » فقال: "و موا « برا مة » لإقرارهم بالله تعالى» 
وتكذيبهم بالوسائط وهم الرسل إلا إبراهيم عليه السلامء فانحم يقولون برسالته» فسموا لذلك 


)۱( 
.  »ةهزرب‎ « 


وقد نقل البيروني کلاماً من کتب امندوس القدسة يدل على أن وید قد آنزل على [براهم** 
ویقول الدکتور الاعظمي _ حفظه الله _ : " وقد كنت آری أن « البراہ مة » وهم الاریون 
نسبة إلى إبراهيم» ثم وقفت على کلام أبي الفضل السکسکی الحنبلي..." ”. 

ویقول أيضاً في معرض کلامه عن بشارات النبي و في كتب امندوس: " لعل « الاریین » 
اقتبسوا هذه البشارات من تعلیمات سیدنا ابراهیم ا2م؛ لأنه دعا اللہ ل أن یبعث من 
ذریة إسماعيل ال رسولاً كما جاء فی القرآن الكرمء وال مسا +( وتا وانعث هم رسو 


رو ر 


مهم يلوا عم ءاییك وَيُعَمُهُمْ الككب کته ورکیم رف آنت الم اكيم 
۳ لأنه قد تبت عندي آن هجرات « الاریین » كانت في الفترة التي ظهرت فیها 
دعوة إبراهيم ام في العراق وما حوفا. وهي من الناطق التي مڑ بما « الاریبون » في 
ھجراتھم التي استغرقت مئات السنین حتى وصلوا إلى أودية السند. واستولوا علیها بعد 
حروب طاحنة» وکانوا سبباً في خرابھا ودمارها. ولوا معهم بعض الأفکار الكلدانية والبابلية 


تم انکشافها قي الأمهار التی وحدت في حفریات « موهان جودار » في أودية السند" . 


(۱) البرهان في معرفة عقاند أهل الأديان» لأبي الفضل عباس بن منصور السكسكي الحنبلي» تحقیق : 
د/ بسام علي سلامة العموش» ص : ۸۷ ء دار المنار» الزرقای الأردنء ط ۲ : ۶۱۷ ۱ه. 

(۲) يراجع المطلب الثالث من المبحث الرابع للتمهيد» ص : ۱۰۷ ۰ من هذه الرسالة. 

.۷۰۸ دراسات في اليهودية والمسيحية وأديان ا مند والبشارات في كتب المندوس» للأعظمي» ص:‎ )٣( 

. ۱۲۹ : سورة البقرة » الایة‎ )٤( 


(ه) دراسات في اليهودية والمسيحية وأديان اند والبشارات في كتب المندوس: للأعظمي» ص: ۷۰۷. 


دعوة لوسر إا یلام 
ویؤید هذا القول «سبطین أحمد بدايون» ونقل لتأییده کلام «مستر ملأدي وَیٔن گتا رتنام> 
من کتابه المشهور «رام فرعون مصر» ثم قال: " ... لقد تحقق هذا الأمر من قول الصنف 
بأن «برها» اسم آخر لابراهیم اك ۷۰ ۲. 
وتثبت كتب امندوس أنه كان لاطهم " برها " زوجتان؛ إحداهما: سايتري» وثانيهما : 
غايتري. وسايتري هي زوجته الأولى» وغايتري هي زوجته الثانیة. 
وهذا الکلام یوافق مع زوحات ابراهيم ام » فلعل سايتري هو اسم لسارة» وغايتري اسم 
20 
ولكن الشهرستایی حطاً هذا القول قائلاً: " من الناس من يظن آنمم موا برا مة لانتسابھم إلى 
إبراهيم ات وذلك خطأ؛ فان هولاء القوم هم الحصوصون بنفي النبوات أصلاً ورأساً 
فكيف يقولون بإبراهيم الا ؟ والقوم الذين اعتقدوا نبوة إبراهيم ال من أهل المند فهم « 
الثنوية » فنهم القائلون بالنور والظلمة على رأي «أصحاب الاثنين»» وقد ذكرنا مذاهبهم. 
وهؤلاء « البراهمة » نا انتسبوا إلى رحل منهم يقال له « براهم »» وقد مهد لهم نفي 
النبوات ا 
القول الثالث: 
و(ضافة إلى ذلك هناك قول ثالث يزعم قائلوه بان زرادشت هو : نبي الاریین» وجزم القول 
۷ئ 


هذه هی الأقوال السائدة عن أمة ا حندوس والاریین . 


رم رامچندر جی کی کبانی .( قصة رام چندر ) لسبطين أحمد بدایون» في کتاب نبذة عن 
ا مندوسیةء ص: ۰۱۲۹ 

(۲) ینظر هندودیر ديو ديوي ( له وا مات ا مندوس )۰ هنغش ناراین بتراتشارزا» ۳۹۲/۲»تحت عنوان " 
زوحات برها" باللغة البنغالية» في کلکتا؛ ا ند طبع عام ۲۰۰۳م . 

٦)‏ الملل والنحلء ۲۳۳/۲ . تحقيق : عبد القادر الفاضلي . المكتبة العصرية بیروت طبع عام 
٦‏ ۱ه. 


)٤(‏ ینظر اوقع WWW.) |W 2٣.6٤,‏ شبكة کیوان. 


دعو له وتارس لالم 


ويمكن أن یقال: بأننا أمة مسلمة نقمن إهاناً حازماً بأن الله ل 


بعث نبياً ورسولاً إلى كل أمة 
ورسلا فد فَصصتھهم عَلَيك من ل ورسلا لم نتصصهم هم عللاک کیک پا ۰ وقَال تسا :پر 
1 ل حر ا ص س2 )۲( 
ولقد أَرَسَلْمَا رسلا من عبلك مِنھم تن قصصنتا علیِلك وه تھ کیک تقش ما 1 
فأمة ا مندوس من آقدم الأمم الوحودة حالياًء يرحع تأريخها إلى آلاف السنين قبل الیلاد» 
وقد ثبت بالأدلة القطعية العامة أن لكل قوم وأمة نبياً ورسولاً» فلا شك أن هٰذہ الأمة العريقة 
لقدعة أيضاً نبياً ورسولا ولكننا لا نعرف من هم أنبياءها ورسلهاء ولا نستطيع أن نقطع 
الكلام بأن الهندوس هم أمة نبي فلان أو أمة رسول فلان» كما لا نستطيع أن نحزم القول 
أيضاً بأن فلاناً هو ني الآريين أو نبي غيرهم . وذلك لعدم الوحود الأدلة الصريحة في ذلك ء 
ل ا و ےس ہے 8۲ کک کی چب موی ت لج ساس م 
وقال الله لا : + قل إنما حرم رق الفولجش ما ظهر ينها وما بطن والا نم وألبتى بِغير الحق وأن 
2 ھ2 ہ۔ 22 1 رص 2ے َر ۳ 
کم ٦‏ و سلطتا وآن تقولواً عل اللہ ما لا ماموں نہ وقال حل شانه : 
3 | ر ےم 1۳ 2 4 کے ک2 ٤‏ 
۴ ولا نَقَفٌ ما لیس لک يه عر إن لكف الت وود كل کیک کان عَنْهُ متشلا © پر 
فالقول على الله بغير علم من ا حرمات ومن الكبائر» وان هذه المسألة مسألة عقدية لا محال 
للاجحتهاد فیها؛ وهي محتاج ا دلیل واضح صریح قطعي الذي لا لبس فيه ولا عموض» وأن 


كثيرة التي لا طائل حتها. 


(۱) سوره النسای الایة: ١‏ 
() سورة غافن الاية : ۷۸ 
(۲) سور الأعراف ء الاية : ۳۳ . 


ر٤(‏ سوره الاسرای الایة کا 


بایان بے ور ری 
فالذين نسبوا آمة ا مندوس إلى نوح ام أو إلى إبراهيم ال أو ادعوا نبوة زرادشت وبعنته 
إلى الآريين ليست عندهم أدلة صریحة صحيحة تدل دلالة قطعية على ذلك. بل كلها 
اجتھادات سس ۳ تخمينات وظنون» والظن لا یغنی من ا حق شيئاً . كما ود 
هر لا ند لسن لا يت من اي شتا لد اه عم يما یلو © ۰ 
ال( تا که ی اه مود إل الطَنَّ ون الم ل ۳۹ : وو 
اتی cg‏ نی ور و 
يؤدي إلى القول على الله بغير علم وذلك على اللہ عظيم. 

والشخصيات الكبيرة التي ها قداسة واحترام وتقدير عند امندوس مثل: كرشناء وأرحناء 
وراماء ومثل : زرادشت وغيرهم فلا نقول فيهم انم كانوا أنبياء ورسلاً كما قال البعض» ولا 
نحط قدرهم ومنزلتهم» ولا نُسيء إليهم القول كما فعل ویفعل البعض» بل نقول: انم كانوا 
حكماء وفلاسفة مصلحين للقوم » بذلوا حهوداً كبيرة لاصلاحهم وتوحیههم» وربما كانوا 
صالحين عابدين موحدين لله داعين إليه وحده» ولكن بتلاعب شياطين الانس وا حن حرفوا 
وبدلوا وغيروا الوحدانية بالوثنية» ورفعوا منزلتهم وغلوا فيهم فجعلوهم آلمة یعبد وبسبب الغلو 
في الصالحين قد حدث الشرك في جميع الأقوام والأمم. والله تعا ی أعلم. 


المطلب ا خامس : بيان الادوار وامراحل التي مرت با ديانة الهندوس : 
لقد مرت الديانة الهندوسية بمراحل عديدة» وقطعت أشواطاً مديدة ”© حتى وصلت إلى 
طورها النهائي وت با هندوسية» وهي كما يلي ۰ 


٦ : سورة يونس» الاية‎ )١( 

(۲) سورة النجم ء الاية : ۲۸ . 

(۲) ینظر لعرفة هذه الادوار والمراحل لدى الحندوس ما جاء في كتاب هندودیر ديو ديوي» ( إله وزشات 
ا هندوس ) منغش ناراين بتراتشارزاء ١/١-ه‏ تحت عنوان: آريا دهارمير بيبرتن ( تطور الديانة 
الأرية). 


7 دعو ال ھن وو راا انام 
اطرحلة الأولى : المرحلة الويدية: وهذه المرحلة ترحع إلى ما قبل القرن الخامس عشر قبل 
الیلاد» يعد من مبداً قدوم الآريين إلى ا ند أو قبله بقرون قلیلة' .وامتدت إلى القرن 
السادس قبل الميلاد". 
وقد تمیزت هذه المرحلة عمیزات عديدة» وهي : 
01ے م تكن مسألة الطبقات رائجة فيهم. 
-١‏ يكن لرحال الدين ككهنة وحود. 
۳- الم تكن لمم أصنام وتمثال یعبدونھا. 
-٤‏ كانت البنات تختار زوجاً ما بنفسها. 
ه- زواج الأرامل كان سائداً فيهم. 
5- وكان غذاءهم الغلال واللحوم. 
۷- ویشربون ما يسمونه " سوم رس " ويعتقدون أنه يزيد قوة البصر““. 
۸- طقوس إحراق حثث الموتى لم تكن رائجة فیهم"* . 


)١(‏ ينظر حضارات امند» لغوستاف لوبون » ص : ۲۰۹ . وما بعدها. 

(۲) ينظر قدتم هندوستان 1 تاريخ ( تاريخ ا ند القدع)ء راما شنكر ترباتمي» ترجه إلى الأردية: سيد 
سخحي حسن نقوي» ص : 57 » الناشر: احلس القومي لترویج اللغة الاردیق لاهو برنت ایدز» 
جامع مسجدہ دهي» ط ١‏ : ۰۱۹۸۱ وينظر 25 بنرومت کے باسك ل" نبذة عن امندوسية " 
؛ عدة مقالات جعها ونشرها مكتبة حدا بخش» باتناء طبع بمطبعة لِبَرت آرت» دضي عام: 
ام 

(۳) ينظر: تاريخ لص و ماس ل ارک ا ا ی ح0 لي اب 
ببليشرء جامع مسجدء دهي » ط ۱ : ۲۰۰۷م . 


3 22,9 ہنرو مت کے پارے کل ( نبذة عن المندوسية ) ص: ۲۰ 


دعوم هو تل رسام 

المرحلة الثانية : للرحلة البرثمانية (الأولى)» هذه للرحلة ترحع إلى القرن الشامن قبل للیلاو(؟. 
ومنهم من يرحعها إلى القرن الثالث أو القرن الرابع قبل ايلاد “. ومنهم من يرجعها إلى ما بين القرن 
العاشر قبل الميلاد وبين القرن الثاني قبل الميلاد» وقال: إن هذه المدة يقال عصر المندو أو عصر 
البراهمة» لان في هذا العصر استقر الآريون في الهند وخلطوا مع القبائل الأخرى التي جاءت إلى اند 
فاتحاً أو وافدا» وتقسموا إلى أربع طبقات» ومضت مدة من الزمن على هذاء فظھر ‏ حموعھم اسم 
حديد وهو « هندو» (أو هندوس)” "» وبدأ دين الهندوس يتخذ صورة حديدة شيئاً فشيئاًء وعزل 
الناس المة الآريين» واتخذوا لأنفسهم الهة آحری فبتشابك وتمازج الأقوام» واحتلاط العقائد والرسوم 
ظهر لديانتهم اسم جدید وهو " دين الهندوس ”7 » والذي مي فيما بعد بالهندوسية. ولعل هذه 
المرحلة امتدت من القرن العاشر قبل الميلاد إلى القرن الثاني قبل الميلاد» حيث كانت فيها هذه الديانة 
في أوحهاء حت تقهقرت وتلاشت في العصور البوذية. 


ثميزات هذه المرحلة : 

.١‏ ظهرت فيها فلاسفة متعددة يحملون آراء مختلفة. 
۲ كما ظهرت فرق مخالفة لعقيدة الويدات. 

۳ بداية عبادة الروح الأعلى بره . 

.٤‏ كما برزت فكرة وحدة الوجود. 


(۱) الإسلام والعالم المعاصر » لأستاذ أنور الجندي ص : ۵ . 
(۲) حضارات ا ند » لغوستاف لوبون » ص : ۲۹۰. 
(۳) ينظر: تاریخ اند اي. مارسدن» ص : ۳۷- ۳۸. نک 2 ند وت کے بارس ل ( نبذة عن 
الهندوسية ) ص : ۸-۷ » باعتصار وتصرف . 
)٤(‏ ینظر : تاريخ الٰند إي. مارسدن» ص : ۳۷ . 
)٥(‏ ویرحح الدکتور محمد ماعیل الندوي ا ٰند القدیمة۔۔حضاراتھا ودیاناتھا ص : ٠١5‏ : أن هذه 
النظریة قد اتخذت أعظم الظاهر العقدية في الفكر الاري خلال عام ٠٦٦‏ ق.م. 


دغ وا لدو الت لالام 
ه. وقد سرت فيهم عقيدة التناسخ سريان النار في الهشيم. 
5. كما ظهرت فيها فكرة اليوغا. 
۷ بروز الفرق المندوسية ا خمس المشهورة (شيفائية» بشنوية» شاکتیاء غانيشياء 
ڈوؤزف'' 
۸ تقنین قوانين الديانة البرمانیة سس ما اکر من اسدات''' 
۹ ظهر تقسیم ائحتمع الهندي إلى ا 
۰. ظهرت فلسفتا ا حینیة والبوذية اللتان كادتا أن تقضيان على الديانة القديمة. 


المرحلة الثالشة : المرحلة البراهمانية الغا(“ > في المرحلة السابقة ظھرت ديانتان 
مستقلتان» هما: الديانة البوذية وا لحینیة وهما ظهرتا أصلاً نتيجة لردة فعل البراهمة وسيطرتهم 
وظلمهم على عامة الناس واقتسامهم على الطبقات والفقات» وضنهم لأنفسهم المرتبة 
القداسة والألوهية» وحعلهم البعض الآخر أحط منزلة من الكلاب والقطط وا حشرات. فهذه 
النظرية السيئة الظالة الغاشة جعلتهما تزدهر وتتبلور» ومن حسن حظ الديانة البوذية أن 
نالت القبول أكثر من غيرها حت اعتنقها بعض الأمراء والملوك وبدؤوا يؤازروتما ويساندوتماء 
وأحذ کح + يناهضون البراهمانية و مجوا الطريقة التي اتبعتهاء ووجهوا إليها سهام الطعن 
والمثلبةء فبداً يضعف وينحل تماسكهاء ويتضاءل سلطاخا من النفوس. ولا قامت أكبر 
إمبراطورية على ا حند في القرن الثالث قبل الیلاد» وتولت حكمها الأسرة الموريا شهدت 


)١(‏ يرى الشيخ رياض موسی -حفظه الله-: أن الفرقتين " الشيفائية» والبشنوية كانتا موحودتین في هذه المرحلة» 
وما كانت الحروب المندوسية المذكورة في "مهابمارت وراماين ' إلا لظهور وتفوق البشنوية على الشيفائية. انظر 
کتابه: هندو دهرم (امندوسیة)» ص : ۱۳ . 

(۲) حضارات افند» لغوستاف لوبون » ص : ۲۹۱ . 

(۲) الصدر السابق ص : ۰۲۹۳ وینظر أيضاً : قصة الحضارة» لول دیورانت» ۲۲/۳ . 

ری الفلسفة الشرقية » للدکتور محمد غلاب » ص : ۱۵۸۰۱۹۳ . 


دغ ودا ھنو الت لاسللام 

البوذیة آزهی العهود في حیاتھاء لأن الأسرة الموريا كانت من طبقة الشودرا واعتنقت البوذیة 

وحعلتها ديانة رسمية للهند ولأهلها. وبعثت الدعاة إلى البلدان الأحرى» فتلاشت البرهمانية أو 

کادت تتلاشی من جذورهاء ولكن انتهی العصر الذهبي للبوذية بانتهاء حکم الأسرة الموريا 

من ا مند. وهی أسوأ وأنكى العصور التي مرت على البرهمانية» وبقيت على هذه ا حال إلى 

القرن السادس اليلادي» ولكن من مطلع القرن الرابع الميلادي بدأت البرهانية تسترحع قوتھا 

وهيمنتها قليلاً فقليلآ» وما حاء القرن السادس الميلادي إلا أن استتب أمر البرهمانية 

واسترحعت سطوتا وبدأت البوذية تنكمش وتنزوي رویداً رویداء وم يأتي القرن العاشر 

الميلادي حت اندرست معا م البوذية من ا ند بالكلية» وذلك لأسباب وهي : 

أولةً : انقراض حکم الأسرة الموريا التي اعتنقتها ونفذتما في الحند. 

ثانياً : طبيعة تعاليم البوذية ونصائحهاء فإن تعالیم البوذية ونصائحها تتصف بالشفقة 
والمرحمة وعدم إيذاء الآخرين من ذوي الروح. وهذه ۸ توافق طبيعة الراحبوت” 
ولا تلائم مآربھم؛ لأنمم كانوا محاربين يحبون ا حروب والقتال» والاستيلاء على 
الآخرين وعلى متلکاتھمء وهذا ينافي تعاليم البوذية كلياً. 

ثالفاً : مساندة الراحبوت للبراهمانية بكل طرق ممكنة؛ لأن تعاليمها توافق طبيعتهم. 

رابعاً : ظهور العلماء والدعاة والرحال الكبار للبرهمانية الذين بحولوا الأمصار والبلاد 
للدعوة إلى البر مانیة الثانية. 

خامساً : ظهور المؤلفات الجديدة التي عرفت فيما بعد اسم ال" پُرانات" فيها التسامح 

في بعض الأحكام ما كانت عليها البرهمانية الأُوی'''. 
ويسموّن هذه الرحلة أيضاً بالمرحلة القيدية الثانية؛ نظراً لرحوع الناس إلى الدين القدتم 
آحری . حسب زعمهم . وقد عمد البراهمانيون إلى إدحال قدر غير يسير من التطور 


والتسامح في شعائرھم'''. واستمرت هذه المرحلة إلى القرن الثاني عشر اليلادي. 
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(۱) وهم آبناء الأمراء وا ملوكء وهم من الطبقة الکاشتریا. 


(۲) ینظر تاريخ ا ند إي مارسدن ص : 9ه5- ۷۳ء باعتصار . 


دوه هروس الت یلام 
ومن أهمٌ میزات هذه الرحلة ما یلی: 
ان ادال امه اكان ی اه الد" 
او 
۳. ظهور اڑ حادلات والناظرات الدينية للتصدي لأفكار الملاحدة. 
.٤‏ ظهور حركة بماكتي والتي تعني التعبد بالخشوع وا حبة وحدها ' 
المرحلة الرابعة : الرحلة ا مندوسیة 
هذه الرحلة تعتبر امتداداً للمرحلة السابقة لأتھا بقیت على ما کانت عليه البرهمانية 
الثانية» وأصبحت خليط لکل ما مضى من الرسوم والطقوس والعقائد الا آنما في هذه المرحلة 
سیت با حندوسیة!' وأصبحت ھا أحزاباً مختلفة» وفرقاً متعددق وأفکاراً متباينة. 
یقال: إن آول من أطلق علیها با هندوسية هم السلمون الذي فتحوا ا مندء وسکنوا فیها 
وقیل: إن الغربیین کانوا یسمون دیانامم با مندوکیة(1800 111000) وقد ذاعت هذه التسمية 
حتى قبلها أهل الديانة آنفسهم" . 


()؛ موحز تاريخ العالم» ه ؛ ج» ویلز » ترجمة عبد العزیز توفیق حاوید. مراحعة مأمون بجا ص 
۰ء مكتبة النهضة المصرية» مصر. 

(۲) ینظر: تاریخ افند» إي مارسدن» ص : ۷ 

(۲) ینظر: موجز تاريخ العا م » ه. ج . ویلزء ترجمة عبد العزیز توفیق جاویدء ص :۲۰۲ . 

۰۱۱۳۰۱ ا ند القدعة حضاراعا ودیاناتھاء للدکتور محمد إ ماعیل الندوي» ص:۱۰‎ )٤( 

(ه) قیل: إن ماکتیا" عقيدة ا مرحلة التالية. ولکن الذي يظهر أنما ظهرت ‏ هذه المرحلة» وانتشرت في 
ا مرحلة التالية» وان کان هناك من يذهب إلى آبعد من ذلك بأن هذه الفکرة ظهرت ما بين ۱۰۰ 
و۱۸۰۰ ب م . ینظر آدیان العالم» لحبيب سعید ص: ۸٤‏ . 

ری وقبل هذه المرحلة كانت تسمی بالاضافة إلى ذلك " دين امندو" أو " دين الهندوس" 2 

(۷) رسائل في الأديان والفرق والمذاهب. للدكتور محمد بن إبراهيم الحمدء ص : ٤٠ء‏ دار ابن خزعت 
الریاض؛ ط ۱ : ۲۷ ۱ه ‏ ١٠٠۲م.‏ 


دغ رہ انرو عالت لاام رو وى 
من آهم میزات هذه اطرحلة: 
-١‏ اشتهر ديانة افندوس باسم امندوسية. 
۲- ظهور عدد من الصلحین في الديانة امندوسية ودعوتم إلى نبذ الطبقية ال حائرۃ 
السائدة بين الهندوس. 
۳- ظهرت أول مرة في تاريخ الأديان نظرية التقارب بين الأديان7''. 
؛ - ظهرت فرق هندوسية حديدة متطرفة ومتعصبة لإرحاع أهل اند إلى دينهم 
الحقيق وهي الهمندوسية. 
۵- آسست جات وموسسات متعددهة منها دينية, ومنها سیاسیة ومنها 
(جتماعیة(؟. 
المطلب السادس : آماکن انتشار امندوس. 
الشعوب التي تدين بامندوسية توحد في الوقت ا حالی في ا مند بل افند هي التي ترعی 
الديانة امندوسية وقد بلغت نسبتهم فیها - حسب الاحصائية ا حکومیة- ۸۰/ من عدد 
السكان”"» كما أن امندوسية هي الدین الرسمي في دولة نیبال» وحزيرة مریشیوس أيضاء وهي 
وهي تمثل فیها ۰٥‏ / من بین سائر الدیانات. 
فهذه الدول الثلاثة تبنت الديانة امندوسية في العالم» الا أن بعض هذه الدول تنص في 
الدستور إن النظام الذي عليه الدولة هو العلماني» إلا هم يتبنون الديانة ا مندوسیة في 
التوحهات العامة للدولة. ومن هنا تنتشر إلى جميع أنحاء العالم. 


. ۷۱: ينظر تاريخ امند» إي مارسدن» ص‎ )١( 

(۲) وسأتناول إن شاء الله بشيء من التفصيل عن الفرق امندوسية الحديثة» في المطلب السادس من هذا 
المبحث. 

(۳) ما نشرته الحكومة الحندية من منشورات في الإنترنت» انظر على سبيل المثال: 
0 ( ولكن هذه النسبة غير صحيحة لأن الحكومة 
الهندية دائماً تخفي نسبة المسلمين لتظهرهم في غاية الأقلية» ولئلا يطالب جميع الحقوق والمشاركة في جميع 
احالات بالنسبة» ولا ستصل نسبة المسلمين ۸۳۰ على الأقل ) . 


77 7ئازا 
وللهندوسية وحود غير قليل في بنغلادش» وباکستان» وھوتانء وسریلانکاء وبعض دول 
جنوب شرق آسياء ولها انتشار محدود في آمریکا وأسترالیا؛ وحنوب آفریقیا بسبب ال حجرات 
البشرية» وبسبب فكرة "یوغا" 7 ثم إن مم جالياتٍ في بعض دول آوربا كبريطانياء وشرق 
إفريقيا. 

ويبدو لي أن آغلب الهندوس ني دول آمریکا وأسترالياء وحنوب أفريقيا من الهاحرین إلى 

تلك الدول من شبه القارة ا حندیةء ون كان هذا لا عنع أن يوحد فيها من اعتنق هذه الديانة 

موافقة مطالبه وهواه في بعض العتقدات والأعمال. 

وفيما يلي بعض الإحصائيات عن الهندوس في دول العا م مأخوذة من بعض مواقع 


ا 


افندوسية في دول العام 


افندوسية ونسبتها في الدولة ونسبتها من بين الديانات 


أندونيسيا الاسلام ۸۷./» المسيحية 2/59 امندوسية ۲ آحری ۲/ 
| باکستان الإسلام ۰/٩۷‏ الهندوسية والمسيحية والبوذية والبارسية ۳/ 
بنجلادش الإسلام ۰/۸۷ امندوسية ١١‏ /) البوذية» المسيحية» أخرى 
تايلند البوذية 5 2/5 الاسلام 2/5 الهندوسية ۰/۱ المسيحية /۰۰٥‏ 


ترينداد وتوباغو | الكائوليكية ۳۳/ء الهندوسية ٢۲/ء‏ الإنحليكية ۰/۱۵۰ مسيحية أخرى 


)١(‏ يوغا : في اللغة: فعل الربط والسيطرة والتحكم . وف الاصطلاح: هو ربط تقنية الخلاص التى تمدف إلى 
تحرير النفس من شهوات الجسد عن طريق الممارسات والسلوكات الروحية والمحسدیة: (ينظر فلسفة 
افند» لعلي زيعور» ص: ۲۰۰. وقصة الحضارة» لول ديورانت» ۳/ .۲٦٢‏ ومعتقدات آسیویق د 


(۲) انظر على سبیل الثال: www. egypty.com/services/countries. htm‏ 


سے م سے کے 


دعو ةالھن دوس تال لالام 


وا 
یرہ ای اسلا 
تی للسيحية ٦٦11ء‏ الإسلام؛ امندوسیق أخرى 


البوذية 2۹ ا مندوسیة هال الاسلام ۸ المسيحية ۸// 
الا سلام المسيحية» البوذية» اطنده‌سية » تاویست 


البروتستانتية © /» الكائوليكية ۰/۲۳ امندوسية ۰/۲۷ الاسلام ۲۰./) 


. /٥ أخرى‎ 


المندوسية 2/585 البروتستانتية ۱۸/ء الكاثوليكية ۰/۱۸ الإنحليكية 
)٦‏ الإسلام 9/ . 
السيحية 2/57 الهندوسية ۰/۳۸ الإسلام ۰/۸ أخرى ۲/ 
السلمون ٥٠٤1ء‏ امندوسية 2/١٠0‏ والبوذية ۲۵/ وأخرى ٥‏ / . 


المندوسية ۰/6۲ المسيحية 2/7/8 الإسلام ۰/۱۷ أخرى ۳/ 
احنده سية مون البوذية «c/o‏ الا سلام 01 
| المسيحية ۰/۸۱ بدون ۰/۱۸ امندوسية والکنفوشيوسية ودیانات | 


. /١ أخرى‎ 


امندوسية 1۸۰ الإسلام ۱/۱۰ المسيحية ٢1۲۰ء‏ السيخ ۲ 
البوذية ات اليانية 7۰.4۸ . 


فهذه بحمل الدول التي یقطن فیها ا مندوس مع بيان نسبتهم من سکان تلك الدول» 
وبيان الأديان الأخرى ۱ 


(۱) هذه النسبة للإسلام غير دقیقء لأنهم ما يوضح النسبة الحقيقية للاسلام» وإلا لا تقل نسبة الاسلام 


المبحث الثاني : مصادر اندوسية الأساسية ودراستها. ومراحل تدوینهاء 
ونحته سبعة مطالب : 
المطلب الأول: دراسات أمهات كتب المندوس ( الويدات) . وفيه أربعة فروع : 
الفرع الأول : رغ وید ۱ 
الفرع الثاني : یر وید . 
الفرع الغالك : سام وید . 
الفرع الرابع : أَتَھُرٌ ويد . 
المطلب الثاني : الأقوال المتعلقة بالحامية الويدات . 
المطلب الثالث: الدراسة حول شروح الويدات الأربعة والعلوم المتعلقة بھا. 
المطلب الرابع : کتب الفلسفات المقدسة لدى الهندوس . 
المطلب ا خامس : كتب الأحكام ا ٰندوسیة . 
الطلب السادس : كتب التصوف افندوسي . 
الطلب لسابع : کتب الملامح امندوسية . 


مھ 


تیاس 


ا مبحث الثاني : مصادر ا حندوسیة الأساسية ودراستهاء ومراحل تدوینها. 

لقد سبق الکلام في البحت السابق عن التعریف بالديانة امندوسية ومراحلها؛ وفرق 
امندوس وآماکن انتشارهم وسأتناول في هذا البحث عن مصادر امندوسية الاساسية 
ودراستھاء ومراحل تدوینها» وذلك ‏ الطالب الاتية : 


الطلب الأول: دراسات آمهات کتب ا ند الویدات) . 
ب الا ول: درا : وس ر( ( 
الوید: كلمة سنسكريتية معناه في اللغة: العلم» للف عل کے تو ال 
وقیل: إن كا 5 كدر" الى> 5 . وهي مقابل ۳۳ ہے ا 58 1 م الغربي لاج 7 
واسم الويد یطلق على آربعة کتب وهي : رغ وید یر وید سام وید أَنَھُرٌ ويد. وهي آقدم 
کتب افندوس وأقدسها وأمهاتما عندهم وقد تناقلها الناس جيلاً بعد جیل مشافهة فبقیت 
قروناً من الزمان في الصدور قبل کتابتها في السطور. 
یقول الدکتور محمد ماعیل الندوي: "إن کتب الفیدات في ا حقیقة تتضمن انطباعات الاریین 
وعقائدهم ومشاعرهم وأحاسیسهم منذ نزوحهم إلى ا مند وهي تصور تصویاً صادقا حياتحم 
البدائية» وعقائدهم البسیطة وآهتهم الساذجة» ومشاعرهم الرقيقة» ومخاوفهم الشديدة» وهجتهم 
المفعمة» كما أتھا تحكى آلمتهم وأدواتحم التي جلبوها من بلادهم مثل ا حدید وا خیول؛ وھذا يعتبر 
الفيد تاريخ الفكر الآري منذ عام ۰ قبل الیلاد» ولكن هذا الكتاب ... كانت تتناقله ألسنة 


الناس من الكهنة وعامة الناس» وتحفظه صدورهم ... ويعتقد الباحثون إن التدوين الفنی لهذا الكتاب 


(۱) ينظر سنسكرت _ هندي شبدکوش ( قاموس سنسكرت - هندي ) » لبَامَنْ شیو رام آپٹے ۰ ص 
٩۳۰ :‏ .طبع بمطبعة آشوك بركاشن» دفي» ا مند عام ۲۰۰۷م. وينظر هندي _ أردو شبدکوش 
(قاموس هندي _ أردو ) لأبي محمد إمام الدين رام نغري» ص : ۱۸۰ء الناشر : أردو كتاب گهر 
علي غره. طبع بمطبعة شيرواني آفست بریس؛ دفي عام : ۲۰۰۳م. 

(۲) تيارات الفلسفة الشرقية» محمد سليمان حسن» ص: ١٤ء‏ دار علاء الدين» دمشق؛ طبع عام: 
۵ھ 


کپ مہ a‏ ۸ا / له وى 
وله تالا 
قد تم حلال سنة ۲۰۰" ق.م) حینما ارتفعت البلاد إلى المستوى الدین» وقامت الدول الدنية . 
وقد ألف القید كثير من رحال الدین الاریین باللغة السنسكريتية وبالشعر وھذا لم يكن للفید مؤلف 
واحد كما لا عکننا تحدید أسماء مولفیه. 
وسأتناول الضت عن هذه الويدات ف أربعة فروع ۰ 
الفرع الآول : رغ ويد . 

يقال إن رغ ويد هو الأصل والأشهر وهو أشمل أيضاً من غيره من الويدات» يدعي 
علماء ا مندوس أن «رغٌ ويد» من أقدم المؤلفات في العالم» ولكنهم يختلفون في تحديد زمان 

یقول العام الغربي « منترتان > : ال تألیفه کان 2 زمان یقارب ۰ .۰ ۵ ۲ ق .م وهذا 
نا مره اه توش 
"ویشتمل هذا الکتاب على عشرة «معندل» آي از وعلى خمسة وثمانين «أذْهيَايا» 5 
الأبواب» وعلی (۱۰۲۸) «سوگت» أي عناوین الأبواب (أو الفصول) » و(۱۰۰۸۹) 
«مئترا» أي الأبيات"“. "وأبيات الوید كلها عبارة عن مناجاة ودعاء للامٰة التعدد سوی 
آبیات عدیدہ تلفت فيها المظاهر الطبيعة 2 شکل حازي للالهة؛ ليتأثروا بالتعب‌دین 


وعنحونم بركة الروحانية وا مادیةء ویدفعون عنهم الشرور والبلاء. والأبيات والناحاة التي لیس 


. ۹۸: ا ند القدعة حضاراعا ودیاناتھا » للدکتور محمد إ ماعیل الندوي» ص‎ )١( 

(0) دراسات في اليهودية والسيحية وأديان ا ند والبشارات في کتب افندوس ء للدکتور محمد ضیاء 
الرهن الأعظمي» ص: ۰۳۸ . 

(۲) من اجر الشاني ال اگوہ السابع من « رغ وید » یعتبر قدیما وقي ا حزء الشامن حصل التغییر 
والتبديل. وا حزہ التاسع والعاشر والاول قد ألحق متأحرأء لان في هذه الأجزاء الثلاثة توحد المضامين 
الفلسفية التي لا توحد في غیرها من الأحزای فیظهر من هذا آنما متأحرق لأن النظریات الفلسفية 
ظهرت بعد مدة من الزمان.( ینظر نبذة عن ا مندوسیق ص : ١١‏ ) . 

)٤(‏ ینظر مقدمة 2 وید لشري بندت آشو رام آریاء ۱/ ۳. الناشر: آريا برکاشن» جندي غره افند» 
طبع عام : ۵۱۹۸4 . 


۰7 7 ای اد 


الاحة مخاطباً فيهاء فهی إما بيان للجود والسخاء لبعض الأمراء وا حکامء أو بيان للحروب 
القبلية» أو بیان لبعض عادات وتقاليد الشعب الق کانوا عارسوضا" ”. 


الفرع الثاني : جر وید . 
وهو كتاب يتحدث عن قوانين الضحايا والقرابین) والتی يقدموها إما إرضاءً ممعبوداتھم 
وإما حفاظاً هم من الشياطين والأرواح الخبيثة التي يتوقعون شرها””". 
يذكر بعض الغربيين سبب تصنيف هذا الكتاب: بأن الآريين لما توغلوا في ا هند وتمكنوا 
من السيطرة على المناطق الساحلية للأنحارء بدءوا في الزراعة» وفي هذا الأثناء بدأت المصائب 
تنتاب زراعاتھم ومنتجاتھم؛ فكانوا يبتهلون إلى المعبودات بتقدم القرابين مم فبدءوا ينشدون 
لها الصيغ المناسبة» حتى تم تأليف هذا الکتاب!“. 


الفرع الثالث : سام ويد . 

وهو یشمل على (۱۸۱۰) بيتاً» وجیع هذه الأبيات توحد في رغ ويد ما عدا خمسة 
وسبعين ف والهندوس يتغنون هذه الأبيات عند إقامة الصلوات» ودعوہ آهتهم لنجدكم» 
وسبعة من الألحان المعروفة في الموسيقى امندية مصدرها هذا الكتاب العتيق. 


)١(‏ قديم هندوستان كي تاريخ ( تاريخ اند القديمة) لراما شنكر ترباتھیء ص : 4ه . وينظر الفكر 
الشرقي القدتم» حون کولر» تعریب: كامل يوسف حسين» ص: ٦٤‏ . الناشر: عا م المعرفة 
الكويت» طبع عام: ۱۹۷۸. 

(۲) تحقيق ما للهند من مقولة مقبولة في العقل أو مرذولة» للبيروني» ص: ۹۰ . وينظر أيضاً ما ذكره 
الدكتور علي زيعور قي كتابه: الفلسفات الهندية ص: ۷ .١‏ 

(۲) ينظر الانسان في ظل الأديان» للدكتور عمارة نجيب» ص :۱۸۳ ء مكتبة المعارف» الرياض» المملكة 
العربية السعودیة طبع عام: ۰۰ ۱ه. 

)٤(‏ من صفحات ال نترنت. 


7 ور ایام 

ويقول بعض علماءهم إن «سام ويد» ليس أقل قدراً من 2 وید بالنسبة طوسيقي اخندي 
ورقیھا!'. 

الفرع الرابع : اهر ويد . 

القسم الرابع من الويدات يسمى « نهر ويد » وقد أضيف هذا القسم بعد حقبة من 
لزمان» ولا عکن قياس تاريخه الصحيح بأنه متى أضيف إلى الويدات» وباعتبار المضامين 
والاراء توحد اختلافات كثيرة بينه وبين الويدات السابقة وق هذا الكتاب لا توحد أبيات 
« ریغ ويد » إلا قلیلك والتي توحد فهي من الأجزاء الجديدة التي ألحقت به بعد عصور. 

وأكثر أبيات « أَنَهْرْ ويد > تتعلق بالرقی والسحرء وق هذا الكتاب جُعل كل الأشياء 
المحيفة والشريرة إهأء ففيه أبيات لإرضاء الأشرار» وفيه مقالات في السحر والرقی لإبعاد 
الشياطين والأغوال وإزالة أثرهاء كما فيه مقالات لاضرار الآخرين» فأحذ السحر مكان 
العبادة» وصار البراهمة ساحراً بدل العابد والناسلک(؟؟. 


المطلب الثاني : الأقوال المتعلقة بامامية الويدات . 

لقد وردت أقوال مختلفة وآراء متباينة ونظريات متضاربة في هذه المسألة المهمة الخطيرة» فيرى 
أكثر علماء ا ٰندوس نا إهامية» وذهب إليه بعض علماء المسلمين. ويرى بعض علماء 
الهندوس أنما غير إلمامية» وذهب إليه أكثر علماء المسلمين . 
القول الأول : أن الويد إلحامية . 
ثم إن علماء الهندوس القائلين بإهامية الويدات» اختلفوا أيضاً فيما بينهم. 

فمنهم من یری أا إلهامية بمعنى أن الإله هو الذي ا مم الويدات إلى العباد والزهاد أو 


علمهم إياها”©. 


© فصول 5 آدیان اند للدکتور محمد ضیاء الرهن الاعظمي ص: ۲۰ . 
)۲( ف ند وت کے بارس کل (نبذة عن افندوسیت). کو ورک 
(۳) ينظر تاریخ هندي فلسفة»( تاريخ الفلسفة ا حندیق) لایس اين داس غبتاء نقله إلى الأردية» رائ 


وم لوسر الت لا لام 
ومنهم من يرى أن الريشيين (حکماء افندوس) لا يؤلفون آبیات الوید بل یرونه ویشاهدونه. 
فالوید مشاهد لا مولف ولا منزل» كما يرون أن الوید غير متغیر ولا متبدل على 
الاطلاق"(۱. 
ومنهم من یقول: إن الوید أعطي في قلب برا ماء ومن هنا انتشر بین الناس من الاستاذ إلى 
التلاميذ» وهم يرون الوید کونه من الاله الأعلى» وکونه آزلیا؛ والوید لیس من الريشيين 
(ا حکماء المندوس)» فإنحم لم يؤلفوه ولم يصنعوه بل هم رأوا الوید وشاهدوه". 
ویظهر أن العلامة أبو الريحان البیروین قد اطلع على بعض هذه الأقوال فنقله قائلاً : " 

«وید» تفسیره «العلم» لا ليس معلوم» وهو کلام نسبوه إلى اللہ تعالى من فم «براهم» ویتلوه 
«البراهمة» تلاوة من غير أن یفهموا تفسیره ویتعلمونه كذلك فیما بينهم یأحذه بعضهم من 
بعض ثم لا یتعلم تفسيره إلا قلیل منهم» وآقل من ذلك من يتصرف في معانیه وتأویلاته على 
وحه النظر وابدل ... ویتضمن «ويد» الأوامر والنواهي والترغیب والترهیب بالتحدید 
والتعيين والثواب والعقاب» ومعظمه على التسابیح وقرابین النار بأنواعها التي لا تکاد تحصی 

رو وعسرة؛ ولا يجوزون كتابته(" لأنه مقروء با حان فيتحرّحون عن عجز القلم وإيقاعه زیاده 
أو نقصاناً في المكتوب» وطذا فاتمم مرارا فإنحم یزعمون أن في مخاطبات الله تعالى مع براهم 
ق المبدأ على ما حكاه "شونك" اقله کوکب الزهرة عنه: إنك ستنسى "فيد" في الوقت الذي 
يغرق فيه الأرض فيذهب إلى أسفلها ولا يتمكن من إخراحه غير السمكة فأرسلها حتی 
يسلمه إليك وأرسل الخنزير حتى يرفع الأرض بأنيابه ويخرجها من الماء ؛ ويزعمون أيضاً أن 


فيد کان اندرس في جملة ما اندرس من رسوم دينهم ودنياهم... حتى جدّدها بياس بن 


شو موهن لعل ماتھراء ۰۳۱/۱ الناشرء ا جلس القومي لنشر اللغة الأردية. دهي . طبع : في لاهوتي 
برنت إيدس» جامع مسجد دفي» ط ٢‏ : ١٠٠1م‏ . 

)0 الديانات والعقائد في مختلف العصون لأحمد عبد الغفور عطارء ۸۸/۱ . مكة المكرمة» ط ۱ : 
١ھ‏ . 

(۲) وللدکتور أحمد شلي کلام قريب من هذا القول ینظر أديان امند الکبری ص: 45 . 

وم في أصل الکتاب «کتبته» والصحیح ما کتبت . 


سے ی سر کے 
ve‏ 


تساج 


اڈ ۱ (۱) 
زاره 


و نقل أيضاً كلاماً آحر في من کتاب امندوس القدس یقول فيه : إن وید آنزله الله على 
براهم". 
وقد ذهب بعض السلمین إلى هذه الاقوال قائلاً بأن الویدات موحی بما من عند الله وآنھا 
من الکتب السماوية ولکنها لم تسلم من التبدیل والتحریف والنقص والزيادة مثل الکتب 
السماوية الأخرى. 
أدلتهم E‏ 

-١‏ إن المندوس يقولون: إن الويدات من العلوم المسموعة. 

٦٢‏ ويقولون: !ما «دیو باني» يعني کلام الاله. والهندوس ینسبون کتبهم الأحرى 

القدسة إلى الریشیین(ا حکماء » الفلاسفة) ولکنهم یقولون : إن الويد هو كلام 


اللہ . 


۳- ويقولون أيضاً: «ويد برهم نج گیان» يعني الوید هو علوم اللہ الذاتية. 
ج سے وهم یسمول الوید ب«آد گر ذته» ومعناه بالضبط الصحف الأولى آو زبر الاولین 
0 ۴ و وا بد میں سر و جات a.‏ 

ول يدعي قوم في العام أن عندهم من الصحف الأولى غير هذا القوم" ٭. وإننا لو 
بحثنا الوید نی القرآن الکرم لا نحده باسم الوید ولکننا إذا نبحثه باسم«آد 
گر سوہ آي الصحف الأول آو زیر الات فنحده واضحاً علي کما آننا لو 
بحثنا «العهد القدع والعهد ا حدید والسام» في القرآن الکرم لا نحد ذكرها فيه 
إطلاقا وإذا نبحثها باسم التوراة والانحیل والزبور بنحدها صريحاً وظاهراً. والصحف 
الأولى ۸ تفقد كما يزعم من يزعم ذلك. بدلیل ... وهی موحودة ولکن حالتها 


(۲) ینظر ا مرحع السابق» ص : ٤-۲۳‏ ۲ 


() ينظر كراب ىت اك أو (إن م يستيقظ حت الان ) لشمس نويد عثماني» ص : ٠ن‏ . 


ص و سم 0و 2 

دغوة اهزور 9 
كيغالة ال کیت اهرهش '' 
لو لقینا النظر على بعض مضامین الوید على ضوء القرآن الکرم وحدناه موافقاً با 
حاء به القرآن الکرم. مثل : عقيدة التوحید. والرسالة. والیوم الآحر”' 

-٦‏ وحینما نطلع على کتبهم القدسة نحد بشارة آخر النبي محمديّ تفصیلاً ودقيقاً 

كما نحد فيها ذكر الكعبة المشرفة وأوصافها بکل وضوح وجلاء . 

فهذه الأدلة وأدلة أخرى كثيرة تبين أن الويد من الكتب السماوية وأنه من الصحف الأولى. 


القول الثاني : يرون أصحاب هذا القول : إن الويدات ليست وحياً ولا إلهامية» ولا هي من 
الإله الأعلى» بل يرون أتما من صنع الريشيين والحكماء الذين صنعوها وألفوها ورتبوها 
ونظموها من عند آنفسهم» وهي من أكمل الكتب حكمة وأجملها أدبا على الاطلاق» حتی 
ادعى البعض أنه أرقى ما يمكن الوصول إليه من قبل الإنسان. 

ودليلهم كالتالي: 

-١‏ الويدات نفسها : ففي بداية كل فصل من فصول الويدات مکتوب اسم الريشي 
واسم الاله الذي صنعت له الأبيات وقيلت له الأناشيد» مثاد: الفصل الأول من 
الرغ وید صانع الأناشيد وقائلها هو الريشي « مَدَُهْوْجِحه ندا وشوا مِثرا» والإله 
الذي قال له الأبيات هو الإله «آغني» (أي النار) . وكذلك الفصل الأول من يجر 
وید الريشي فيه «بَرْمِسْت بَرْحَابَتي » والآلهة هم « سویْتاه وشنوء أغني» إندر» وایوء 
وغيرهم». وهكذا في جميع الفصول لجميع الويدات . 

۲- ويقال بأن الويدات هي بحموعة من كلام ٦١٤‏ ريشيآت التي توحد أسماءهم في 
الويدات. ذهب إلى هذا علماء الأوربيون» وجماعة من ا حققین الحندوسيين» منهم: 


«سوامي وويكانند» و«سائن آجاريّةُ» و«سوامي هري برساد» وغيرهم. وتؤيد 


(۱) ينظر المرحع السابق» ص : ۹۱-۰۸۹ . بتصرف 
(۲) ينظر المرحع السابق » ص» ۰۱۱۹ ۱۲۶ ۱۳۹۰ . 


سل 


فان كان الريشي رحلاً ورد جميع صيغ الفصل مذكراً. وان كان امرأة ورد جمیع الصیغ 
Cs‏ 
ا 
۳- بعض أبيات الويدات يدل صراحة بأن الریشی هو الذي صنعه واخترعه وقاله. 
مثال ذلك : 
أ- حاء في ریغ وید ۲۱/۱/6 "يا صاحب الخيل نحن نصنع لك آناشید حدیدة". 
ب- وجاء أيضاً في ريغ ويد :۹/٦۳/١‏ " یا «إندر» قد صنع «غوتم» هذه 
الاناشید لتحميدك وتمجيدك 9 
ت- وأيضاً في ريغ وید ۹/۲۲/۷: "إن الريشيين القدماء و الريشيين ابلدد كلهم 
يصنعون هذه المدائح لك فليكن صداقتك تحاهنا سعادةً لناء عليك أن تربینا 
دائماً أبداً 5 
هذه بعص الادلة من ريع وید التي تدل علی ان الوید من کلام التتر ولیس من 
>- یقول العام اطتدونتي « بعاري لال ورما» تإن آلوید ليس اسم کتاب بل هو مجموعة 
من أفكار النساك الهندوس...ويعني بذلك أن الويدات جمعت فيها شتى العلوم 
الروحانية» وفيها الأناشيد الدينية للعبادة. 
-٥‏ ویقول جواهر لال نرو : "يرى كثير من المندوس بأن الويد كتاب إلهي. وني رأیی 
هذا أسوأ حظناء لأن هذا تختفي حقيقته مناء والويد مجموعة المعلومات لتلك 


)١(‏ ينظر بندو ورم ایل مطالعر » (دراسة في الديانة ا مندوسیة ) (باللغة الأردية) محمد فاروق خان 
ص: ۰۲۲ الناشر: مركزي مكتبه (سلامي» دفي» ط ۳ : ۱۹۹۲مء . 

(۲) ینظر: دراسات ف البهودية والسيحية وأديان ا ند والبشارات في کتب المندوس» للدکتور الأعظمی؛ 
ص» 6۲۲۱ . 


7۶ 7 إل اد 


العصور. وهو خزانة لكثير من الأشياء الغير المرتبة" ”''. 

هذه بعض الأدلة التى تدل على عدم إلهامية الويدات وعدم سماويتها. 

والراجح: بعد دراسة الويدات والاطلاع على شروحها يظهر فيها بعض جوانب الحق لا 
شك فيه ولكن غمره دیاجیر الباطل ودجناته» فحينما رأى أحد فيها من بصيص ا حق مثل 
التوحيد بأقسامه الثلاثة والمنع من الشرك وغيره زعم ا مامیتھاء وقال إن لما علاقة بالوحي أو 
إهما من الصحف الأولى لت علی الانبیاء السابقین وبقیت بشکل حرف . ومن رام فيها 
ظلمات الباطل ووجوہ التناقض والتعارض» وأتما حافلة بالخرافات والخزعبلات» ومليئة بالأمور 
التي لا توافقها طبيعة إنسان ولا يقبلها عقله زعم أنه ليست ھا علاقة بالوحي إطلاقاً. 

وقد سبق الكلام في البحث السابق عن أمة الهندوس ونسبتها إلى الأنبياء والرسل فوضحت 
فيه بأنه لا عکن أن يقطع الكلام بأتما أمة نبي فلان أو أتما قوم رسول فلان» لعدم وجود 
الأدلة الصريحة في ذلك. وعکن أن يقال لبعض قدّيسيهم أنمم من الحكماء الصالحين الذين 
عرفوا الله 3# وعبدوه ودعوا إليه» فرفعوهم إلى منزلة الإله» ويمكن أن يقال في نسبة الکلام 
ا حق الموافق للقرآن الکریم الموحود في الويدات إما أن يكون هو كلام أولك الصالحين الذين 


ورسله. ولا يسعنا أن بحزم القول بأن الويدات نفسها هي من الكتب السماوية أو أا من 
الصحف الأولى التي ذكرها الله 4ل في القرآن الکرع. لعدم ورود الأدلة القاطعة في ذلك. وم 
يقل به أحد من سلف الأمة الصا وأنه من الأمور العقدية» فلو يسلّم سماوية الويدات 
يسلم بأن الهندوس هم أهل الكتاب» فتترتب عليه أحكام كثيرة» ومسائل جحسيمة» وهذا 
اقتحام في أمر لم يسبقه أحد من السلف» بل ۸ يصرح به الشارع» وهذا قول على الله بغير 


علم » وقد تی اللہ 8# عن ذلك بقوله :+ ولا كمف ما لس لك بو عل إن المع وس 


(۱) ينظر ہنرو ورم ایک مطالع » ( دراسة في الديانة ا مندوسیق( باللغة الأردية) لمحمد فاروق خحان» 


ص: ٦‏ ۲ - ۲۷ .ومن يريد التوسع فلیراحع ص 6 ۲ و من نفس اطرجع. 


دوه له و تال سام : 


لد کیک کان عه مسو مسولا (5) )ا ' بل إنه من الأمور ہک ری 
۰ فلا حرم ری التوکمش ما هر تا وما بط ولام وَالبقی يكير لح وآن شرا او مار 
ل پو سلطا وآن يو ل أ عل ال ما له کے منوت( بد والله تعالى أعلم. 


المطلب الثالث: الدراسة حول تفسير الويدات الأربعة والعلوم اطتعلقة با. 

ابحه مفسرو الويدات إلى ثلاثة ابحاهات حتلفة: 

آحدها: تفسیر «ستارام سایان» (8۸¥4۸ )SU1 ARM‏ ( المتوق سنة: ۰ 4۰ ١م‏ تقریب(۳ 
وهو من الفسرین القدماء الذين فسروا الويدات الأربعة على أساس الطقوس الدينية ال 
كانت سائدة في عصره» كما فسر الويدات بالأدلة التاريخية مقتبسا من کتاب «مَهَاكَارَتْ» 
والعلماء الهندوس يقدرون هذا الرحلء ويجعلونه في قمة من الذكاء والفهم لمعاني الویدات 
ويقولون: لولا ستارام سايان لما فهمنا أسرار «الويدات». 

وينقل عن «ماكس مولار» أنه قال: لو لم يسهل لنا «ستارام سايان » الطريق لما استطعنا 
من ميزات تفسیر « ستارام سايان » عدم اللجوء إلى التأويل» بل يحاول ذكر العنی على أساس أن هذه 
الأناشيد والأشعار قدّمت لانة متعددة؛ لإرضائهاء وللحصول على عطفها ورحمتها". 


(۱) سورة الإسراءء الآية : 

(۲) سورة الأعراف » الاية : ۳۳ . 

(۲) هذا المفسر للویدات. ولد في الدکن» في كرناتك» أحوه یسمّی مادفا» الذي كان من الکهنة في 
مملكة بيجوي نغر بالدكن. اشتغل کمفسر للويدات بأمر من أخيه وبأمر من الملك» فأزال صعوبات 
الويدات وقام به حسن قيام. انظر ما ذكره أتول چندر شين: في تحایة بحموعة أوبانيشاد ص: >٤‏ ۹ 
(باللغة البنغالية). 


. ۰۳۹ ينظر دراسات في اليهودية والمسيحية وأديان الهندء للأعظمي: ص:‎ )٤( 


7 سس إلى رج 
ثانيها: تفسير ماكس مولار 3۳5 0/۸۲ (۱۸۲۳م-۱۹۰۰م)”'ء هذا الأوروبي 
الألمانن له مكانة كبيرة عند ال مندوس؛ لأنه أول من حاول فهم الويدات على منهج الغربيين 
وقام بنشر تعليمات الويدات في أوروبا وأمريكاء حتى لقب عند الهندوس ب «موكش موللر» 
أي موللر الناحي من جولان الروح ”". 

وأهم ما يتميز به تفسير موللر أنه حاول فهم معاني الويد من خلال اللغة الموحدة بين الاریین 
حيث إنه كان من علماء الألمان الذين ينسبون أنفسهم إلى العرق الاري» فهو يحاول جامداً أن 
يقدم توحد الأفكار بين الويدات وبين اللغات الأوربية الأخرى» ويبين معانيها وفقهها0". 

ٹالٹھا: تفسير ديانند (01558214705) وهو المصلح العروف لدى المندوس الذي دعا إلى 
إحياء الحضارة الآرية في اند في القرن التاسع عشرء وأنكر الطقوس والتقاليد التي كانت 
معروفة منذ أقدم العصور. كما أنكر الوقائم التاريخية التي جاء ذكرها في الويدات» وانتهج 
بذلك منهجا خاصاً لم يسبقه أحد قبله. وأوّل کل شيء يخالف توحيد الربوبية مثل الأصنام 
والأوثان ال يكثر ذكرها في الفيدات إلى مظاهر قدرة الخالق لتحقيق الوحدة الإلمية. ففي 

رأيه أتما الأعداد المتفرعة منه» ولا وجود إلا وجوده المطلق. 


من آهم الميزات لتفسير دیانند: أنه أكثر من استعمال الاستعارات وا حازات والتشبيهات في 


07 17 


)١(‏ ینظر امندوسية وتأثر بعض الفرق الاسلامية بماء للدکتور زکریاء ص: ۰۱۷۳ نقلاً عن رر بھارتیئ 


درشن», ۰۱۷/۳ (باللغة البنغالية). 


) مکس مولر: ۱۸۲۳- ۱۹۰۰ع: هو فریدریش مکس مولر» مستشرق ألماني» قضی زمناً في انحلت 
وتنس بالەنسیة الإبحليزية» ولد بألمانياء وتعلم بما ثم في ليبسيك وبرلین وباريس» وأحسن العريية 
والسنسكريتية والعبرية» وأرسلته شركة اند الشرقية إلى ا مند في مهمة علمية» وتول على مناصب» 
وله مؤلفات عديدة ینظر الأعلام للزركلي » ۱4۵/۰ . 

م2 دراسات في اليهودية والمسيحية وأديان اند للاعظمي: صن : 

(4) ينظر ا مندوسیة وتأثر بعض الفرق الإسلامية بحاء للدكتور أبو بكر محمد ركرياء ص: ۱۷4 

. 77-515 : فصول ف أديان ا ند للدكتور محمد ضياء الرهن الأعظمي: ص‎ )٥( 


و و لیا 


العلوم التعلقة بالویدات 

هناك علوم كثيرة تتعلق بالویدات ویتوقف فهمها وتفسیرها وشرحها ( أي الویدات) على 
معرفتها» وتسمی هذه العلوم " ویدانغ ‏ . 

ومعنی ویدانغ : 


هوكلمة جموعة من كلمتين: "ويد" و ١‏ انغ 3 ومعناه: عضو الو أو حزء الوید وعدده 


الأجزاء ومشتملاتھا بشيء من الإيجاز: 

۱- ٹیگچھا: وتعني التعليم» والمقصود بما: علم الأصوات المتعلقة بالويدات؛ لأن 
المندوس يعتقدون أن الويدات إذا ما قرئت بصوت غير مقبول لا تأت القرابين 
بفائدة» بل رما تأتي على مقدم القرابين بالويل والوبال» فكانوا يحافظون على 
الأصوات» وتعلم هذه الأصوات تسمّى ب" شيكجها ". 

٢٦‏ کلپ: وهي الكتب التي تشرح كيفية تقدتم القرابين» کأتھا نسخة ثانية مختصرة 


ی سن کت برهمانا. 


۳- بیاکرن: وتعني قواعد اللغق ا خاصة باللغة السنسكريتية؛ وذلك أن معرفة معاني 
اللغة السنسكريتية تنبنی علیها؛ فان لم تعرف هذه القواعد لا تعرف المعنى الصحیح 
للويدات» وطذا کانوا يحافظون على هذه القواعد» وهي حت الآن رائجة في اللغات 
الق انفصلت عن السنسكريتية» كالبنغالية وامندية مثلاً. 

وت زركت: وتعني: تفسیر الکلام آو تفسیر کلمات الویدات و آهمیته وضع تفسیر لما 


حاء في كتب الويدات» ويسمّى لهذا العلم ب"القاموس الويدي. 


)١(‏ ينظر آدَژشْ هندي شبْدگُوؤْشْ (قاموس هندي) لبروفيسور راٹجنڈر باه ص: 15۲ » الناشر: 
مكتبة شري غنغاء ببنارس» طبع عام: و رو 

(۲) ينظر ایجوکیشنل هندي- آردو لغت» ( القاموس افندي - الاردو التعليمي) لراجة راجیشور راو 
آصغر» ص: ٥‏ ء الناشر: ایجوکیشنل ببلیکیشنز» متیا محل» دطي» ط ۱ 1( . 


دغ وة نوی مالس الاسام 


-٥‏ جوتيش: وتعنی التنجیمء وأهميتها معرفة أوقات النحس والسعد والوقت الناسب 
-٦‏ جهندث: وتعني العروض؛ وآ میتھا ا حفاظ على آسلوب التراتيل» وکانوا یعتقدون أنه 
إذا قرئ الویدات مع رعاية العروض فانه یحصل له النجاة والأبحر الستخدمة في 
الفیدات سبعة» وهي: غايتري» آوشنيك. آنوستوپ. بريهتي» ينغكتي» تریستوپ 


0 


وه * ۵ هسم کے ۰ ۳ ۰ ۰ ١‏ 
وجُوغوی. وکل واحد منها تختلف عن الآخر في عدد ا حروف ”. 


المطلب الرابع : کتب الفلسفات المقدسة لدی افندوس . 
للهندوس کتب الفلسفات القدسة كثيرة» من أ مھا وآشهرها ما یلی : 
-١‏ برهانا 
؟- بَھُکوٹ غیت .رهم03 (BHAGVAT‏ 


(PURAN) . البرانات‎ -۳ 


8 فمن الناسب. تناول هذه الکتب ببعص من التفصیل .. 
-١‏ برهمانا 


والمقصود من برهمانا : هي قواعد الطقوس والدعاء والرقى لحداية الكهنة في مهمتهم”". 
ومیت بب مانا نسبة إلى البراهمة» الطبقة الأولى من الطبقات الحندوسية؛ لاتم هم الذين تحدثوا عنهاء 


وحددوا أمور القرابين وكيفيتها. يقول سوامي ديانند: إن علماء البراهمة لما قاموا بشرح الويدات 


وتصرف. و ينظرأيضاً هندو دهرم ايلك مطالعه > ( دراسة قي الديانة ا ٰمندوسیة ) محمد فاروق 
حانء ص: ۶۱ . 


9؟) قصة الحضارة» لول دیورانت: ۳۸/۱/۳ . 


یہ مه ھ ۰۸م م۱۰ دہ 

هع هنبإل ار 
الأربعة ميت أعمالهم هذه ببرهمانا". 

والبرهمانا وجه آخر ومنحى حديدة للديانة الويدية حيث دحل فیها النطق والعقل والفلسفة 

فهي كتابات نثرية تبحث عن مغزى الشعائر والطقوس والاحتفالات التي لما علاقة 
بالأضاحي والذبائح» وهي من عمل الكهنة» وفيها توحیهات للأشخاص الذين هم في سن 
الشيخوخحة. 

يقول الدكتور عمارة بحيب : وهي أقدم الشروح والتعليقات على (ِيَخْرْ ويد)» تمثل تفسیر 
مفصلاً له» وتشتمل على مقالات تسهب في شرح الطقوس والشعائر الدينية التي عارسها 
الكهنة من تقدم القرابين وغيرهاء ومن ثم كان من أهم ما یرحع إليه في دراسة الدين 
اله 

يقول الدکتور محمد إسماعيل الندوي: وقد أدحلت هذه الطبقة المفضلة (أي البراهق نظريات 
ومبادئ حديدة إلى العقيدة والطقوس ... وقد سجلوا هذه المبادئ الجديدة وأسسها كلها في 
کتاب موہ " برهمانا" ذلك الذي موه مؤخراً ال أصل كتاب وید وذلك خلال عام ۷۳۰ 
a‏ 

ق م تقریبا . 

وكان.هؤلاء الكهنة. فی ذلك الزمان ۔ زمن برهانا ۔ یتقاضون أجوراً عالية على مساعدة المتعيد. 
في أداء طقوس القربان التي أحذت تزداد مع مر الزمن تعقداً » فإذا لم يكن في وسع المتعبد 
أن يدفع لكاهن أجرہ رفض أن يتلو له الصيغ اللازمة» فأحره لابد أن يسبق ما يدفع لامتهم 
من أجر» ولقد وضع رحال الدين قواعد تضبط مقدار ما يدفعه صاحب هذه العبادة» . کم 
عدد الأبقار وا حیاد؟ وكم وزن الذهب؟ . وقد كان الذهب بصفة خاصة عميق التأثير في 


الكهنة والاحق ففى أوراق برهمانا التى كتبها البراهمة» إرشادات للکاهن تدله على الطريقة التي 


)١(‏ ينظر وِيُدِيرُ پوریّتشی ‏ تعريف الويدات) للدكتور حوغي راج بسوء ص : ۹-۸ ء باللغة البنغالیف 
الناشر: فارما كي ايل ایم برائيويت ليتيد . كولكتاء الهند. وينظر الهندوسية وتأثر بعض الفرق 
الإسلامية بھاء للدكتور أبو بكر محمد زکریاء /١‏ ۱۸۱- ۱۸۲ . 

. ١85 : الإنسان في ظل الأديان» للدكتور عمارة نحيب » ص‎ )٢( 


. ۱۰۱۰ ا ند القدیمة حضاراتما ودیاناتھاء للدكتور محمد إسماعيل الندوي» ص:۱۰۰‎ )٣( 


موق هو کل لام 


یستطیم بھا أن یقلب الصلاة أو القربان شراً على رقوس أصحابه إذا لم یحروه أجراً کافیا 
وكذلك سنوا قوانین أخرى تفصل دقائق احافل والطقوس التي ينبغي أن تقام في کل ظرف من 
ظروف ا یاة تقریباً وهي عادة تتطلب معونة الكهنة في أدائها؛ ومکذا أصبح البراهمة شيئاً 
فشيئاً طبقة متازق تسيطر على الحياة الفكرية والروحية في ا حمند سيطرة تحددت كل تفكير 
7 ہا ت )١(-.‏ 
ويقول الدکتور أ مد شلي في بیان البرهیة: "وارنقت الب ر میة عندما بحمع البرا مة في القرن 
الثامن قبل الميلاد» فأعادوا التفكير في دينهی ووضعوا مذهب البرهمية وقالوا بعبادة برا ما... 
ومن آهم ما عنیت به تقدتم القرابین على أن يتم ذلك بحضور برهي وتبریکه. وبدون القرابين 
تتلاشى أرواح الموتى ويُطفأ بحد الأسرة إلى الأبد فالقرابين غذاء للأحداد» وكان الإله "أغنى 


" يحملها إليهم وكان عدم تقدم القرابين إلى الأحداد يعتبر کمن يترك والديه عوتان جوعا" 
00( 


) غيتا. (ھ61:1:7‎ - "١ 
اسم الكامل لهذا الکتاب « يَهْكْوَيْ غِيتا.(0111) 1۸0۷۸۲ » وهو في ا حقیقة‎ __ 
جزء من كتاب « مھا بھارت>‎ 

يعد الغیتا من الكتب المندوسية» وكان له آثر عميق في التفکیر الهندي» وهو يشتمل على 
تعلیمات ونصائح آلقاها البطل امندوسي «کرشنا» آمام قائد ا جیش وا فمن جملة 
هذه النصائح ذکر وظائف ا حیش ألا وهي الدفاع عن الوطن» حتى ولو كان احاربون من 
آقرب الأقربين» وهي تسمی با لحرب القدستة. وفیه التأملات في الذات الإلهية؛ إذ أن 
«کرشنا» حسب زعمهم كان آفتار برهمار أي أنه الاله الذي نزل إلى الأرض بصورة البشر). 
وفیه تعلیمات لحصول النجاة بالطرق الثلاث» وهي: طریق العلم» وطریق التعبد» وطریق 
العمل. 


. ۳۵/۱/۳ قصة امحضارق لول دیورانت:‎ )١( 
5 آدیان ا ٰند الجبری» للدکتور ال شلي»‎ (٢( 


کے کے 


دغ 2ت 


وطریق العلم: هو أن تری جميع الحلوقات في الروح العلياء والروح العلیا في جميع 
المحلوقات» فإذا وصلت إلى هذا العلم ترفع عنك التكاليف الدينية. 

وأما طريق التعبد: فهو أن تعبد الله وتفنی حياتك في عبادته» فالمقصود أن تعذب نفسك 
في سبيل عبادة الرب لا غير. 

وأما طريق العمل: فهو أن تمكث في الأرض وتؤدي الواحبات الدنيوية بدون تطلع إلى 
مراتهاء حتى تتطهر نفسك من جميع العلائق وتسمو إلى الملاً الأعلى» وهنا تتحد با حزء 
الأكبر. 

والکتاب يشتمل على نمانية عشر باب وفيه سبعمائة ألف بيت» والحقيقة أن غيتا جزء 
من مهابمارت 7" . 

ولهذا الكتاب أهمية كبيرة في العصر الراهن لدی ا مندوس قاطبة؛ لأن التعليمات التي 
جاءت في الويدات القديمة كان الهندوس قد نسیهاتماما» وكانت أفكار حیاتھم جامدة راقدق 
فنشأ نشأة ثانية بواسطة « غيتا»» فانتشرت تعاليم غیتا بين ا مندوس. 

)PU RAN) . اليرانات‎ -۳ 

وفعنى يران : القلم.. 7 pS‏ 08089+" سے 
الیران أيضاً من الکتب القدسة العروفة والشهورة لدی المندوس» وکان يران کتاباً واحداً في 
العدد مثل الوید الذي رتبه ویاس. فحعله تلامذة وياس أربعة يُرانات» وبعده وصل عددها 
۸ براناء ثم وصل إلى ٣۳ء‏ ثم زاد ووصل إلى ٤٥ء‏ ثم ازداد حتى وصل عددها إلى ٠٦‏ پرانا 
وٹی البداية کان عدد شعرها ٠٠٤٤‏ شعرء ولکنه وصل الآن أكثر من مليون شعراً. 
وتشتمل هذه الپرانات على التاریخ والتراحم من كبار الزهاد والنساك وبعض السائل العميقة 
في ضمنها("©. وأكثرها مسماة بأ ماء حیوانات وأناس وملائكة بسبب اشتماها على آخبارهم 
أو بسبب نسبة الکلام فیها أو الجواب عن السائل إليها7" . 


. ۳۹ -۳۸ فصول ي آدیان امند للدکتور محمد ضیاء الرهن ۹ عظمي» ص:‎ )١( 
. ٩۱ (؟) تحقیق ما للهند من مقولة مقبولة في العقل أو مرذولت لأبي الريحان البيروني» ص:‎ 


دعو الھن وور 2الت انام 


المطلب الخامس : كتب الأحكام الهندوسية . 

المندوس يسمون كتب الأحكام « دَهرَمْ شاسْترا» «DHARAM SHASTRA)‏ 

" وهي مجموعة من الكتب الفقهية للديانة ا مندوسیة وهي أصل «الويدانت» وفقهها إلا أن 
أغلب الكتب ضاعت ول يبق منها إلا ستة عشر كتاب» وأشهرها « منومرتی » أي شريعة « 
مدق © أو ملک ارچ وم ۷۲۷۷ أى تم 

وهذا الکتاب يشتمل على اثني عشر باباً» وفيه ۲٦۹٤٢‏ بيتاً. " وهو يحتوي تفصيلاً شاملا 
للدين البرهي عقائده وعباداته» ومعاملاته» ونظمه الاحتماعية_ سياسة» واقتصاداً وتربیت 
وقضای وحرباً وقوانين مدنية» وعقوبات» ونظم تربية» وأخلاق» وعلاقات آسريق _ كما 
يشتمل علي تاريخ نشأة الكون» وخلق الإنسان» وتقسيم الطبقات. 

وهذا الكتاب يعد لدى البرهميين من الكتب المقدسة ذات المنزلة الخاصة التي تصل إلى 
الاعتقاد بأن مؤلفها أحد الآلحة الستة المنبثقين عن الاله الخالق أو المطلق« برهما »2 

كما يعد من أهم الراحع للباحثين قي الدين البرهمي لا استيعابه جميع نواحي هذا الدين 
وشوله بشمیع فروع الحياة» واستمداده من الکتب الفيدية نفسها كما أكد مولفه نفسه في 


مم 


3 
۳۴ھ 5 


را ینظر هندو دهرم ايك مطالعه » ر دراسة في الديانة امندوسیة) محمد فاروق خانء ص: .٦٤‏ 

(۲) ینظر تحقیق ما للهند من مقولة مقبولة في العقل أو مرذولة. للبيروني» ص: ۹۱ . 

)٣(‏ دراسات ف اليهودية والسيحية وأديان الٰند لاڈعظمی: ف وہ 

-۱۱ : ینظر الأسفار القدسة قي الأديان السابقة للإسلام» للدکتور على عبد الواحد واقي» ص‎ )٤( 
۱۸۵ -۱۸4 : وینظر الانسان ق ظل الأدیان للدکتور عمارة پیب ص‎ . ۲ 
. ینظر أيضاً الفلسفة في اند للدکتور علي زيعور» ص:  ۱۲ وما بعدها‎ 


. وللتوسع 


ایر مععھااشاسشرسڈس وزری 
المطلب السادس : كتب التصوف افندوسي . 

لقد سبق الكلام في الطلب الرابع من هذا البحت بأن البراهمة قد سيطروا على الناس وطالبوا 
منهم الأحور الباهظة والأموال الطائلة لأداء الطقوس والتقالید وتقدم القرابين» ولأحل 
هذا ألفوا کتب ب برماناء ولكن هذه المطالبات قد قصمت كواهل المتعبدين والنساك. 
فتوحهوا إلى الکهوف والغابات للرياضة واحاهدة, والمراقبة» والتجويع» وتعذيب النفس» 
وحبسهاء وإماتة الشهوات. والتغلب عليها وغيرها من الأمور التي يحتاج إليها النساك 
فلإرشادهم إلى هذه الأمور والطرق الأخرى للرياضة والمراقبة آلفت كتب التصوف» ويمذه 
الکتب قد تأثرت الصوفیة أيضا تأثراً كبيرأ» وليست هناك فروق تُذكر بین رياضة الصوفية 
وبحاھدتھا وبين رياضة نساك الهندوس. ومن أهم تلك الكتب : 

. اريك‎ - ١ 

كلوه" او نو "تی راع ھ :الات ال أرب ارات معها "2" 
لسم فنع ریت الھب إل الات أو نصوص من الغابة. 

يقول ایس این داس غبتا : إن أرنيك أو ما تسمی بالتصنيفات الغابیات» فقد کتبت هذه 
الکتب وآلفت هذه المؤلقات لأولقك الشیوخ العمرین الذين یترکون الأهل والدیار ویقطنوز 
الادغال والغوار ولا یستطیعون تقدیم القرابین مع آداء الرسومات الکاملة الفروضة 
٣۳‏ ا تحدي اال هولاء إلى أعمال سهلة یقومون با بدل القرابین التي أصبحوا 
یعجزون عن 7 (۶) . وقي هذه التصنیفات ذكر لتلك اطراقبة قبة التي ها مات معدودة وعلامة 


(۱) اجوکیشنل هندي- آردو لغت» ( القاموس امندي - الأردو التعليمي) لراحة راجیسوز راو أصغر» ص: 
الت" 

؟) قصة الحضارة» لول دیورانت: ۳۸/۳ . 

(۲) ينظر تاريخ هندي فلسفةء( تاريخ الفلسفة المندية) لایس اين داس غبتاء نقله إلى الأردية» رائ شو 
موهن لعل ماتھراء 35/١‏ . 

.۲ أديان الحند الكيرى» للدكتور أحمد شلي» ص:‎ )٤( 


راتا اه 


محدودة» ويُفترض فیها أنما توصل صاحبها إلى غاية السمو والتفوق. وهذه الأعمال الدستورية 
النظامية السامية قد قامت مقام القرابين رويدا رويد“ 
وعلى هذا: فھی من ردة فعل بعض الناس الذين رأوا في برهمانا سيطرة البراهمة» وقد قصمت 
كواهلهم من شدة ما يطالبون به من الأحور» فترکوا الديار وسكنوا الغابة» وكتبوا هذه 
الكتابات منافسين للبراهمة» حيث يفترض أن يكونوا من غير البراهمة» فهي نصوص دين 
لساكني الغابة من المتعبدين. 

- الأوبانيشادات 

معناه : جلوس التلميذ لدى الشيخ بأدب» واستماع دروسه بکل الإقبال والتوحه. وابتداء 
كان مفهوم الأبانيشاد يطلق على ا حلس؛ وحصوصاً على ا حلس الذي يكون مشتملاً على 
الشيخ والتلاميذ» ويجلس التلاميذ مع الدب والاحترام حلقاً بالشيخ بفاصلة یسیرۃ'. 
وتعتبر الأوبانيشاد في الأصل متممة للأرنيك ومكملة ماء بمعنى أن الأرنيك قد آلفت لإرشاد 
الشیوخ المعمرين الذين سکنوا الغابات كما سبق» وأن الأوبانيشاد قد رتبت لاولعك الشيوخ 
الذين يريدون مراقبتھم ال خلاص والنجاة النهائیة". وھذا قد صارت الأوبانيشاد في ا حقیقة 
متمة للأرنيك ومكملة ها. 
وفيها علوم وتحارب الرهبان والنساك من امنادك الذين مارسوا حياة الرهبانية» واتخذوا الغابات 
والجبال الشا خات مقرا للرياضة لكشف أسرار الكون» والتغلب على حقيقة الموت» ليحصل 
لهم السرور السرمدي بعد هذه الحياة” ©2. 


."5/١ ينظر تاريخ هندي فلسفة»٠ تاريخ الفلسفة المندية) لایس اين داس غبتاء‎ )١( 

(۲) ينظر الرحع السابق» ۲۳/۱ 

(۲) ینظر الرحع السابق » ۰۳/۱ . 

ره دراسات في اليهودية والسيحية وأديان ا حند والبشارات في کتب ال ٰندوس » للدکتور محمد ضیاء 
البهن الأعظمي ص: ؛ 4 ه . 


دوه هسبلا لاسام 


ونسمی الاوبانیشاد ب«ویدانت» أي حواتيم الويدات» فهي مشهوره و معره فة بفلسفة 
الأوبانيشاد وبفلسفة الویدانت» ورغم تصور حکماء امند بغايرة تعالیم الأوبانیشاد عن 
تعاليم الويدات وتباينهما سمُوها بالويدانت ' 


٣‏ - يوغا فاسشتا 
أصل اسم الكتاب هو يوغا فاسشتا راماين . 
معنی يوغا : هي السيطرة على الحواس» وذلك بإيقافها تماماً لتحصیل معرفة الروح(؟ 
یوغاء وهي تعني: ربط تقنية الخلاص التي تمدف إلى تحرير النفس من شهوات الجسد عن 
طريق الممارسات والسلوکیات الروحية والدسدية9©. 
أما "فاششتها" فهو اسم أو لقب لأحد من يدّعون فيه كونه من الملهمين» (الريشيين). 
وآما "راماين" فهو يعني : سور رام . 
فيكون اسم الكتاب مركباً من ثلاث کلمات؛ يوغا + فاششتها+ راماين. 
ويكون المعنى: اليوغا الذي يعلمه فاششتها "رام". 
الكتاب من أمهات الكتب المندوسية» والكتاب منظوم يحتوي على أربعة وستين ألف بیت» 
والکتاب يبحث في موضوع فلسفي جافي . الذي كان يعلم الراهب 
«فاسشتا»(هاطوتوع۲۷) تلمیذه البار « رام جندرا » وهو يشتمل على العلوم اللاهوتیةق 


(۱) ینظر تاريخ هندي فلسفه( تاريخ الفلسفة ا ٰندیق) لایس اين داس غبتاء ۵۰/۱ 

(۲) مقارنة الادیان: الفيدية والبراهمانية وامندوسية ء للدکتور محمد عثمان الذشت» ص: ۹۰ 
(۲) الفلسفة في الحند ء للدکتور علي زیعور » ص: ۳۰۰ . 

(4) ینظر جلة ثقافة ا مند یونیو» ۰۱۹۳ ص:۱۲ . 


دول ری رس لس 


والعلوم الروحانيق والعلوم المراقبة التي توصل الانسان إلى العام الروحاني» واللا الاعلی حت 
یتصل ب«برها» على حد زعمھم؛ 20 

والراهب «سوامي رام تيرث» 1171 ]نم (۱۹۰۱۱۸۷۳/۱۸۷۰م)'' الذي يعده 
امندوس خير مثال للرهبنة في العصر ا حاضر. فقد صار بحذوباً في آحر حیاته. وکان يذعي: 
ما أْفَ کتاب تحت أديم السماء أعظم من کتاب ((یوغا فاششتها)) ۰ حیث یقول: "إن 
أعظم وأنفع كتاب ألف تحت السماء » هو «يوجا فاششتها» بلا ريب الذي كل من يقرأه 
رو ال ا ا ا 

وبالاجمال فان أكثر الرهبان الهنود قد تأثروا بهذا الكتاب» فقطعوا علاقاتھم الدنيوية» وانخذوا 
الكهوف والغابات مقراً للرياضة واحاهدة(*. 


(1) ينظر دراسات في اليهودية والسيحية وأديان ا مند والبشارات في كتب المندوس» للدكتور الأعظمي 
ص: ٩٦۲‏ » بتصرف يسير. 

ر) ولد في گجرانواله في پنجاب (المند)» ومارس اليوغية الصعبة الشاقة في حیاته القصيرة» سافر إلى 
اليابان» والولایات التحدق ودولاً آحری, واشتهر بين الناس بتصوفه» وکان ویدانتیاً من أصحاب 
وحدة الوجود. ولعرفة ا مزید عن حياته یراجع إلى ما ذکره محمد فاروق خان» في کتابه: هندو دهرم 
کی حدید شخصيتين ( الشخصیات ا حدیدة للديانة افندوسیة) ص: 5 ۸۰۲ ۳. 

(0) ينظر يحلة ثقافة ا مندء یونیوی ۱۹۳ مقالة بعنوان: «يوحا واسستها» وفلسفته ص:٦٦.‏ وينظر 
الديانات الوضعية ا حیة في الشرقين الأدن والأقصى للدکتور محمد العريي» ص :۳۲. وينظر 
دراسات في اليهودية والمسيحية وأديان ا مند والبشارات في كتب ا حندوس » للدکتورحمد ضياء الرهن 
الاعظمي ص:4 ۵7 . 

ری فصول ف آدیان الهندء للذکتور محمد ضیاء الرهن الأعظمیء ص: ۰۱ . 


غو الھور رل 
المطلب السابع : كتب الملاحم افندوسية . 
یعتبر کتاب «مها بھارت> .(811۸7۶۸7 3۷۷۸۳۸) وكتاب «رامايان» ۵0۷۸۲۸۵ أكبر 
كتب الملاحم وأهمها وأشهرها لدى الهندوس» بل هما أكثر انتشاراً وأكثر متداولاً بین العامة 
وا خاصة من بين سائر الكتب المقدسة الأخرى. فقد لقيا قبولاً واسعاً عندهم لاحتوائهما 
على أساطير مسرحية وقصص غرامية» وحكايات مبكية» وروايات مندية ولِمَا أعطاهما 
علماء امندوس قداسة دينية. " وتؤلف هاتان الملحمتان الجانب الأكبر من الأدب اللحمي 
عند الهندوس القدامى» كما أكمما معاً تعطيان صورة واضحة ومتكاملة عن الثقافة والحضارة 
المندوسية وعن الحياة السياسية» والاجتماعية بل أيضاً عن الدين والفكر في امند القدیة"؟. 
فمن المناسب أن أعيّفهما باختصار : 

(MAHA 811412410. مها ارت‎ - ١ 

«مها كحارت» ملحمة الحند الكبرى» تشبه الإلياذة والأوديسة عند اليونان... وقد وقعت 
هذه اللحمة الکبری حوالي سنة ۹۰ ق.م 0 واسم هذا الكتاب مركب من كلمتين «مها» 
أي العظیم و «بمارت»آي ا ند والراد بکلمة «مها بعارت» تلك ا حروب الکبری الطاحنة التي 
وقعت قي اند بین أولاد <بَهْرَتْ» لأحل الرئاسة واحکم... ۳ء واشترك في تالیفہ ثلاثة من 
المؤلفين امنادك وهم : «ویاس» و« ونشمبایان» و« سوت ». 


وكان اسم الکتاب ولا «جحئ» يعني الفتح, 5 ”ھی باسم « کعارت». م اشتهر بلقب «مها 
ھارت+4>. 


)١(‏ ينظر مقدمة الرامايانا (ملحمة الاله راما) » تعريب : دائرة ا معارف اضندية مراجعة وتقدع: محمد 
سعید الطرعی» ص : ۷ کا 0 دار نينوي » دمشق؛ سوریقء ط 02 ل 
(٢(‏ ينظر أديان الهند الكبرى» للدکتور هد شلى > ص : Vo‏ . 


(۳) ینظر تاریخ هند. لإي مارسدن » ص :۳۲ . 


سرت لت الام 


والکتاب لم يصل إلينا كما آلف بل طرأ عليه عدة تغييرات بالزيادة والنقصان والعلماء یقدرون 
أن يكون الکتاب مشتملاً على أكثر من ألفي باب» فيه أكثر من مائة وعشرین آلف بیت!''. 

؟ - « رامایان » (RAMAYAN)‏ 
تعتبر کتاب «الرامايانا» أشهر الملاحم المندية بعد «الهاباراتا 21368552:208» وقد شبهت 
الأخيرة بالإلياذة» بينما شبهت «الرامايانا» بالأوديسة . 
فرامایانا هي أوديسة الحند قي تاريخ الأدب الأسطوري. ألفت حولي القرن الثالث (ق.م.) 
وهی آشهر أساطير الهند وأحبها إلى النفوس.. وتتناول حياة بطل اسمه « راما »» نفاه أبوه في 
غابة الشياطين حيث لقي من المصائب والأهوال ألوانا شتى» ونشب صراع بينه وبين «رافنا 
8 ملك الشياطين الذي تمكن من خطف زوحته سیتاء فظلت تنتظر زوجها صابرة 
طاهرة لا تستسلم لیا أبذا. 
وا هندوكي یعتبر رامایانا کتابا مقدسا ویعتبر راما صورة حسدة للاله « فشتو ». ولا يران 
یتوجه لیه بالصلاة. وهو حین يقرا الأسطورق إن یشعر بأنه یستمد من قراء‌تما و دا 
كما یستمد متعة أدبية وارتفاعاً حلقياً.. إذ تطهره هذه القراءة من آوزاره جمیعا وتحعله 
حت ولا وه كان ها ` 1 


(١(‏ دراسات 2 اليهودية والمسيحية وأديان ا هند والبشارات ی کت الهندوس» للدكتور محمد ضياء 
الر من الأعظمي : صن 9 
(۲) ينظر مقدمة الرامايانا (ملحمة الاله راما)ء ص : ۷ . 


(۲) ینظر المرحع السابق » ص : ۱٩‏ وما بعدها . 


المبحث الثالث : عقائد ا مندوس . وفيه عشرة مطالب : 
الطلب الأول: عقيدة الربوبية عند ال هندوس ومناقشتها. 
الطلب الثاني : عقیده وحده الوجود لاف افندوس ومنافشتها. 
الطلب الثالث : عقيدة الالوهية عند ا مندوس؛ ومناقشتها. 
الطلب ا خامس : عقيدة أفتار (التجسد) ومناقشتها . 
الطلب السابع : عقيدة "كارما" (قانون الجزاء). ومناقشتها. 
المطلب الثامن : عقيدة "تناسخ الأرواح"وأسبابما ومناقشتها . 
الطلب التاسع : عقيدة "نرفانا" أو موکشا" ( النجاة أو اخلاص)ومناقشتها . 
الطلب العاشر : عقيدة الیوم الاحر والحنة والنار لدی الحندوس الحالي. 


27 وسر ا00 
المطلب الأول: عقيدة الربوبية عند امندوس ومناقشتها. 

بعد الاطلاع على الكتب المقدسة والكتب الفلسفات الهندوسية يظهر أن عقيدة الربوبية عند 
افندوس قد مرت بثلاث مراحل: 

المرحلة الاول : عقيدة الربوبية في الرحلة الويدية . 

المرحلة الثانية : عقيدة الربوبية في الرحلة بعد الويدية . 

المرحلة الثالثة : عقيدة الرپوبية في الرحلة الأخيرة . 

آما العقيدة الربوبية ‏ الرحلة الويدية فقد احتلفت الاراء والأفكار فیها. فأكثر ا حققین من 
علماء افندوس والغرب والسلمین یرون أن المندوس في عصور الویدات وما قبلها کانوا یقرون 
بربوبية الرب الخالق الباري كبك وأنه واحد لا شريك له في ربوبيته» ولا شك أن هذه العقيدة 


حبلیة وفطرية مفطور بھا کل الانسانء كما قال تمال: ۴ مه له حَنِيمَا فِظرَتَ اه 
الى فط رالاس مہا لا ید للق اق للك الث الم وتكرى رالاس لا 
یلو © 4'". وکال تال ل وَلین سم تن عَلی التَكوتٍ الرس مَمَکر لنش وال 
مه بتک( کب( 

یقول وین : " واعتقاد اند ی ال سبحانه: آنه الواحد ا من عرز ابتداء ولا انتهای 
الختار قي فعله» القادر احکیم ا حی ا حی الدبر البقی الفرد في ملکوته _ أي النزه _ عن 
الأضداد والأنداد لا يشبه شيئاً ولا يشبهه شيء... م ( 

ويقول الدكتور عمارة بحيب: "انتهت الكتب الفيدية إلى توحيد الرب الخالق وتنزيهه عن النقص 
والشرك وإن ذكرت له عدة أسماء وكثيراً من الصفات» فهو وحده الوحود بحق» ولا تمثل هذه 


الكائنات إلا مظاه وآثاراً صدرت عنه» وقد سرت منه روح في الجماد والنبات» وهو في 


. ۳۰ سورة الروم الآية:‎ )١( 
. "١ سورة العنکبوت؛ الآية:‎ )٢( 


۲( ينظر حقیق ما للهند من مقولة مقبولة أو مرذولة» ص : ۲۳ . 


سے ص ر )و < 
دعودا لهندوسر او کا الام [ ۷۹ ) 
النهاية «برهان» الفاعل ا مطلقء وا حالق الأزلي الأبدي التصف بکل صفات الکمال والإلهية" 
0ر 

وقول میک مولن "أي كان العصر الذي تم فيه جمع الأناشيد المسطورة في رغ وید فقبل 
ذلك العصر کان امنود يرون بأن اللہ واحد تا لا ھو بذکر ولا بای ولا حده اول 
الشخصية وقیود الطبيعة الإنسانية» وإذا یُسمی ب «أغني وإندر»» والأ ماء الأحرى» فالقصود 
۰ 5 ۰ ۰ ط ۱۱ ۳ 
بدلك هو اللہ وحده» حتی يقال «برحابتي («(parjapati)‏ ویراد به الله ) ٠‏ 
پشوکرما سوکت » وھ و كما يلي: 
"أين كان کا 9 مره وقت ا خلق؟ من اين وکیف 72 ف حلق المحلوقات؟ هذا |" پشوکرما" (حالق 
العالم)» والإله الناظر إلى العام كيف خلق الأراضي ثم مد السماء عليها؟ 
"هو رب واحد» فی كل جهة له عين ووحه ويد ورحلء هو حرك يديه وجنبيه فأنشأ بما اللکوت 
العليا والسفلى. 
"این هذه الغابة؟ وحشبها؟ الذي خلق منه السماء والأرض؟ أيها العلماء! اسألوا أنفسكم مرق انظروا این 
. وقف مَن أمسك هذا ال برهاند ۳ (البيضة الکونیق(؟.. 


"یا "بشوکرما" اذکر لنا کل ما هو لك من رن العليا والوسطى والسفلىء اذكرها لنا عند 
تقدم القرابين» وقرب القرابين لنفسك وممتع ھا. 


. ۱۸۸ - ۱۸۷ ینظر الانسان في ظل الأديان» للدكتور عمارة نحيب» ص:‎ )١( 

(') معنى «برحابتي» : خالق ء مالك الرعایاء لقب . (ينظر ایجوکشنل هندي اردو لغت ( قاموس امندي- 
الأردو التعليمي)» لراحه راحيشور را ص : ٠١۳‏ ). 

(۳) ینظر کو عرو رويك کل (نبلة عن افندوسیق » ص : ۷ . 

)٤(‏ کالتال:۶ إن nn‏ ناساس لو این را 
4 [فاطر: .]٥٤‏ 

ری يطلقون على كل ما حلق بأنه كروية. 


هی وو ہر و 
دخوة|له نروس ترس الام 
"یا "بشو كرما" اقبل القرابین لنفسك» سواء كان في ال حنة أو في الأرض» ولتدخل السرور والفرح 
فيك. فان أغلب الناس الذین هم حولي أغبياء» فلیکن إندرا هو مرسل(؟ إلیناء أي زد لنا من 
عقولنا وآفراحنا. 

" بشو كرما الذي آنادیه الیوم لهذا القربان» هو صاحب الکلام ومالکه. القلب یل إليه» 


۲ £ فة ا 5 
ویتصل به وهو مصدر کل سر حسن اعماله کله ووی التصور» 5 فلیقبا جمیع قرابيننا 
ولیحفظنا. 


"ذاك أبونا الرحيم التأيء نظر جيداًء وفكر في نفسه فخلق هذه الأراضي كلها ا حیطة بالیاه 
ا ادا جوانبه الا مساق الابتعاد انفتق السماء عن الأرض(*. 

" الذي هو پشو كرماء قلبه كبير» هو بنفسه کبیر» هو الذي يبني» وهو الذي عسك. وهو 
العلي العظيم» یبصر کل شيء الأماكن الوحودة بعد بنات نعش السبعة هو یسکن هناك 
وحده» الذین یقولون بمثل هذا القول عارفین ذلك يُقضى حوائحهم بالأرزاق. 

"الذي هو خالقنا ومنشتناء والذي يأمرنا ویحکم فینا!“. 

"الذي خلق هذه المخلوقات كلها لا تدركونه» حتى آنفسکم لیس لدیها قدرة على إدراكه 
وفهمه. بل تری الناس .یفکرون كيرا عنه وهم نحت غطاء کثیف. من الغيم. وهم عدحونه 
وحصلون على الراحة النفسية وابسمية. 


رم هذا يدل على أن إندرا في ا حقیقة رسول مرسل إليهم» وهو دليل على مدى تحریفھم في نصوصهم» وأحذهم 
الأنبياء كالهة. 
سے سس کہ سی ےھ ٹر سے ررس ہہ ے عرو 11 ۳ 

)۲( 27 الخير انك عل کی شىء فدير 1 ل عمران: .٦‏ 

(۳) کون الأراضی كلها قبل هذا في الای هذا قول جميع الأديان تقريباً. 


)٤(‏ الال اور پر اه کفروا آن لسوت والازش کانا رما ففتفتهما وجعلمایں الماو گل کی 
الا برع © 4 [الانبیاء: ۳۰] 


(۰) اتتا آلا له الق ول ار له رب يي ھ [الأعراف: 4 ]۰ کال تال إن کم لا يه مر 


۔ فى كمي ۳ 


لا مدا یاه رك الب الد ولک لفك ]ننس لا کرک [یوسف: 4۰]. 


ری رغ وید: مندل:۰۱۰ سوکت: ۰۳۱ منترا: ۸۲۰۸۱ . 


سے وس او < 
اخ وه و سے" 3 
رظان 
ومثله " ليست السماوات والأرضون هما کل شیءء وليستا ما الغاية أو المنتهى» بل هناك واحد 
فوقهما(؟ وهو خالق الرعایاء وهو الذي آمسك السموات والأرضين أن تزولاء وهو رب 
الأرزاق» منذ الوقت الذي ۸ تكن الشمس تحمل آفراسها(" کان هو وحده بحملها وآوحد نفسه 
, (۲) 
ا 
ومثله أيضاً " آمدح وَأبمّد ذاك الإله الذي هو خالق الخالقين» ومالك العالم» ورب العالین» 
٤ ۱‏ 
الحافظ والمدافع اعدا 
"هذا الشمس أو برميشور يسميه الأذكياء بإندراء میتر بورون» وآغنی» هو من الجنة» صاحب 
۱ ۱ 1 ی - 9 ۲ (u.‏ 
الا جنحة؛ وجميل السيرة» هو وا حد ولکن یبن بانه ا تقال له اعني ویام» وماتریشو ۱ 
ومثل هذه النصوص ورد في آماکن متعددة في الويدات مع أسماء وصفات أخرى للاله» مثل: 
إندر» برجحابق» آغنی وغيرها. 
والذین یعتقدون عقيدة التطور يرون أن الشرك هو السابق في حياة الإنسان» والتوحید طارئ 
عليهاء فعقيدة الربوبية عند امندوس تطورت ولحقت متأخرۃً وفق هذه النظرية. 
یقول ول دیورانت: "ولا کثر عدد الآلهة نشأت مشكلة» هی: أيّ هؤلاء الآلهة حلقت العا ۸؟ 
فکانوا یعزون ملا الدور الاساسی تاره ( آغنی" وتان ل "ندرا" وطوراً ل سوما" وطوراً رایع _ 
1 1 )1( 
ولكن قوله "ولا كثر عدد الآلحة نشأت مشكلة" يدل على أن تلك الكثرة والتعدد إنما جاءعت 
فیما بعد . 


)١(‏ هذا يدل على علو الله عز وحل على خلقه» وهذه عقيدة موافقة للکتاب والسنة والفطرة والعقل. 
(۲) یقصد بذلك أتما ۸ تعيّن في فلکها لكي تکون مضیئة ومشعة . 

() رغ وید : مندل: ۰۱۰ سوکت: ۰۳۱ منترا: ۸ . 

(4) رغ وید : مندل: ۰۱۰ سوکت: ۱۲۸ منترا: ۷ . 

(©) رغ وید : مندل: ۰۱ سوکت: ۰۱16 منترا: 15 . 


. ۳۳/۱ /۳ » ینظر قصة الحضارة لویل دیورانت‎ )٦( 


دوه ال هنوس مسا یلام 
يذهب آصحاب هذا القول إلى أن ا مندوس کانوا یعبدون قوی الطبيعة» وکل ما يرون أنه نافع 
وضارء وذلك بواسطة الأغاني» ثم انتقلوا إلى تقدم القرابين» ومع مرور الزمن رأوا أن هذه الاة 
في ا حقیقة تعمل عملاً واحداً وهو قضاء حوائج الناس» ومن هنا فکروا في البحث عن رب کبیر 
تشه لال کل کات رت کات ا ال الا لدی كان سب مک بر با 
“Henotheism‏ . 

ففي البداية احتاروا ثلاثة من هذه العبودات "آغني" ندرا "بورون". ثم ۸ یلبثوا الا أن حعلوا 
الآهة كلها ما واحداً من ناحية قواهاء ثم تطوروا في بعض الراحل إلى عقيدة التوحید في 
الربوبية» وني الأخير تطورت عقیدتمم إلى وحدة ایس 

وهذا قول أكثر افندوس العاصرین» الذين تأثروا بنظرية التطور. وهم يفتخرون بذلك أيضاً بأنهم 
وصلوا إلى نتيجة بدون أي تدخل آحني . 


وأما العقيدة الربوبية في المرحلة بعد الويدية فقد انتقلت إلى عقيدة التثليث . 

يقول الدكتور عبد الواحد وافي : الديانة البرهمية كانت في أصلها - على ما يبدو من نصوص 
آسفارها-... ديانة توحيد. .. لکنها. تغيرت.وحرفت-على. مر الأيام». وحلت. محلها عقيدة. التثلیست؛ 
لأنحم زعموا أن برا ما كان قبل الوحود في فضاء لا نحاية له» فرغب أن يكون كثيراًء فخلق العا م 
بقوة إرادته وبفيض من ذاته» وسمى نفسه الخالق» ثم انبثق منه الاله المدمر» وهو الإله «شيفا» 
الوکل بالخراب والفناء» فلا يذر من شيء 0 عليه إلا جعله كالرميم» ولو ترك هذا الإله وشأنه 
سے السموات والأرض ومن فیهن» وهذا انبثق من برا ما إله ثالث حافظ مجدد وهو الاله 
«فیشنو» وبذلك انمحت عقيدة التوحيد الأصلية في الدين البرهمي» واستبدل بما هذا 
ال 


)١(‏ والكلمة تعنی: الوحدانية المشوبة. ( أحذت العنی: من البرنامج الإلكتروني) 
(۲) امندوسية وتأثر بعض فرق الاسلامية با للدکتور آبو بكر زکریاء ص: ٦۷۹‏ . 
)٢(‏ الاسفار القدسة في الادیان السابقة للإسلام» للدکتور عبد الواحد واٹیء ص : ١55‏ 


د لھ ور الت الالام 
وأما العقيدة الربوبية في المرحلة الأحيرة فقد انتقلت إلى عقيدة وحدة الوحود يعني أن الأشياء 
کلها صدرت من اللہ وسرت منه روحه إلى جميع الكائنات» فليس في الوحود أحد إلا هو 
والکائنات كلها مظهر له. وحل المندوس إلى الآن یعتقدون هذه العقيدة. سأوضح عن هذه 
العقيدة في المطلب التالي. 


ا مطلب الثان: عقيدة وحدة الوجود لدى المندوس ومناقشتها. 

تقرر الأسفار القدسة للدين البرهمي» أنه صدرت عن الله الواحد جميع الات :وسرت هه 

روحه في ا لحماد والنبات وا حیوانء فالموحود بحق هو الله وحده وليست هذه الكائنات إلا مظاهر 

منه» وهذا ما يعبر عنه بنظرية وحدة الوجود التي انتقلت ال التصوف الإسلامي ونظريات رجاله 
8 ۱ 

وخاصة ابن عربي وا حلاج (. 

فهناك نصوص في الويدات تدل على وحدة الوجود وقد ظهرت هذه العقيدة في زمن 

البرمانات والأوبانیشادات وهى تدل على وجود إله واحد كامن لی کل شیء وراء كل المظاهر 

الحسية التنوعة يقولون عنه بأنه كامن قي قلب الوحود محرك لکل شيء في العا م سواء كان من 

ظوا اهر الطبيعة أم مر الامت._ هذا-الکائن > هو اجاحوهر المشتة 

مجهولة لا عکن وصفها أو تحدیدھا 2 ومن تلك النصوص: 

ما جاء ق رع وید : 


۶۱ 


۱ 


۳ ان مع ود وأسیر مع کرو ومع الشموس» كما أن مع جميع الاح أنا او ان میترا 


وبورون (فارونا) آنا أحتضن واعتمد على إندراء وأغني» وأشوید. 


(۱) الأسفار المقدسة في الأديان السابقة للإسلام؛ للدکتور علي عبد الواحد وافي» ۰۱۲۳ ینظر الانسان في ظل 
الأديان» للدكتور عمارة جیب ص: ۱۹۱- ۱۹۲ . 

(۲) ينظر مقارنة الأديان: الفيدية وبرهمانية والهندوسية؛ للدكتور محمد عثمان ا خشت؛ص: .١ 9.١5‏ 

(۲) معناه: أشعة الشمس. مخیف. لقب مها دیو (ینظر قاموس امندي الأردو التعليمي» ص: ۳۸). 

. ) 4514 مجموعة من الامة عددهم ثمانية. (ینظر قاموس ال ٰندي الأردو التعليمي» ص:‎ )٤( 

. هذه أسماء الآلمة. ( الباحث)‎ )٥( 


ك لکل شي ي الوخود: وهو کو 


77| ام 
ال الذي یخرج بالطحن على الأحجار آنا الذي آمسکه آنا أعطي امال ماسکا با وشا 
وكل صاحب القرابين الذي يقدم القرابين. 

"آنا مالك الملك» أحضر ا الء صاحب العلم» أفضل من كل ما یقدم للقرابين» هكذا جعلنی 
الآلهة في کل مكان» أماكن ملجثي كثيرة» آنا في كثير من امحیوانات . 

وحاء قي غيتا " يا ابن كونتي ! إني مذاق الا وضوء القمر والشمس» ولفظة «أوم» التي 
ظهرت قي الويدات» وأنا الصوت قي السماء والرحولة في الرحال. 

إني الرائحة الذكية في الأرض» اللهيب في النار» والقوة الحيوية في جميع الموحودات» وني عبادة 
ورياضة العٌباد والزهاد. 

ا مع يا بھارتا؟ إعلم أنني البذرة الأبدية لجميع الكائنات؟ وحكمة الحكيم وذكاء النک ٥(٩‏ 
يقول شارح هذه الأبيات : "سبب کل الموحودات هو اللہ وهو موجود أيضاً في وحود کل 
الموحودات » وهو يبقى بعدما تفنی کل الكائنات» فثبت بهذا أن کل شيء هو اللہ وذكرت له 
الأمثلة في الكتب الأوبانيشاد؛ بأن احوهرات المصنوعة من الذهب كلها ذهب» والاوان المبنية 
من الطين كلها طين» والأسلحة المصنوعة من ا حدید كلها حديد» وهكذا كل الكائنات 
المحلوقة من اللہ كلها اللہ فلذلك قال قي غیتا؛ آتا البذرة الأبد سے ع77 

ونقل الدکتور مد شلي عبارة من الويدانت التي تدل صراحة على وحدة الوحود وهی: "هذا 
الکون كله لیس إلا ظهور للوحود ا حقیقی الأساسی؛ وآن الشمس والقمر وجميع جهات العا ي 
وجمیع آرواح الوحودات أجزاء ومظاهر لذلك الوحود ا حیط ا مطلق؛ إن الحياة كلها آشکال لتلك 


)١(‏ نوع من عصير النبات كان يُستعمل في قدم الزمان في یگیۂ (أي في أداء بعض العبادة) ( ینظر آدژش هندي 
شَبْدكوش» ( القاموس افندي) ص: ۷۳۱). 

(۲) رغ وید : مندل: ۱۰ سوکت: ۱۲۵ , منترا: ۳۲-۱ . 

(۲) ینظر سرعد بمكوّت غیتاء أدهيايا: ۷ء آشلوك: ۸ ۱۰ . وأحذت الترجمة من رعد عبد ابحلیل جواد» الذي 
ترحم هذا الکتاب ونشره دار ا حوار » بسورية. وراحعت أصل الکتاب مع الترجمة امندية وصححت بعض 
الا حطاء. 

(8) ینظر سرعد يكوت غیتا مع الشرح المندي» لسوامي رام سوگه داس» ص: ۸۹ء طبع عطبعة غیتا بربس» 
غورگھ بو الهند» الطبعة السادسة والستون». 


ولو رتیل 

القوة الوحيدة الأصلية وان ال حبال والبحار والأنمار تفحر من ذلك الروح ا حیط الذي یستقر في 
كر الاش 

فيجاب عن هذه النصوص واأمثالما النصوص الأخحرى بأن هذه النصوص تعارض نصوص 

أخرى كثيرة صريحة الدلالة على أن كل الموحودات هي من صنع اللہ وحلقته. وأن اللہ ل هو 

وحده مالك كل شيء وخالقه ومدبره» ولا شيء في الدنيا يسعه ويحيطه بل هو محيط كل 

شيء» ومثال على ذلك : 

ما جاء في رغ ويد " يا الله » الشمس والعا م كلاها لا يقدران على أن يحيطاك ویسعاله ۳۳ . 

قال أشورام آریا في شرح هذا البيت: إذا سأل آحد كم حجم اش فالجواب: هو الذي لا 

يحيطه السموات ولا يسعه الأشياء الكبيرة» لأنه غير محدود»... والذي لا يستطيع أحد أن 

يحصر أوصافه ويعد آفعاله فكيف يستطيع أن بجد حدہ وغايته؟ فينبغي لکل الانسان أن 

يعبده ويدعوه للأعمال الطيبة والحصول على الأشياء الرفيعة المفيدة» هذا هو المقصد الوحيد 

فقط حياة الانسان. وهكذا قال معنى هذا البیت «مَها رشي ديانند»أيضاً د 

ومثله في رغ ويد : " يأيها القوي العظیم مالك الأرض والسماء ومعطي الیاه, (حفظنا في 

دا ۳ 

ومثله أيضاً: " ... الله هو الذي خلق الليل والٹھار وهو مالك الدنيا وما فیها. وهو الذي 

حلق الشمس والقمرء والعالم العلوي» والأرض والسماء مثل حلقته السابقة". 


)١(‏ ينظر أديان افند الکبری» ص: ٦٦‏ . وينظر أيضاً الانسان في ظل الأديان» للدكتور عمارة نحیب» ص: 
۲ . 


( رغ ويد: مندل: ۰۱ سوكت: ۱۰ منترا: ۸ . 

() ينظر شرح رغ وید يندت آشورام آرياء ۱ / ۲٦٢‏ ء الناشر: آريا يركاشن» جندي غئق ا مندء ط ۱ : 
۶ . 

43 رغ وید مدل لس کت )متا ا 


( رغ وید مندل: ۰۱۰ سوکت: ۱۹۰ منترا: ۲-۲ . 


ما2۶ مه : 
هللا 
فهذه النصوص الصريحة تدل دلالة واضحة على أن الله 4ا هو الخالق الباري والنشی الذي 
حلق يد الأشتباء وأنشأها وبرأهاء وھو يعلم مستقرها ومستودعهاء وهو معها بعلمه ولیس 
بذاته کل . 
وهذه العقيدة أيضاً تعارض عقيدة التجسد والأوتار لدى ا مندوس: إذا كان كل شيء في 


۱ 3 ع 


لعا م هو الله فما معنی تحسّد اللہ 
وهذه العقيدة تبطل عقيدة ا مندوس الأساسية وهي عقيدة النرفانا أو موكشاء إذا كان کل 
شيء هو الله أو هو في کل شىء فلأي شيء یتفان الانسان؟ وبأي شيء یلتحق بعد الوکشا 
أو التخلص من الحياة الجسدية؟. 

وهذه العقيدة تبطل أيضاً میم العبادات والشرائع والقوانين» إذا كان کل شيء يعتبر اما فمن 
يعبد ولمن يعبد؟. ومن جعل الشرائع والقوانین ولمن حعلها؟. 

وهذه العقيدة تحدم قانون الطبقات الموحودة في الحندوسء إذا كان كل واحد اما فيلزم ذلك أن 
يكون كل واحد في الرتبة والمنزلة سواء» فمن أين جاءت هذه الطبقات؟ ولمن جاءت؟. وإذا 
يقال إن «برهما» هو الذي خلق هذه الطبقات الأربع من أعضائه الأربعة لنظام الدنيا وعمراتها 
کما هو منصوص ف کتبهم ا . فيجاب بأن هذا النض نفسه یبظل عقيدة وحدة 
لوحود لأن فيه يقول : " حلق هذه الطبقات" فیدل هذا النص ومثله النصوص الأخرى كما 
سبق على أن هناك خالق هو الذي خلق هذه الطبقات والأشياء الأخرى بل العالم کله 
فالخالق لابد أن يكون مغايراً عن خلقته مبائناً عنهاء مدبراً ما ومتصرفاً في أمورهاء وهذا يظهر 


حلياً من مشاهدة مخلوقاته ورؤيتها. 


عقيدة « التناسخ » الق بحجمت من عقيدة «كارما» لأن جزاء الإنسان يؤتى حسب عمله عن 
فأولاً: لماذا يعمل الإنسان ولمن يعمل؟ إذ هو نفسه «الله». 


. سيأتي ذكر عقيدة التجسّد في المطلب الخامس لهذا المبحث‎ )١( 


(5) :سيق ذكر هذه الطبقات في الألباب الأول تفصيلا. 


مس سم وود و 

و له وی مس لسلا 
وثانياً: من يؤْني الجزاء؟ ومن يؤتي؟ لأن الخارج سر شيء مو جراللہ>ء والداحل ی شيء 
«الله» نفسه. فما فائدة ابزاء عن طريق التناسخ؟إذ لا یوحد في العا م شيء غير وجود الله. 
وهده العقيدة خالف اي الفروق الموجودة تن الانسان» 2 طبيعته وعقليته وفكرته ومعيشته 
وحیاته... وهذه العقيدة تحرر الانسان من جميع الحدود والقیود والقوانین والأحكام» وتسمح له 
أن یفعل ما يريد فعله. وغحو من صفحة حياته التمیز بین الأخيار والأشرار» وبين الحق 
حق وحیں لأنه حدث من ((اللہ> . 

وھذا قد تبين بطلان هذه العقيدة وأتما تعارض جمیع عقائد العتقدین بھا وشرائعهم فضلاً عن 
عقائد غيرهم» وهي لا تصلح للإنسانية جميعاً. 

والکلام ا حق أن ھی المخلوقات لہ اه وحن تن علی آلائہ و عجیب صنعہ؛ ولنت 
المحلوقات هو الله . وهذه هي عقيدة أهل الاسلام الق بينها اللہ ّل بياناً شافياً كافياً فى قوله 


تك : + اک ریک اه الى حَلَقَ لوت والازض فی سک یام ستوی ع الم بی 
8 ک یکر مرو أن س < ص للم کے ہے ےد وس ۰- کے > قه ےہ ےم 2 سلا روج کرس مر پر 
الیل التہار بطلبه, حٹیگا والشمس والقر واللجوم مسرت بأد رو ألا له لی راک کی ك أله 

م ر موسا کے سا 0 )۱( و نے سار . 2 200 ا 2وو م ہے مه - کو کا خی 
َثُ یت © £ . وتي قوله 365 :۳ بارا آلزی نزل الفرقان عل عبیدء لِیکونَ للعدلميت 
ترا دزی له ملك اسب والرض ور ید وک دا ولم یکن له ريك في الم وی ڪل 

سے و ہے ۲ 
چ0 


وي قوله 5 


۰ ای رم موب یر عم تروتها ہم استویٰ عل‌المزش وسر ا نوات 
وعد 2 ۳ وت و 7 07 م سس ۳۳ ر خر 11 
13 ری لجل سک بر مر بل الب لمكم ب يكم تن نار / هو الزى 
ا 
E1‏ وجعل فا وی وا ۳ 227 50 جَعَلَ فا زوجين نين بُنٹی الیل التہار إنَّ فى 


کک تو وو تمرح م ر ګر ۔ بے لوو ان ل ۔ م مو وو ٣‏ ہے 
دَلِكَ ليت لوم ؛ ون ) وَف اَلَشّض قطع متجلوزت وجنات من أَعتّپ وزرع ويل 


. ه٤ سورة الأعراف» الایة:‎ )١( 


( سورة الفرقان الایة: ۲-۱ . 
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ہے وو ۔ بر وم لے ی ےم رء كل و ے 


توان وعبر صنوان يِسْفَن ہماو وود ول بعضہا عو بعض في الا 
تر قات © 4 0 

ونی قوله 8# :+( یایب لانتن ماع ریق نریم ((2) لی حك ودک دک( أي 
OG‏ 


2 5 ہے سے سے 
إن في ذلك لیت 


1 


المطلب الثالث : عقيدة الألوهية عند احندوس. ومناقشتها. 

بعد الاطلاع على کتب المندوس المقدسة يظهر جلیاً أنه يوحد خلطأًكبيراً في عقيدتهم الألوهية, 
ففيها توحيد حالص» وفيها شرك غليظ وفيها وحدة الوجود كما مڑ في المطلب السابق. 

قال ول ديورانت : "فمن ينظر في الريغ ويدا يعلم طوراً بعد طور أن ديانة الأريين كانت ديانة توحيد 
حالص» وديانة وحدة الوحود وديانة شرك غليظ... فتجد فيها عبادة قوى الطبيعة ونحد فيها وحدة 
ا ل ل ا ا 

وقال البیرون رحمه الله : " واعتقاد ا مند في الله سبحانه: أنه الواحد الأزلي من غير ابتداء ولا 
انتهای الختار في فعله القادر احکیم ا حي احي الدبر المبقي» الفرد في ملکوته _ أي النزه _ 
عن الأضداد والأنداد لا يشبه شیناً ولا يشبهه شيء... 0 

ثم آورد دليلاً من كتبهم قائلاً: ولنورد في ذلك شيئاً من كتبهم لغلا تكون حکایتنا كالشيء 
"قال السائل في كتاب «باتنجل» (0210[21) : من هذا المعبود الذي يال التوفيق بعبادته؟ قال 
احيب: هو المستغني بأؤليته ووحدانیته عن فعل لمكافأة عليه براحة تؤمّل وترتحی أو شدة تخاف وتتقیء 
والبريء عن الأفكار لتعاليه عن الأضداد المكروهة والأنداد امحبوبة» والعا م بذاته سرمداً إذ العلم الطارئ 


(۱) سورة الرعد الایة: ٥-٢‏ . 
(۲) سورة الانفطان الایة: ۸-۲ . 
(۲) حضاره اند لغوستاف لوبون» تعریب: عاد زعیتر» ص : ۲۸۰ - ۲۸۱ . 


۲۳ : تحقيق ما للهند من مقولة مقبولة أو مرذولة؛ لأبي الريحان البیروییء ص‎ )٤( 


راز اتالد 
يكون لما م يكن معلوم وليس اجهل بمتّجه عليه في وقت ما أو حال. ثم يقول السائل بعد ذلك : 
فهل له من الصفات غيرُ ما ذكرت؟ ويقول ا حیب: له العلوٌ التام في القدر لا المكان فإنه يح عن 
التمكن» وهو الخير ا حض التام الذي يشتاقه كلّ موحود» وهو العلم الخالص عن دنس السهو وا جھل. 
قال السائل: أفتصفه بالكلام أم لا؟ قال احیب: إذا كان عالماً فهو لا حالة متكلم. قال السائل: فان 
كان متكلماً لأحل علمه فما الفرق بينه وبين العلماء الحكماء الذين تكلموا من أحل علومهم؟ قال 
احیب: الفرق بينهم هو الزمان فإنحم تعلموا فيه وتكلموا بعد أن ل يكونوا عالین ولا متكلمين» ونقلوا 
بالكلام علومهم إلى غيرهم؛ فكلامهم وإفادتهم في زمان» وإذ لیس للأمور الإلحية بالزمان اتصالء فاللہ 
سبحانه عا م متكلم في الأزل» وهو الذي كلم «براهم» وغيره من الأوائل على أنحاء شتی؛ فمنهم 
من ألقى إليه كتاباً ومنهم من فتح لواسطة باب ومنهم من أوحى إليه فنال بالفكر ما أفاض 
عليه» قال السائل : فمن أين له هذا العلم؟ قال ا حیب: علمه على حاله في الأزل» وإذ ۸ 
يجهل قط فذاته عالمة م تسا غاا ۰ يكن له كما قال في نت الذي أنزله على 
«براهم»: ا مدوا وامدحوا من تكلم ببيذ وكان قبل بيذ. قال السائل: كيف تعبد من ۸ يلحقه 
الإحساس؟ قال ا حیب: تسميته تلبت نَیْته, فالخبر لا يكون إلا عن شيء والاسم لا يكون إلا 
لمسمئ» وهو وإن غاب عن الحواس فلم تدركه فقد عقلته النفس وأحاطت بصفاته الفکرق 
وهذه هي عبادته الخالصة وبالمواظبة عليها ينال السعادة"؛ فهذا كلامهم في هذا الكتاب 
000 

فهذا النص يدل دلالة واضحة في ألوهية الله ّل » وأنه واحد أحد مستحق لجميع العبادات لا شريك 
له فیها آحد» ويثبت علو الله و وجمیع صفاته الكاملة مع بيان الفرق بين علمه وكلامه کټ وبين علم 
العلماء وا حکماء وکلامهم» ویوضح عقيدة الرسل والرسالة ونزول الوحي والكتاب» كما یوضح إيمان 
الغیب باللہ كبك . 


5 


( كتب البیرونی رحمه الله بيذ وهي ويد والبعض کتب فيد أو فيدا وبعض كتب فید. 
)۲( ينظر المرحع السابق » ص : ٢٤-٢٢‏ 


ص مس | )۶ < 
7ء و اسح 
ورد بعض «منترا» أي الابیات» في بجر وید " ین یعبدون ,09 ۰ وجو باطلة فهم 
آشد الظلمات الرهيبة 3" 2 ( 


المطلب الرابع : العقيدة العامة والعقيدة الخاصة في التوحید عند افندوس . 

معلوم أن الطباع العامّي نازع إلى احسوس نافر عن المعقول الذي لا يعقله إلا العالمون الموصوفون في 
كل زمان ومكان بالقلة» ولسکونه إلى المثال عدل كثير من أهل الملل إلى التصوير في الكتب وا میاکل 
كاليهود والنصارى» ثم المنانية خاصة» وناهيك شاهداً على ما قلته: أنك لو أبديت صورة النبي کل أو 
مكة والكعبة لعامة أو امرأة لوحدت من نتيجة الاستبشار فيه دواعي التقبيل وتعفير ا خدین والتمرّغ كأنه 
شاهد المصوّر وقضى بذلك مناسك الحج والعمرة»... وإذ نحن في حكاية ما الهند عليه فإنا نحكي 
حرافاتحم في هذا الباب بعد أن نخبر أن ذلك لعواتهم. فأما من أمَّ نمج الخلاص أو طالع طرق ابحدل 
والكلام ورام التحقيق الذي يسمونه «سار» فإنه يتنه عن عبادة أحد ما دون الله تعالى فضلاً عن 
صورته 5 


المطلب الخامس : عقيدة أقتار (التجسد) ومناقشتها . 

معنى كلمة «أفتار» (۷۸7۸[7ھ) في اللغة السنسكريتية النزول 

وق الاصطلاح : نزول الرب إلى الأرض بصورة إنسان أو صورة غيره لأداء مهمة عظيمة 0 
ومصدر هذه العقيدة هو كتاب «بَهَاغَوَت غِيّتا»» ورد فيه بعض النصوص ما يدل على ذلك» 
منها : 


. مثل : الطاولات» والكراسي ء والأشياء الحديدية» والأصنام وغيرها‎ )١( 

(0 یجر وید» شوكت د من ٩‏ . 

(۲) تحقيق ما للهند من مقولة مقبولة أو مرذولق ص : ۷۸ - ۷۹ : 

(4) ینظر سنسکرت هندي شبدکوش» ( قاموس سنسکرت هندي) ص : ۲ 

.۹۳ : ینظر ایجوکیشنل هندي اردو لغت» ( قاموس المندي الأردو التعليمي) راجه راحيسور راو ء ص‎ )٥( 


دول زوسلد 
یقول کرشنا : " من أجل إنقاذ الأبرار» وافناء الأشرار» ومن إعادة إقامة شرعة الدین أهبط 
بنفسي دوره بعد آحری" ۱ 

ويقول أيضاً: متا يوجد انحراف في الممارسات الدينية ويزداد الإلحاد أهبط کے 

وقد بلغ عدد الأفتارات عندھم أربعة وعشرين أفتاراً 0 

وهذه العقيدة باطلة بعدة أوجه: 

أولاً: أن هذه العقيدة متأخرة مدخولة في امندوسية لأنما غير موحودة في کتبها القدسة القدعة 
الأساسية مثل : الويدات والأوبانيشاد وغيرها. بل هي موحودة في كتاب «ممَاغُوَت غيتا» وهو 
کات متأحر دا حتى عن كتاب «مهابماتث»» وقد حدد بعض العلماء تاريخ وجود هذه 
العقيدة في ا مندوسیة ب ۰ ۰ق.م أي بعد غزو البوذية لبلاد الهند”” . 

ثانيا: هذه العقيدة تخالف عقيدة وحدة الوحود» وهی من أهم عقائد الديانة اندوسية إذا 
كان الإله في كل شيء أو كل شيء هو الإله ولیست له صفات خاصة ولا هو لي جهة معينةء 
فكيف ينزل ومن أين ينزل» وبأي صورة وصفات ينزل. 

ثالفا: هذا يدل على نقص الرب وعدم قدرته الكاملة» فنزوله لقتل أحد الأشخاص أو أداء 
مهمة من المهمات يدل على أن ليس له قدرة فنزل في الأرض أو تحسد في شخص حت يؤدي 
تلك الهمة التي لأجله نزل. 
رابعاً: لو قلنا: أنه نزل إلى الدنیاء فمن الذي كان يرعى المخلوقات فی هذه الفترة کلها؟ فمن الذي يدير 


شاع ۰ ر ۰ نر ور ۰ 6 ر٤(‏ 
العا م ويدبر شؤونه وربه وسيده ومديّره في شخص نزل إلى الارض؟ . 


. ۸ أشلوك: لا»‎ » ٤ بمكوث غیتا ء أدهيايا:‎ )١( 
دراسات في اليهودية والمسيحية وأديان ا ند والبشارات في كتب الهندوس» للدكتور محمد ضياء الرهن‎ )٢( 
. ٦٦٦ : الأعظمي » ص‎ 
الناشر: دار التأليف والنشر للكنيسة الأسقفية» القاهرة مصر.‎ . ۷٦ : أديان العالم» لحبيب سعيد» ص‎ )۳( 
مكتبة أضواء‎ . ٣٥٢ دراسات في اليهودية والنصرانية» للدكتور سعود بن عبد العزيز الخلف: ص:‎ )٤( 
السلف. الرياض» المملكة العربية السعودية» الطبعة الثالثة» بدون تاريخ.‎ 


دعو ةا لوسر الا لالام 


خامسا: آن لازم دعوی التجسد رفع الظلم و اقامة العدل ھی وصف الإله بالعجز وعدم القدرة 
على تصريفه لشؤون خلقه إلا بأن يباشر ذلك بنفسه ومن المعلوم: لو أن ملكا كان عنده خلل 
2 بلاده» فإنه يرسل من يقوم لرفع ذلك اخلل أما إن اضطر أن يعوم بذلك بنفسه ) فإنه دليل 


ی بو )۱( 
علی ضعف قدرته وضعف جنوده 


المطلب السادس: موقف امندوس من ارسال الرسل. 

للعلماء ق تحدید موقف المددوس من ارسال الرسل ثلائة آقوال": 

القول الأول : وهو الذي ذهب إليه عامة التکلمین من ا مسلمین الصنفین في الملل والنحل» 
وهو نم ینکرون النبوات» وارسال الرسل ۳ . 

القول الثاین: أتمم لا ینکرون النبوات» وقد ذهب البیروتی قريباً من هذا القول بام یسمون 
الأنبياء بالأفَار ویرون أنحم لا يأتون بالشريعة بل (يرون الشريعة» وسننها صادرة عن "رشين" 
الحكماء دون الرسول الذي هو ناراين التصور عند بحيئه بصور الانس» ولن يجيء الا حسم 


(۱) افندوسية وتأثر بعض السلمین منهاء للدکتور زکریا اہو بک ص : ۸۸۰ . 

(۲) إلا أن الباقلاني ینقل عنهم أن منهم من یری نبوة براهیم» ومنهم من یری نبوة آدم فقط ینظر ما ذکره 
الباقلاني : تمهيد الأوائل وتلحیص الدلائل ؛ تحقیق: عماد الدین أ مد حیدرء ص: ۱۲۷ مؤسسة الکتب 
الثقافية» ط ۱: ۰۷ ۱ه. 

)٣(‏ ذهب إلى هذا القول کل من :ابن حزم في کتابه الفصل في الملل والأهواء والنحل ۰۱۳۷/۱۰ وطاهر بن محمد 
الإسفراييني» في: التبصير في الدين وتمييز الفرقة الناحية عن الفرقة الحالكين» ص: ۷۲ء .٠٠١١‏ والبغدادي: 


أصول الدین» ص : ٠٠١‏ . والفرق بين الفرقء ص: ۲۷۸. والشهرستاني في الملل والنحل ۲۳۱/۲۰ و ۲۳۳ 
صول الدین» ص و ص و و و 


۶ن فرجی 
مادة شر يُطِلَ على العام أو لتلافي واقع ولا عوض في شيء من أمر السنن...)"". وهو قول 
٤‏ ادن 

القول الثالث: إن ا مندوس يقفون موقفاً سلبیاً من إرسال الرسل» فلا یثبتونه ولا ینکرونه. 

يقول الدکتور محمد إ ماعیل الندوي: "إن عقيدة التقمص أو التحسد قد حلت في الديانات 
ا مندیة سواء أ كانت آرية أو دراويدية محل الرسالة السماویة عند الشعوب السامية منذ عام 
٠‏ ق.م تقريباً» ولذلك لم تفکر المندوكية في الرسالة والنبوة إطلاقء بل آضیفت على کل 
مصلح أمثال کرشنا ورام وناراین وبوذا . إن کانوا حقاً مصلحین . صفات ألوهية» واعتقدت أن 
پشتو... قد تحسد في هذه الشخصیات طداية البشرية إلى طریق الرشاد» فكل کلمة نطق با 
هؤلاء آمن با امنود واعتقدوا أتما کلمات نزلت من السماء؛ لأن الله هو الذي ينطق قي صورة 
إنسان» وهذه الفكرة هي التي انتقلت إلى اليونان» ثم إلى الرومان أولئك الذین طبقوها على 
السيد المسيح حينما آمنوا به» وكذلك إلى القرامطة والإسماعيلية والبهائية والقاديانية ... 

وھذا يكون ا حندوس قد استغنوا عن النبوة والرسالة» وم يفكروا فيها مطلقاً ما داموا وحدوا بديلاً 
ما عندھم؛ إننا لا نحد في كتبهم أنحم عارضوا النبوة أو أبطلوها؛ لأن هذا الأمر يخالف طبيعة 
المندوكية المتسامحة ال متجاوبة مع کل الأفكار...". 

ولكن بعد الاطلاع على كتب القدسة للديانة المندوسية يظهر جلیاً بأن ا مندوس كانوا 
يعتقدون عقيدة الرسالة والنبوة في زمن الويدات وقبله» ولكن بمرور الزمن تحولت هذه العقيدة 


لل عقيدة اس کچ کما آشار ان وکوا ی ال ذلك. وذهب ال 


.۷٢ تحقيق ما للهند من مقولة مقبولة في العقل أو مرذولة) لأبي الریحان البیرونیء ص:‎ 4١١ 
-۱٥١ منهم: الدكتور على عبد الواحد واٹی في كتابه : الأسفار المقدسة في الأديان السابقة للإسلام» ص:‎ )۲( 


حماية في كتابه: ابن حزم ومنهجه في دراسة الأدیانء ص:۲۲۷ . 


. ينظر دراسات في اليهودية والمسيحية وأديان ا ند والبشارات في كتب افندوس» ص۷۱۰‎ )٤( 


میس لاحم 


هذا بعض ا حققین ا مندوسیین ويصرح "بأن عقيدة الأفتار محرفة في الحندوسية» والعقيدة 
الصحيحة هي الرسالة والنبوة كما في الأديان السماویة" ”'. ومن النصوص التی تدل على 
عقيدة إرسال الرسل: 

)١‏ جاء في رغ ويد: ۱/ ۱/۱۲ ما يشعر بكون أَعْني مرسلاً» حيث جاء فيه: 

"آگنن دوتن وري ماهي" يعني: نحن ننتحب« أكني» رسولاً. 

فأكني ۔ اسم الرسول. 

دوتن _ الرسول. 

وري _ ننتخحب صيغة التکلم وابحمع للتعظیم. 

0 جاء في ندرا" أيضاً: أنه رسول. فقد جاء فی رغ ويد في " بشو كرما سوکت": 
"آين کان مکانه ومقره وقت ا خلق؟ من أين وکیف بدأ في حلق المخلوقات؟ هذا ال بشفاکرما" (خالق 
العا ج)ء والاله الناظر إلى العا م كيف خلق الاراضی ثم نشر السماء علیها؟ 
"هو رب واحد. فی کل جهة له عین ووحه ويد ورحلء هو حرك يديه وحنبیه فأنشأ بھا اللکوت 
تن یں 
"یا "بشفا كرما" قرب القرابین لنفسك. سواء كان فی الجنة أو في الأرض» ولتدحل السرور 
والفرح فيك. فان آغلب الناس الذین هم حولي أغبياء» فلیکن ندرا هو مرسلا لینا...۱. 
فهذه النصوص تدل صراحة على عقيدة الرسالة» ولکنهم حرفوا هذه العقيدة بعقيدة الأفتار ثم 
حعلوا الافتار (الرسلین) آشة. 
یقول الدکتور الاعظمي : " والکتب ال مندوس تنص على بعثة أربعة وعشرین رسولاٌ؛ ظهر منهم 
الجميع إلا الرابع والعشرين» وهم ینتظرون ظهوره..."۱** 


. 57١ : ينظر المرحع السابق ء ص‎ )١( 


() هذا يدل على أن إندرا قي الحقيقة رسول مرسل إليهم» وهو دليل على مدى تحريفهم في نصوصهم وأحذهم 
الأنبياء کآمة. 


فه رغ ويد ء مندل:۱۰ء منترا: ۸۲۰۸۱ . 


. دراسات في اليهودية والمسيحية وأديان ا ند والبشارات في كتب الهندوس» ص:۷۱۷‎ )٤( 


SE 
ويقول أيضاً : "وهنا يسأل السائل: ما سبب الاختلاف وجعل الرسل آلمة؟ فيجاب: إن الديانة‎ 
الهندوسية قد تخلت عن العقائد الصالحة» لأحل هذا صار المندوس أحراراً في أعمالهم‎ 
ومعتقداتھم ... ولا ظهرت على أيدي الأنبياء والصالحين المعجزات وخوارق العادات ظنوا أنهم‎ 

لیسوا من البشر» بل هم آلمة نزلوا من السماء فصاروا یعظمونمم ويعبدوتهم من دون الّه! ۳ . 


المطلب السابع : عقيدة "کارما" (قانون الجزاء). ومناقشتها. 
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وفي الاصطلاح : هو قانون الجزاء الذي يقرر إن كان الإنسان صالحاً في واحدة من دورات 
حياته الحلولية فإنه سيلقى جزاء ذلك في الدورة الثانية» وإذا كان طالحاً فإنه سيلقى جزاءه في 
اه اس 

ولکارما ثلائة أحوال : 

الحالة الأولى: «برارمبا کارما». (الأعمال السابقة)» والقصود بما: جزاء الاعمال التي كانت من 
الولادة السابقة» والتی من آحلها أحذت الروح هذا ا لحسد. 


الحالة الثانیة: «سَانچیت کاوما». (الأعمال المخزونة)» والقصود بما: الأعمال التي لم جز علیها 


و 


بعل. 

الحالة الثالثة: «کیرامان کارما». (الأعمال ا حالیة التي تجتمع عليه) والمقصود بما: الأعمال 
ا حالية ف هذه الولادة» وعکن أن حر عليه 5 هذه الحياة» وعکن أن یجتمع له حتی یجازی 2 
الولادات القادمة» فهی توثر یق انال ری الستقبل 7 


۰۱۲۳ فصول في أديان ا ند للدكتور محمد ضیاء الرهن الأعظمي» ص:‎ )١( 

: طبع عام‎ ۰ ٠١5 : ینظر دش هندي شْبْذٌ کوش » ( القاموس ال مندی) بروفیسور رام جنْڈژ باتھاكء ص‎ )٢( 
. ء الناشر: مکتبة شري غنغا؛ بنارس اطند‎ ٠٥ 

(۲) دراسات ‏ اليهودية والسيحية وآدیان اند والبشارات ق کت افندوس» ص: ۱۳۱ . 


(4) المندؤسية وا يعض ااا هام للد کور کیا ابو کھت ۴ کرت 6 


7۶ 7 الت اد 
ومع ذلك فان بعض علماء ا مندوس يعتقدون بأن الکارما قد لا تؤدی دورها العهود. ون 
الأعمال قد تنتھی بدون أثر یذکر. فلجاً هولاء إلى إیجاد أنواع من العبادات والطقوس الدینیة 
وادعوا أتما وسيلة وحيدة للنجاة من جولان الرو-'' 

وينصّ کتاب « منوسمرتي» أن الطبقات وا خلقة في هيئة الطيور وا حیوان وغيرها ليست إلا نتائج 
کارماء فیجزی الانسان في الدورة الثانية حسب آعماله التي ارتكبها في حياته الأولى. ومن تلك 
النصوص :"إن الأعمال التي تصدر من القلب» ومن اللسان» ومن ا حسم اما أن تکون 
نتائجھا صا لحةء أو تكون سيئة» وإن طبقات الناس من رفيع» ومتوسط. ووضيع» إن هي إلا 
نتائج الأعمال ( كارما)" . 

'يسير المرء جماداً في حلقته الثانية جزاء أعماله السيئة التي ارتكبها بجسم» ويسير طيراً أو حيواناً 
جزاء ارتكابه الاعمال السيئة بلسانه» وينحط إلى الفرق السفلى نتيجة ارتكابه السيئة بعقله" 
۹8 

يبدو أن هذه النصوص ومثلها نصوص أخرى ما وضعت الا لسيطرة البراهمة على الطبقات 
الأحرى» فربطوهم هذه العقيدة بأن الطبقات ما ظهرت الا نتيجة آعماما الفاسدة في الحياة 
الأولى» فعلیهم أن يحاولوا تدارك الأخطاء السابقة» ویسابقوا في حدمة الطبقات الفضلة عليهم 
لكي یصبحوا أمثالهم في الحياة اللاحقة . 

قال الدكتور عبد الله نومسوك: " وأصبحت عقيدة «كارما» عند البراهمة مصدراً لخضوع 
المندوس على اختلافهم في الطبقات لنظامها الرهوب وأصبحت وسيلة لإقناعهم بالحالة التي 
کانوا E‏ 


. ۱۳۲ دراسات ف اليهودية والسيحية وأديان امند والبشارات في كتب ا مندوس؛ ص:‎ )١( 

(۲) منوسرق ء أدهيايا: ۰۱۲ اشلوك:۳ . 

() منوسرق » آدهیایا: ۱۲ © اشلوك: ٩‏ . 

۱ ینظر البوذیة: تاریخها وعقائدها وعلاقة الصوفية بھاء ص : ۱۸۵ » دار أضواء السلف» الریاض ط‎ )٤( 
. هر‎ ۱ ۶ ۲۰ ۰ 


77س کر 

هذه هي أصل عقيدة «کارما >ء وهي في ا حقیقة عقيدة محرفة من عقيدة الجزاء واحساب 

الوحودة في کتب الويدات» فنجد فیها أن كلمة « کارما» جاءت بمعنى العمل والإنسان 

الويدي يطلب من الاله جزاء أعماله وثوابھاء كما يطلب منه دفع شرور آعماله والغفران منها. 

فنلاحظ من تلك النصوص : 

ما جاء في 2 وید : 

. يا برمیشور( الله) أنت تعطي الرحل الصا حسن ابلزای هذه حاصيتك الحقيقية""‎  -۱ 

٢‏ ۔ دذکی هذا الاله آغنی! ... هو یوفق العمل في كل حظة. وهو الذي يعطي الناس ثواب 
أعمالهم وجزاءهاء وهو الذي يعطي الأموال... ”'. 

-٣‏ يا معطي سولنا آغنی! ناظر الناس كلهم» أنت مضيء في ظلمة اللیلء ... أعطنا جزاء 
فالا اعا منوت وشات 

فهذه النصوص توضح صراحة بأن لدی الانسان الويدي ۸ يكن هذا التصور الذي يتصوره 

امندوس المتأحر بکون جزاء الأعمال أو قانون کارما قانونا صارماً في حياة الانسان» ویسبب له 

الولادات التکررة والتتالية . 

قال الدکتور الاع: 


: " والکارما : هو آساس التناسخ فان الظالم قد ينتهي دون أن یذوق 


عقاب ظلمه فلجاً ا مندوس إلى إيجاد عقيدة التناسخ حتى لا يفر المرء من جزاء أعماله" ”. 

وهذه العقيدة باطلة من وجوه: 

أت ,]ذا کان سے النياة التکررة هو کارما؛ فما هو الکارما الأول» الذي حدث ى هذا 
الکون ومن أين حدث. ومن أحدثه؟. 

ب- إذا كان الفقر والغنی بسبب کارما من اليا السابقة فکیف یصیر الفقیر غنياً یضر 
الغنی فقيراً. فلابد أن یکون الفقير فقيراً دائماً وأن يكون الغنی غنياً دائماً. 


. ٦ سوکت: ۱ء منترا:‎ » ١ : رغ وید مندل‎ )١( 
. ۳ رغ وید مندل : ۳ء سوکت: ۱۳ء منترا:‎ (٢ر)‎ 
رغ وید مندل: ٣ء سوکت: ١۱ء منترا: و‎ )۳( 


. ۱۳۱ اليهودية والسيحية وأديان امند والبشارات  کتب امندوس» ص:‎  تاسارد‎ )٤( 


سو سے ہر رت ا ہہ 
7ھ ضر 
ت- وأيضاً إذا كان كل ا حوادث التي تحدث مع الانسان أو الصائب التي تلحقه أو الأمراض 
التي تصیبه لماذا يتداوى الأمراض» ولماذا يسعى لاصلاح الأحوال. 
ث- إذا كان كارما هو سبب الحياة المتكررة جزاء با كسب الإنسان فمن الذي يميت الانسان» 
ومن يخلقه كبيئة الإنسان. 


المطلب الثامن : عقيدة "تناسخ الأرواح"وأسبابما ومناقشتها . 

من المناسب أن يبين معنى تناسخ الأرواح أو الولادة المتكررة في لغة القوم حتى يتجلى هذه 
العقيدة الخطرة ويتبين وجوه حطئها من الصواب. 

كلمة " تناسخ " تعرف في لغة القوم ب " بنژ جَنْمْ " 1۸4 0101۸) وهي مركبة من 
كلمتين : " بنر " ومعناها اللفظي : ثم الثانية» مرة ثانية. و" حنم" ومعناها ا حرقی : الولادة. 
فصار سی الکلمتین: الولادة لاق أو الولادة کان ولکن الشکلة حینما ذکر مع 
بحموعة الکلمتین حرف في معناهاء فقال: الولادة بعد الوت في ا حسم الثاني . وتعرف أيضاً 
بکلمة " أُواعَمَنْ " )۸۷۸6۸۷4١(‏ وهي آیضا مركبة من كلمتين» ومعناهما الحرفي : 
الایاب والذهاب. وحرّف معناهما أيضاً ب " التولّد للتکرر والوفاة . 

وٹی الاصطلاح: التناسخ : هو رحوع الروح بعد خروجها من جسم إلى جسم آخر حسب 
الأعمال» فروح الانسان تنتقل من حسمه إلى حسم ال حیوان والحشرات» وبالعکس"*. 

یقول أحد العلماء : سبب التناسخ أو تکرار الولد هو : 

أولاً: أن الروح إذا حرحت من ا حسم فلا تزال ما آهواء وشهوات مرتبطة بالعا م المادي ۸ 


11 تتحقق بعد . 


. ۲۲۳۰ ۱۸۲ پیجوکشنل هندي آردو لغت»( قاموس افندي الأردو التعليمي ) لراجه راجیسور را ص:‎ )١( 
. ١85 : الرجع السابق» ص‎ )( 
. 1۱: ]دوس هندي شید کوش( قاموس هندي) بروفیسور رام لد باتماك ص‎ )۲( 


۰۱۱۳ فصول في آدیان ا مندء للدکتور محمد ضياء ال رمن الأعظمي» ص:‎ )٤( 


وراج 
ثانياً: أنھا إذا حرحت من الجسم وعلیها دیون كثيرة في علاقتها بالآخرين» فلابد من أدائهاء فلا 
مناص إذا من أن تس شھواتھا في حياة آحری» وتتذوق الروح ٹمر أعمالها التي قامت ها قي 
حال 

والحقيقة أن السبب الرئيسي لعقيدة التناسخ في ا مندوسیة: هو وسيلة سياسية لمصلحة طبقة 
معينة من الآريين دون غيرهم. 

فان الاريين لما توغلوا ا مند وسيطروا عليها قشموا ا چتمع الهمندي بدهائهم إلى الطبقات؛ 
ولكنهم لم یجعلوا هذا التقسيم جامداً أمامهم, وإنما فتحوا احال أمام كل فرد للانتقال إلى 
الطبقة الاعلی» عندما تعود ربج إلى التجسد الجديد» في دورة حياة تالية. 

فإذا أراد الخدم أو العبيد أن يرتقوا إلى الطبقة الأعلى فعليهم بالأعمال الصالحة» وعلى رأسها 
خدمة الطبقة الأعلى « البراهمة » آما إذا انحرفوا من الأعمال الصالحة» فان أرواحهم مازالت 
تنتقل إلى إحدى الطبقات السافلة النحطة أو إلى بعض الحيوان والحشرات. 

وقد جعلوا هذه النظرية ضابطاً يحكمها ويسيطر عليهاء هو قانون «كارما» أي الجزاء» وبذلك 
ضمن الاریون لعنصرهم ولسيادتحم البقای فمازالت الطبقة الدنيئة يخدمون البراهمة رجاء الارتقاء 
في جیاتھم القادمة ". 


وهذه العقيدة باطلة من وجوه : 
-١‏ إتما تخالف كتبهم المقدسة الويدات» ففی الويدات لا توحد إلا حياة واحدة بعد 
الموت. حتى قال شري ستيا كام وڈیالنکار العام افندوسي: " إن عقيدة التناسخ 


ای ا ر 


)١(‏ آدیان ال مند الكبرى» للدكتور أحمد شلى» ص: 1١‏ . وينظر دراسات ف اليهودية والمسيحية وأديان اند 
والنشاراك ف گے او د ۹0 


رو ینظر البوذية تاریخا وعمائدها وعلاقة الصوفیة ھا د عبد الله نومسوك ص: TS‏ کے ہا بتصرف . 


)۲( ينظر عقيدة تناسخ » د محمد آهد. ص : ۱ نقلا عن كتاب أواكمن» ص: ١‏ ۱۰ . 


77 ای۶ 
نما تعارض العقل والفطرة لام یقولون أي حادث يحدث للإنسان أو تلحقه العوارض 
ابسمانية وا مادیة أو يخلق في قالب ال یوان والطیور واحشرات. فكل ذلك جزاء اعماله 
السيئة التي اقترفها في حياته السابقة. 
والسوال الذي يخطر في خلّد كل إنسان سليم» إذا كان الحوادث والعوارض والفقر 
والمسكنة جزاء أعماله السيئة فلماذا العلاج والأطباء؟ ولماذا المستشفيات والأدوية؟. 
ولماذا السعي والمكابدة لكسب الأموال وطرد الفقر ؟ ثم إن الذي يخلق في قالب غير 
الإنسان» فكم عدد الانسان؟ وکم عدد المحلوقات الأخرى من الحيوان والطيور 
والأسماك والحشرات؟ وكم يموت الإنسان؟ وكم يتولد المخلوقات غير الإنسان؟ 
نما تخالف أصول ال(شْراذۂ> وهي طقوس دينية التي يؤديها ا حندوس بالقرابين وغيرها 
لتسكين أرواح الموتى . 
إذا ثبت عقيدة التناسخ فلازم أن يكون عدد الموتى أكثر من عدد ا لمولود والواقع 
حلاف ذلك تماما فهذا تناقض عقيدة التناسخ» وكذلك نرى عدد الحشرات والأسماك 


والحيوانات والدودات ما يفوق الحصر فإذا تدحل روح الإنسان إلى هذه الحيوانات 


الانسان يلد إنساناً بعد موته . 


فتبين أن عقيدة التناسخ عقيدة باطلة لا تقرها الفطرة السلمية ولا يستلمها العقل السليم. 


الطلب التاسع : عقيدة "نرفانا" أو "موکشا" ( النجاة أو الخلاص)ومناقشتها . 
ب التاسع ترا او روص ر و اخارص)2 


«نفاتا» کلمة سنسكريتية مركبة من کلمتین "نر" 2[1» ومعناها: الانتهاء أو الانعدام» وهو 
الفنای و افانا" ۷2 أي الشهوة» فیکون معنی كلمة 'نِرقَانًا" انتهاء الشهوة أو انعدامها؛ 
وقیل: إن معناها: ا خمود أي خود الشهوات( . ویقال أيضاً «موکشا» و «موكتي» أي 
النجاة واخلاص. أي إذا أخد الشهوات عن نفسه وآعدمها يجد الخلاص من الدورات 


دغوة انویر لت ایام 2 

القاس . "وان «یرفاتا » هي آعلی درحات وأسمى غايات لکل هندوسي وبوذي ولا 

يصل أحد إلى هذه الرتبة إلا بعد أن يقضي على جميع شهواته الحيوانية» ورغباته المادية 

والمسدية» ويكون في النهاية ٹی مرتبة : « لا شىء أريده »(72/11.155715:55" 27 . 

ويعتقد ا مندوس أن الانسان من حيث روحه جاء على فطرة الله ( 138۵11۸0۸ وكما 

أن شرارة النار نار فإن الإنسان من الإله» وروحه لا يختلف عن الروح الأكبر إلا كما تختلف 

البذرة عن الخ وعندما مد الروح من الظواهر المادية تبدأ رحلتها للعودة إلى الروح الا کی 

ولذلك یسمی تخلصها من ا حسم « طریق العودة ». ومذا السبب يحرق اهندوس حثث 

الموتى لتتحلص من ا حسم الادي وتعلو الروح إلى العام العلوي وتلحق بالروح الا کی والنار 

هي مظهر من مظاهر الالوهية التي بدورها تقرب الأرواح إلى الذات العلیا . 

هذه العقيدة باطلة من وجوه: 

-١‏ أن عقيدة الوکشا لو طبق جمیع الناس لانتهی العام على جيل واحد. 

۲- أن عقيدة الوکشا عطل کثیر من الناس من العمل وعمران الدنیا. 

۳- أن عقيدة الموكشا تمنح لاانسان فرصة لارتکاب ا جحرائم؛ لأنه یعرف أنه مهما کثرت ولادته 
وتكررت حیاته بجد موکشا يوماً من الأيام. ون کل إنسان لابد له غاية. 


المطلب العاشر : عقيدة اليوم الآخر والجنة والنار لدى ا مندوس الحالي. 

وقد تحدث البيروني عن عقيدة الجنة والنار لدى الهندوس فقال: اجمع يسمى «لوك» والعالم 
ينقسم قسمة أولية إلى علو وسفل وواسطة» فيسمى العا م الأعلى «سُفر لوك» وهو ا جحنة 
والعالم الأسفل «ناكلوك» أي مجمع الحيات وهو جهنم ويسمى أيضاً «تَرلوك», ورعا موہ 
«باتال» أي أسفل الارضین» وأما الأوسط الذي نحن فيه فيسمى «مات لوك» و«مانش لوك» 
اي بحمع الناس هو لاقصسات را غل ترا والأسفل للعقاب؛ فیهما يجن جزاء العمل 
)١(‏ ينظر رش هندي شَبْدُ گوشْء ( القاموس ا ندی) بروفیسور رام حدر باتھاكء ص : ۶۰۸ 4۱5 . 


() دراسات في اليهودية والسيحية وأديان اند والبشارات في کتب امندوس» ص: 1۳6 . 
(۲) ینظر آدیان ا ند الکبری؛ للدكتور أحمد شلی » ص : 15 . 


سبع سد وه رہ را مع ۸ا دہ 
۱ دعوم هروس تال لام 
من استحقهما مدة مضروبة بحسب مدة العمل والکون في کل واحدٍ منهما للروح وحدة رده 
عن البدن. 


والقاصر عن السمو إلى ال نة أو الرسوب إلى جهنم لوك (بحمع) آخر یسمی «ترحلوك» راو 
رَحك يوني) وهو النبات وا حیوان غير الناطق يتردد الروح في أشخاصها بالتناسخ إلى أن تنتقل 
إلى الانس على تدریج من آدون مراتب النامية إلى علیا مراتب ا حساسةء وكونا فيها على أحد 
وحهين: ما لقصور مقدار المكافأة على على الثواب والعقاب» وإما لرحوعها من جهنم 
فعندهم أن العائد إلى الدنیا متأنس فى أول حالته والعائد إليها من جهنم متردد في النبات 
والحيوان إلى أن يبلغ مرتبة الإنسان”©. 

ثم قال: "وهذه . الجهنمات . كلها من أجل أن طلب الخلاص من الرباط ريما لم يكن على طريقه 
للستقیم المؤدي إلى العلم اليقين بل على طرق مظنونة وبالتقلید مأخوذة» ولن يضيع عمل عاملٍ 
هو حاتمة أعماله بعد الموازنة بين نوعي الاكتساب ولكن ابلزاء يكون بحسب المقصود فيناله 
على مراتب إما في قالبه الذي هو فيه وإما في الذي ينتقل إليه وإما بعد حروحه عن قالبه وقبل 
أن يحصل في غيره ... وطذا لم بعد صاحب کتاب "سانك" (سانگهیا ثرات ابنة خر بسیب 


 _ .‏ للانقضاء وعدم التأبد وبسبب مشايحة ا حال فیها حال الدنیا من الدنیا من التنافس والتحاسد . 


لأحل تفاضل الدرحات وا مراتب؛ فان العُل والحسرة لا يزول إلا بالتساوي...". 

فالذي یظهر أن عقيدة الحنة والنار أيضاً كانت ثابتةً في الویدات؛ فان طلب الحنة وا خلود فیها 
کان من آهم مطالب الانسان الويدي» وکانوا یعتقدون اة نیٹ الخلد وم یکن من اعتمقادهم 
أن ا لحنة أو النار مؤقتة» ولكن الکتب التأحرة بدءاً من بعض الاوبانیشادات إلى الكتب 
البرانات وکتاب راماين ومھابھارت وغيتا وغیرها كلها لا تدخر وسعاً في بیان کون ال نة والنار 
مؤقتتين» وأنه لا ينبغي أن تکون مطلوب الانسان دحول الجنة» ولا النجاة من النار» وإتھا 
الحصول على موکشا آو الخلاص آو الاندماج ب«پرماعا» . وعليه بفیت الدیانة ا هندوسية ا 
الان. وسیأق بعض التفاصيل هذه العقيدة 2 الباب الأول إن اه 


)۱( ينظر تحقیق ما للهند من مقولة مقبولة في العقل أو مرذولة» لان الرجان البیرونیء ص ۱۰۳ 
)٣(‏ الصدر السابق» ص: ٦۷٤‏ . 


وة لوسر إلى الإسئلام وک 
ا مبحث الرابع : عبادات امندوس وتشریعاهم وتقالیدهم . 
كان الکلام في البحث الاضي عن بیان بعض عقائد افندوس التي یعتقدونما ویومنون بھاء وف 
هذا البحث سیکون الکلام عن آهم عباداتھم وتشریعاتمم وتقالیدهم التي بمارسونھا في حیاعم. 
وذلك في الطالب الاتية: 
المطلب الأول: آهم عبادات افندوس. 
إن العبادات في الديانة الهندوسية» متها البارزة الاضطراب المائل في أساليبها ومناهجها وتقاليدها 
وأحكامها باحتلاف الولايات والأقاليم» والأزمنة والعصورء والمذاهب والطوائف» فيجد الباحث نفسه 
في غابة كثيفة تكثر فيها الوهاد والنجاد» شديدة المرونة والسعة» متشتتة الأساليب والناهج غامضة 
الحدود والشروط» مبهمة في الأوضاع والأشكال» تنقصها الوحدة الشكلية» وا حامعة الاعتقاديت 
لذلك قلما بجد الباحث صورة واضحة كاملة ما في كتاب» أو بحث لكاتب هندوسي من أساطين 
الفلسفة والشریعة. 
ولعل السبب في ذلك أن العبادات الهندوسية مرت في تاريخها بمراحل عديدق بدءاً من المرحلة 
الفيدية ومروراً بالرحلة البرهمانية وانتهاءً بالمرحلة الأخيرة ا مندوسیة احتمعت لديها أنواع من 
التجاربے وهم مع انتقائهم. لبعضھا-لا -ینکرون على البعض. الاحر. منهاء- ورعا- تنتقي منطقة. 
معينة ألواناً من العبادات» وتنتقى منطقة آحری غيرها من العبادات" »ومن المناسب أن 
نستعرض أهم الأدوار التي مرت با العبادات المندوسية حت تتبين تلك العبادات التي عارسوغا 


الآن من أي الأنواع هي : 


)١(‏ ینظر الأركان الاربعة في ضوء الکتاب والسنة مقارنة مع الدیانات الأخرى» للشیخ آبو الحسن علي الندوي» 
ص: ۲۰۷۱ ۷ . 


(۲) ینظر افندوسية وتأثر بعض الاسلامية بھاء للدکتور زکریا أبو بکر» ص : ۹۸۹ . 


ص و ص :2ھ 
ك١‏ دعو ةالهندو ا سام 
أولاً: العبادات في زمن الويدات. 


ففی زمن الويدات كان آکثر عباداتھم الثناء وا مدائح والترانيم» والدعاء والابتهال للاطق وتقدم 
القرابين حم للحصول على آنواع مطالب هذه الحياة . 

ثانياً: العبادات في اطرحلة البرهمانية: 

العبادات في ا مرحلة البر مانیة كانت تتجه إلى غاية واحدة؛ وهي الفناء في البرهمان» والاندماج في 
الكائن الأسمى» وقد كانوا في تلك الحقبة الزمنية يحثون أتباعهم على أنواع من العبادات التي 
حصل با الاندماج بالكائن الأمی . كما يزعمون . من أهمها: 

.١‏ تحصيل علوم برهمان. 

. التفكير أو المراقبة ل" برهمان"‎ ٢ 

۳ الورع والتقشف ف الحياة. 

.٤‏ إهمال مطالب الجسم لتصفو الروح التي هي قبس من ا خالق - كما زعموا-. 

آما موقفهم من العبادات التي كانت تمارس في العهد الويدي فالثناء على الهة وتمجيدها أصبح 


0 غير مألوف في هذا العهد, كما أن الدعاء إلى الآلة والابتهال لها أصبح شبه معدوم» حيث لا 


إله بارز في هذا العهد وبالتال ی لا دعاء ولا ناء“ 

ويستلزم هذا الارتقاء استعداداً أخلاقياً صارما تقول أوبانيشادة مندك: "لا يستطيع أحدٌ أن 
يصل إلى الروح بدون جلد ونظام" وعلى الانسان حتى يرى الروح أن يصبح "هادئاء مسیطراً 
على نفسه» ساكناً» يتحمل بصبرء وقانعا". إن الغاية من العبادة بمذه الطريقة في البرهمانية 


)١(‏ أغلب القصائد في 2 ويد انتهت بالدعاء لأنفسهم با ال وللأهل والعيال» كما حاء طلب الحياة المديدة في 
كثير من نصوصهاء منها على سبيل المثال ما جاء في رغ وید مندل: ٥ء‏ سوكت:؛ ۰۰ منترا: ۱۰ 
و(ہ/١٥/۱۳)ء‏ و(ہ/١٥/۹۱۰)ء‏ و(ہ/۷۸/۱۷)ء وز(ہ/۸٥/١٤:‏ ۰۷ «(A‏ و(ه/51/ه)ء و(ہ|/٦٦/۹)ء؛‏ 
و(ہ/٤٦/۲ء‏ ٤ء‏ ء و(ہ|٣٣٦|۳)ء‏ و(ہ|/۷٦/۲)ء‏ و(ہ/۸٦/۳)ء‏ و(ہ|/۹٦/۳)؛‏ و(ہ|/۷۰ا۲ ؛) 
و(٥/٤1/۷)»‏ وره/۰)۳/۷۰ وره/۵/۷۲)» وره/0/۷۷)» هذه بعض الأمثلة» والا فإن رغ وید ملیی عثل 
هذه الأدعية. 


(۲) ينظر ال مندوسیة وتأثر بعض الإسلامية بحاء للدكتور زكريا أبو بكر» ص : ۹۹۳ . 


سم او < 0 
دعوةا لوسر تالا یلام 7 


آمران : آوشما: سلبي يستهدف التحرر من الوجود الماذي» أي قانون کارما. ونانیهما: إيجابي 
یستهدف الاتحاد في كينونة واحدة مع الکائن الأعلى؛ فالانسان في نظر البرهانية یظل في حالة 
لتناسخ» أي عملية التطور» حتی یتحلص من قانون کارماء لكي یصل إلى موکشا أي 
الخلاص. 
ثالغا: العبادات في ا رحلة الأخيرة 
أحذت امندوسية في مرحلتها الأخيرة بكثير من شعائر العبادات الويدية؛ حيث بحد فيها التعبد 
بالثناء والمدائح للآلحة, كما يوحد فيها التعبد بالدعاء والابتهال إلى الآهةء إلا أنما تخلت عن 
كثير من أنواع القرابين المتعلقة بالذبائح متأثرة بالديانة ا حینیة التي حرمت قتل ا حیوانات. 
كما یوحد لديها شعائر العبادات التي كانت مروحة في المرحلة البرهمانية؛ من المراقبة والتفكر حول 
برهمان» وهذا یتأتی لكل واحد يقدر عليه» إلا أن الرحلة الأخيرة امتازت بعبادة الأصنام» والطهارق 
والصوم » وا حج وغيرها من العبادات» ومن الناسب أن تذكر تلك العبادات بإيجاز: 

-١‏ عبادة الأصنام: 
والطرق المتبعة في عبادة الأصنام كثيرة؛ إذ توحد لعبادة کل صنم كيفية خاصة به» وهناك 
..تغصيلات: دقيقة-ي: کب افتدوس: وعلى العموم: فان افندوسی يتلقى اه بيته. کضیف کم - 
ويؤم ا میکلء وهو يحمل معه الفواكه والازهان ليقدمها إلى "ملك الملوك" (صنمه) رمزاً لحبه وإحلاله 
ونظام العبادة هو في الحقيقة محاكاة للتقالید التي يقوم بها إنسان لضيفه الکریم؛ أو ملكه العظیم فیرخب 
اللہ ويعين له مكاناً للجلوس» ويغسل قدميه» ویقدم إليه الصندلء ولرز كرمز للولاء والتقدیرء ويقلّد 
التمثال عقداً من خيوط» ويلطخ جبينه بعجين الصندل» ويقدم له الرياحين» ويبخر العود» ويوقد له 
السرج؛ ويديرها حول ويضع أمامه الطعام ثم يقدم له التتبول" ويحرق الكافور» ويقدم إليه الذهب 
كهدية» ويسمى زهر الذهب» وني الأحیر يودع الإله أو الآهة. 


رم ینظر الفکر ال لفلسفی المندي» رادها كرشنان» وآخحرون» تعریب: ندرة اليازحي» ص: ٣۷٢۷ء‏ الناشر: دار 
اليقظة العربية» طبع عام: ۱۹۷م. 
(؟) ترافقها بعض المواد الحجرية التي تطيب الفم» وتقدم إلى الضيوف. ينظر الأركان الأربعة» للشيخ أبو الحسن 


علي الندوي» ص : ۷۲ . هامش رقم : ۲ . 


ص ۾ کے 


"8٢‏ دغ وة الھ ند وسر ات الإشللام 


يعامل الاله في امیاکل» كما يعامل اللوك فیوقظونه بالوسیقی والأغاق» وبعد الاغتسال 
التقليدي يُكسى اللباس الملوكي» ويحلى با حلي والرياحين» وتدار حوله الأضواء ا تفننة ويقدم 
له الطعام في أوقات معينة» ويجلس الملك ا جلس الملكي کل يوم» ويشرف عباده عشاهدته 
ويسمع شكاويهم» ويشملهم بعطفه» ونعمته» ويخرج في جولة في موكب ملوكي» في الأعياد 
ا 

ويقول الشيخ أبو الحسن علي الندوي : ويلاحظ ا تتبع لمناهج العبادة وتقاليدها في أقاليم ا مٰند 
وبیٹاتھا المحتلفة وحدتین تحمعان بين هذه الناهج قدماً وحديثاًء وشرقاً وغرباً» وشمالاً وحنوباً. 
آوشما: العنایة الزائدة بالغناء وللوسیقی» فقلّما تتجرد العبادة في العابد والمنازل عن التغقي والعزف» 
والتصفیق( بطريقة حاصة وقد دحلت الأغانِ وللوسیقی في صلب الديانة البرهمية» وأصبحت نا 
أساسياً من أركانحاء والتجأ إليها کثیر من علمائهم» وفلاسفتهم. وکهنتهم؛ لإثارة الرقة والعاطفت 
والشوق في قلوب العبّاد من الذكور والإناث» واشتركت في ذلك جميع الدیانات التي اعتمدت على 
التجارب الإنسانية» وعبثت بها يد التحريف» ودخل فيها الشرك» وقد قال اللہ تعالى عن أهل الجاهلية 


0 


گے 


لعربية: ۴ وماکان صلامم عند 0 ET‏ رہ ]4 وان كانت هذه 
. الأغان. المطربة» وللعازف_الران. والتصفیقات_الثیرق. آفادت من ناحیة الرقة والحنان» كما يحكيه بعطی. . 
الناس» فقد أضرّت كثيراً من ناحية الخشوع» والسكينة وامدوی الذي تتطلبه العبادة لله تعالى. 
والوحدة الثانية: التي تجمع بين هذه المناهج الختلفة في المكان والزمان: هي التمسك بعبادة الأصنام» 
وإلحاح الفلسفة المندية ودیاناتھا الختلفة عن قيمتها وفوائدهاء وآثارها في النفسء حت إن شنكرأجاريا مع 
قوله بوحدة الوحود كان يُدافع عن عبادة الأصنام والتماثيل» ويعتبرها مرحلة طبيعية لازمة في تقدم الفكر 


الديني". ويقول آحر: "إن الوثنية حاحة من حاجاتنا الفطرية في مرحلة خاصة من مراحل التطؤر» حين 


رم 48-50 .م Outline of Hinduism‏ ( موحز ا مندوسیةق ص: ٠٥ - ٤۸‏ ) نقلاً عما ذكره الشيخ أبو 
الحسن علي الندوي في: الأركان الأربعة ص: ۷۳۷۲ . 

(۲) يقول الشيخ أبو الحسن الندوي: وقد كان ذلك جزءاً لازمأء وركناً في عبادة الزعيم "غاندي" التي كان يقوم با 
كل يوم مساءاً» وكانت له طريقة خاصة» يعلمها بعض خاصته للضيوف الجدد. 

(۲) سورة الأنفالء الآية: ۳۵ . 


27 7و ۱۰۱ 
تنال الروح الدينية نضجها واکتماها؛ وتبلغ سن الرشد يستغني الانسان عن الوثنية فيجب هنالك رفض 
العلامات والرموز . 

8# ل الطهارة: 


الطهارة عند امندوس منها ما هو حسّي» وهو الاغتسال بالماء» ومنها ما هو معنوي: كطهارة 
الروح بالعلوم المقدسة والقلب بالعبادات» وهكذا ء وهٰذا الغرض التطهير وردت النصوص على 
ما یلی: 
إن العلم والنار والطعام والتراب والقلب والاء والطلي بخثي البقر والحواء والطقوس الدينية والشمس 
والزمن» كل أولئك تطهّرٌُ حسم الإنسان... إن البدن يطهر بالماء» أما ابحوف فيطهر بالصدق, ويطهّر 
روح بالعلوم المقدسة وبالعبادات ويطهر القلب بالعلم الصحيح”". 
لقد اعتمد امندوس الماء في الطهارة» كما اعتادوا التراب فیھاء حيث قالوا: إن كل شيء يطهر 
بالتراب واطاء 0 

۴۳ الصلاة 
القصود بالصلاة هنا: العبادات التي تقدم للأصنام مباشرة آمامها» وهي علی نوعین: 
أولةً: يسمى «ياك» أو «يجيا» وهو إشعال النار ٹی مکان 6 ۳ حاصة من اع 
وأبانيشاد» لاستجلاب حب الم وطلب الكفارة للذنوب» و «يجيا» له أشكال ومناسبات کنیرة(*) 
منها: ترسيخ قوائم السلطة» ومنها: تقدم الشكر ولامتنان للآلحة» وقد آحریت فيه تعديلات کثيرة؛ 
ویجب أن يتم «يجيا» من طريق رحل برهمي» فإنه الواسطة بين الخلق والخالق. 
ثانياً: یسمی«پوجا aزں۴»:‏ وهو التسبيح والتمجيد للالحة» وتقدم القرابين حم من زهور وفواكه 
وماء مخلوط من زعفران . 


: الأركان الأربعة في ضوء الكتاب والسنة مقارنة مع الديانات الأخرى» للشيخ أبي الحسن علي الندوي» ص‎ )١( 
۷ 


رد من شرت: آدهیایا: ه » اشلوك: ۰۱۰ ۱۰۹. 
٣(‏ منو سر أدهياياء اشلوك: ۱۰۸ . 


(4) وقد ذکر الشهرستاني عدة أنواع لعبادة الأصنام» ینظر الملل والنحل» ص: ۳ ۲ وما بعدها . 


۱۸ دَعُوَة هدو تل الام 
ولکل له من الآلهة طقوس وطريقة حاصة لتقد الزهور وا ماء وغیر ماء فالبعض يقدم له الاء من 
كفة الید» والبعض الآحر يقدم له ا ماء من ودعة كبيرة. 
ولتقدیم ((پوجام)عند افندوس آصول وارکان لا يتم إلا بھاء من آهمها الاستحمام وارتداء الثياب النظيفة 
ذات اللون الاصفر أو الأبيض» هذا مع غسل الأيدي والأفواه با ماء للعطر وهيئة حاصة لکل من الرحل 
وا مرأة أثناء تقدیم «(پوجا»» فالرحل يجلس متربعاً وللرأة تحثو على رکیتیھا!''. 
واحدف من وراء هذه الصلاة أو العبادة هو ظهور الاله أمام المقدمين ل«پوحا». 


راس الصوم ۱ 
قد آدرك علماء امندوس أن الصوم هو أفضل وسيلة لتعديل النفس وقهرهاء وکسر حدة الشهوة 
الحيوانية» وإضعاف القوی ابمسمانية. فأوجبوا الصیام على رحال الدین والنساك والزهاد. وللصوم طرق 
كثيرة» منها 
۱. ترك الطعام والشراب ليلا وضاراً بدون إفطار لأيام غير محدودة. 
۲ اجتناب الغلات دون ا اء واللبن بقدر الحاجة. 
٣‏ أن يأكلوا آیاما ‏ الظهيرة فقط. 
.٤‏ أن ا وا "7 
يفطرون إلا بنبات حاص يعصر في حلوقهم ممارسین لليوغا فيبقون على قيد الحياة شبه ا یتین 
ولا يزالون على هذه الحالة حتى يموتوا. 
وأما عامة الناس فعندھم أيام الصوم محدودة مثل أن يعين الشخص لنفسه أن يصوم يوم كذا 


والیوم العاشر والحادي عشر من كل شهر قمري» وأيام مولد «کریشنا» و «رام» و«پرملاد» 


)١(‏ القاموس افندوسي» ص:۶۱۲. نقلاً عما ذكره الأعظمي في: دراسات في اليهودية والسيحية وأديان ا ند والبشارات في 
کتب افندوس» ص: ۰۰۵5 . 

(؟) مقارنة الأديان» امندوسية والبوذية...للدکتور آسعد السحمران » ص: ۱ 

Hinduism: Louis 12682082, 14-16 (r)‏ ( ا ندوسیق لويس رینون» ص: .)١5 -۱ ٤‏ نقلاً عما ذکره 
الشیخ آبو الحسن الندوي في : الأركان الأربعة» ص: ۷۰۷۳ . 


IG ۷ ہت‎ 

دعوم هروس الا لاسام ۱۹ 
ووقت کسوف الشمس والقمر» ویوم النصر على آعدائهم مثل یوم نصر «رام» على <رابٔن> 
ولیس شيئاً واحبا عليهم» وإنما هو من التطوع". 


۵۔- ا جج . 
هو زيارة الواضع القدسة والأشخاص المعظمين» ویسمی: «یاترا» ومعناه اللغوي» «عبور 
ال ۱ 
قال البيروني: لیس ا حج عندهم من الفروضات وانما هو تطوع وفضيلة» وهو أن یقصد ا حاج 
آحد البلاد الطاهرة أو آحد الأصنام العظمة أو أحد الأنھار الطهرق فیغتسل ھا ویخدم الصنم 
ويهدي إليه ویکثر التسبیح والدعاء» ویصوم ویتصدق على البراهمة والسدنة وغيرهم» ویحلق 
راسك وه و وض 
والأماكن الزيارة اطقدسة: 
)١‏ دوارکا .(DWARKA)‏ 
۲ حكثات بُژري JAGANNATE PURI)‏ 
۳ باڈرگا ارم (۸5۲۸۷ BAD ERKA‏ أو پرندباد. 
)٤‏ رامیشور .(RAMESHWAR)‏ 
)٥‏ بنارس .(VARANASD‏ 
)٦‏ أيودهياء بلدة رام . 
ھر بلدة کریشنا . 


۸) إله آباد: هه بلدة احتمعت فیها الأنمار الثلاثة القدسة لدیهم. 


(۱) دراسات في البهودية والمسيحية وأديان الهند ء للذکتور محمد ضیاء الرهن الأعظمي» ص: -٥٦٦‏ ۰۱۰۸ وللاستزادة 
یراحع تحقيق ما للهند من مقولة مقبولة في العقل أو مرذولة» للبيروني» ص: 44۰- 44۳ . 

(۲) فصول في آدیان امند.للدکتور محمد الأعظمي» ص: ۹۸. ودراساتٌ في اليهودية والمسيحية وأديان ا ند له 
ص: ۱۰۸ . 


(۲) تحقيق ما للهند من مقولة مقبولة في العقل أو مرذولة» لأبي الریحان البيرون» ص: 57١‏ . 


1 دوه هروس الت لالم 
۹ ردوار أو بوابة الإله» (بوابة للعبود)7. ٩‏ 
ومن آداب احج: 
۱- يجب على الزائر أن يترك الأهل والأقارب» ولا یتصل بحم فترة حجه أبداً ولا يفكر فیهم. 
۲- وعند الميقات وهو مسافة كيلومتر من بيته يتخلى عن لباسه. فيحلق ویغتسل ويختار لباس 
الاحرام وهو قميص طويل وإزار بلون أصفرء أو ملابس بلون أبيض (حسب الفرق واللل)» 
ويأحذ عصا من القصب الحندي» ويعلق على طرفيها نوعا خاصا من الانية للماء» ويخرج مرتلا 
الورد ا خاص وهو: هرى كريشنا هرى رام... 
۳- من الأفضل أن يمشي على قدميه» وهو واحب على البرمي؛ وتطوع على غير . 


المطلب الثان: آهم تشريعات الهندوس. 

للهندوس ستة عشر طقساً وشعائر عديدة تمتد مع حياة الإنسان منذ أن كان حملاً حتى موته» 
فهناك ثلاثة طقوس تقدم أثناء فترة ا حمل وهي كما ينقل لنا البیرویی: 

"وواحب على البرهمي إذا أراد إتيان النساء طلباً للولد» أن يقيم قرباناً للنار يسمّى «گربادَكَنْ»» 
ولغا لا یفعل لأنه تاج فیه إلى حضور المرأة» والحياء عنم ذلك» فيؤخر ويجمع إلى الذي يتلوه 
في الشهر الرابع من الحمل» ویستی «سِيعَئَتُونَنْ»: فاذا وضعت المرأة لها أقيم قربان ثالث 
بين الولادة وبين الارضاع يسمّى «حات كرم»» ولا يسمى باسم إلا بعد انقضاء أيام النفاس» 


Ol ooo. 
وقربان الاسم يسمى «نام کرمْ»‎ 


)١(‏ هذه الأماكن آغلبها في الولايات الشمالية الغربية. 

(۲) ينظر ا مندوسیة وتأثر بعض الاسلامية بماء للاکتور زکریا آبو بكر» ص : ۶ ۰۱۰۱ 

(م) فصول في أديان ا ند للدکتور محمد الأعظمي» ص: ۹۹ . وينظر دراساثٌ في اليهودية والسيحية وأديان 
ا مند له ایض ص: ۱۰۷. وينظر الأسس العقدية لظاهرة الرهبنة وموقف الاسلام منهاء للدکتور عمر وفيق 
الداعوق» ص: ۰ رسالة مقدمة لنیل درجة العالية العالية الدکتوراه إلى قسم العقيدة» بكلية الدعوة وأصول 
الدین بجامعة أمر القری» بمكة الکرمت عام: ۰۸ ١ه‏ . 


. ٤۲۹ تحقیق ما للهند من مقولة مقبولة في العقل أو مرذولة لأبي الرنحان الببرونی» ص:‎ )٤( 


دوه ]هر و سر ولام ہے سے رٍ١١۱)‏ 
وستة طقوس بعد الميلاد» أي بعد میلاد الولود» فیصبح ابحموع تسعة طقوس 

والطقس العاشر یسمّی«آوبانیان» ویکون حینما يقلد أحد أطفال الطبقات الثلاث العلیا 
بالحبل المقدس رمزاً لبداية تعلیمه الرسمي 

وهناك طقسان يتبعان ذلكء والطقس الثالث عشر الزواج؛ وأهم شعائره الخطوات السبع التي 
يقوم يما الزوحان أمام النار المقدسة . عند افندوس . عند الزواج» والطقس الرابع عشر رب 
المنزل» وا لخامس عشر: التجول» والسادس عشر: إحراق جثة الميت» هذه أهم الطقوس التي 
بمارسها ا حندوسی طيلة حیاته(. 


الطلب الثالث: عادات وتقاليد تتعلق برهبنة امندوس,ومناقشتها . 

إن الرهبنة افندوسية ها تاريخ قدمء حيث نسبت الرهبنة إلى ما قبل العهد الاري ‏ ا ند 
بحيث وحدت آثار لبعض العادات والتقالید في ثقافة وادي السند. إلا أتما تطورت من أواخر 
العهد الويدي بأيدي رهبان المندوس” الذین ترکوا ا حتمع وسکنوا الغابات» وکتبوا کتباً سيت 
«أرَنّك»» ومارسوا حياة التقشف بکل أنواعهاء ثم آسست لها أسس ومبادی عبر فترات طويلة 
من الزمن ونتيجة جهود كبيرة من جانب الرهبان المندوس الذين تميأت شم الظروف الناسبة 
لسن هذه القوانین ونشرها بین أتباعهم واخاذها کمبادی ثابتة لا حيد عنها لکل من التزم بهذا 
تشاک وعمل به. 

ویلاحظ التتبع هذه القوانین مدی صرامتها وتطرفها... ولا غرابة في ذلك لأننا رأينا نم ینشدون بمذہ 
الرهبنة الاتحاد بال«برمان» ولوصول إلى القول بوحدة الوحود. وغیرها من العقائد. 

فالقول بالاحاد یبرز الصلة بین القوانین النظرية والمارسات التعبدية للرهبنة؛ فان التبتل 
والانقطاع وحرمان النفس وقهر ابحسد وتعذيبه حتی الوت من أجل الاتصال أو الاتحاد ببرهمان 


)١(‏ ينظر الوسوعة العربية العالمية» جاعة من العلمای ۰۱۸۳/۲۲ الناشر: مؤسسة آعمال الوسوعة للنشر 
والتوزیع: الطبعة الثالثة. وینظر الاسفار القدسة في الادیان السابقة للاسلام للدکتور عبد الواحد وافی» ص: 
VT‏ وما بعد‌ها. 


(۲) ينظر شجرة الحضارة» لنتون» رالف» تعريب : فخري» وأمحد ۱۵۸/۳ . 


55 وا هروس تا لاسام 
هو ادف الأسمى والغاية المنشودة للراهب ا مندوسی؛ والخطورة الناجمة عن ذلك تتمثل بمحاولة 
الرزهب التحرر من قیود الحياة وسجنها للاتحاد ببرهمان عبر مارسة شاقة مؤدية في النهاية إلى 
إزهاق الروح". 
وللرهبنة امندوسية مظاهر» وسوف أبين بعض هذه الظاهر في الطالب الاتية: 
أولة: الریاضات 
القصد من الرياضة؛ العبادات الجسمانية الشاقة» التي يعتبرها امندوس: خير سبيل للإنسان» 
لبلوغ أرفع المراتب الروحانية» بل ولبلوغ مرتبة الألوهية» فهذه الرياضة ركن عظيم في بناء الديانة 
المندوسية» حيث تعتقد امندوسية إمكانية کل شيء؛ بالرياضة البدنية أو النفسية» فمن ذلك 
مثلاً ما جاء في متو معْرق: 

۱ : أقام برہما في هذه البيضة؛ سنة كاملة» وهو يرتاض» ثم قسمها بالفكر؛ إلى قسمين. 

۱ ثم حلق: الرياضة والنطق» والسرور» والمنى» والغضب؛ ليخلق هذه المخلوقات. 

۱ ثم إن برا ہما؛ شطر حسمه وحعل شطراً في صورة رح وشطراً في صورة امرأة» وحلق 
من تزاوحھما رحلاً عظيماًء يُدعى برات”". 

۱ فاعلموا . أيها الأحبار . أن ذاك الشخص العظيمء بعد أن ارتاض وتعبّد؛ حلقني آنا؛ 
لأكون خالق هذا العام كله. 

۱ فلما أردت أن آخلق العالم؛ ارتضث ریاضات شديدة» وحلقت عشرة أحبار؛ حعلتهم 
آلحة هذا العام . 


. ۸۲ الأسس العقدية لظاهرة الرهبنة وموقف الإسلام منهاء للدكتور عمر وفيق الداعوق» ص:‎ )١( 

(۲) إن الشخص الذي يقال له «براتث» فيه حلاف عند ا ٰندوس؛ فمنهم من یقول: إنه هو مُنْوْحي» صاحب 
هذا الكتاب» ولكن هذا مردود بالفقرة التالية. وآحرون يقولون: إنه هو والد منوجي» وخالقه. وهذا هو الذي 
یترحح؛ وان كانت الفقرة ۱۰۲ من هذا الباب يفسد هذا القول» ومهما یکن من أمرء فإن هذا الشخص؛ كان 
عظيم ا لحسم. انظر ما ذکرہ إحسان حقی: في ترجمة مُئؤ سمْرِق» ص:۲۰ . 


دعو 0 2اا لالام ۱۱۳ 
يلاحظ ما سبق أن المندوس يعتقدون إمكانية کل شيء؛ بالرياضة البدنية أو النفسية» وقد رآینا 
فيما أسلفنا: كيف أن براهما؛ شطر البيضة. وخلق العالم بقوة رياضته» وهذا الشخص العظیم 
خلق مُنْوْ جی؛ بالرياضة. ومُنُوؤحی خلق الأحبار؛ بالرياضة. 

وهناك فقرات أخری في مُنْوْ سمرت تدل على دور الرياضة في نيل الطالب. منهاء ما جاء في 
الباب الحادي عشر: 

۱ إن الصلحاء الذين يضبطون آنفسهم ويتغذون بالفواكه والجذور والمواء يشاهدون 
بفضل ریاضائتھم العوا م الثلاثة بما فيها من ساکن ومتحرك. 

۱ إن العلاج والصحة الحيدة والعلم وغيرها من ختلف درحات القداسة نما تحصل 
بالرياضة وحدها؛ لأن الرياضة هي الطريق الوحيد للحصول على هذه الأمور. 

۱ إن كل مسافة صعب قطعها وکل شيء صعب الحصول عليه أو الوصول إليه أو 
القيام به یمکن نواله بفضل الرياضة لأن الرياضة قوة لا تغلب . 

ومن غرائب ما يذكرون: أنه إذا حصل أحدٌ بالرياضة وا مجاهدة الشديدة مكاناً مرموقاً لا عکن 
زحزحته عن ذلك المكان» حتی تعجز آفتهم عن ذلك» ومثال هذا كثير حداً في کتبهم فمن 
يطالع مهابمارت وراماین؛ والکتب البرانية بجد كلها.مليئة بمثل هذه القصص التي تنص على أن 
الإنسان يحصل على القوة ا خارقة بفضل رياضاته ومجاهداته» ويذكر في بعض الأحيان أن بعض 
الناس من الطبقات السافلة انتقلت إلى الطبقات العليا بفضل رياضاكم ومجاهداتمم كما حصل 


ل"بشفامترا" حيث كان كهشترياء إلا أنه من شدة جاهداته ارتقى في حياة واحدة إلى برهي ". 
ثانياً: تعذيب الجسم 


وقد وصف العلامة ابن ا حوزي : أحوالاً متعددة من صور إزهاق الروح عند ا مندوس؛ وهي 


تتراوح بين إزهاقها بالنار أو بالماء أو بابحوع» حيث يقول: 


رد وينظر أيضاً منوسعرق» أدهيايا: ۱۱ء اشلوك: ۰ ۲- ٢٤٥٢‏ . 
23 وقل تأثر كثير من المتصوفة 2 هذا الباب» حيث یرون الرياضة وا جاهدة آحسن الطرق للوصول ا الہ بل 
يرى بعصهم أنما هى الطريقة الوحيدة لنيل مرضات اللہ . 


١١‏ دعوم لھندو مسا اتا لام 
ومن ا مند البراهمة قومٌ حسّن هم إبليس أن يتقربوا بإحراق نفوسهم فيحفر للإنسان منهم 
أحدود» وتجتمع الناس فیجیئ مضمحاً بالخلوق“ والطيب وتضرب المعازف والطبول 
والصنوج... ثم يلقي نفسه في الأحدود فيحترق؛ فان هرب نابذوه ونفوۂ وتبرأوا منه حتى يعود. 
ومنهم من یحمی له الصخرٌ فلا يزال یل صخرة صخرةٌ» حت يثقب جوفه ويخرج معا فیموت؛ 
ومنهم من يقف قريباً من النار إلى أن يسيل ودکه") فیسقط ومنهم من يقطع من ساقه 
وفخذه قطعاً ويلقيها إلى النار والناس يركونه وعدحونه ويسألون مثل مرتبته حتى يموت» ومنهم 
من يقف في أحثاء البقر إلى ساقه ويُسْعلُ النار فیحترق. 
ومنهم من يعبد ا اء ويقول: هو حياة كل شيء فيسجد له» ومنهم من يهر له أخحدودٌ قريب 
من الماء فيقع في الأحدود حت إذا التهب قام فانغمس في الماء ثم رحع الأخدود حت يموت. 
ومنهم من رهق نفسه بالجوع والعطش فيسقط أولاً عن المشي ثم عن ا حلوس ثم ينقطع كلامة 
ثم تبطل حواسّه ثم تبطل حركته ثم يخمد» ومنهم من يهيمٌ في الأرض حت وت» ومنهم من 
يغرق نفسه في النهر» ومنهم من لا یأت النساء ولا يواري العورة» وهم حبل شاهقٌ تحته شجرة» 
وعندها رحلٌ بيده كتابٌ يقرأ فيه يقول: طوبى لمن ارتقى هذا الجبل وبعج بطنه وأخرج أمعاءه 
بيده» ومنهم من یأحذ الصخور فیرض بحا جسده حق يموت» والناس يقولون: طون .للك . 
ومن ممارساتحم العجيبة المتعلقة بالرهبنة تحمل المشاق في زيارة الأماكن المقدسة لديهم» وهم 


يأتونها على كيفية معينة صعبة للغاية» بل يعرضون أنفسهم على الخطر» ومن الهندوس من يزور 


رم الحلوق والخلاق: ضرب من الطيب. وقيل : الزعفران. ينظر لسان العرب» ١47/0‏ . 

(۲) الوَدَكُ: دسم اللحم. ( لسان العربء ۱۵/ ۱۸۳ . 

(۲) تلبيس إبليس» لابن الجوزي» ص: ۰4 . وينظر الأسس العقدية لظاهرة الرهبنة وموقف الاسلام منهاء للدکتور 
عمر وفیق الداعوق» ص: ۸۹. وتحقیق ما للهند من مقولة مقبولة ‏ العقل أو مرذولة» لأبي الريحان البیرونی» 
ص: ٤۸٤.٤۸۳‏ . 


د وت وم تال لاسلا 7 


مر غنغا وعارس همارسات شاقة فيه» بل یشاهد دوي آصوات الستحمین حول كر غنغا رافعين 
آذرعتهم إل السماء ویصیحون ف نغمة الصابرین رازم وم اوي 

الثاً : التسول وترك الاکتساب 

إن التسوّل لرهبان امندوس ليس موداً فقطء بل لازم حم وواحبة علیهم لتزكية النفس» 
ولذلك اعتبروا الاستجداء والتکفف وسيلة فذّة للسمو الروحي» وصفاء النفس وتنقیتھاء واصبح 
من واجبات الحياة اليومية لبعض الطبقات. فامحندوسية تقسم حياة آفرادها إلى أربعة آدوار» كما 
سبق معناء يعمل في دور واحب ويعيش الأدوار الثلائة الأحرى بالسوّال والاستعطای ولیس هذا 
السؤال تکففاً فحسب بل هو واحب ديني» وللسوال طرق واصول وأوقاث والتي فُصّلت في 
وفیما يلي استعراض لبعض النصوص الدالة على التسول» جاء في مُنو سم الباب الٹانی: 

۷ على التلمیذ - بعد أن يأخذ عصاه - أن یعبد الشمس ثم لیطف بالنار» ثم لیخرج 
للسؤال» وفاقاً للطرق الشروعة. 

. على البرمی؛ أن يبدأ سؤاله بلفظ «بَهُوَ 3ْ» وعلی الكهشتري؛ أن يجعل هذا اللفظ في 
نصف سواله والویش؛ في آخره. 

أي: إن السائل الديني» عند امندوس لا حتاج إلى السوال بعجز وانکسار» بل ینبه أصحاب 
الدار إلى وحوده. خارج الباب» بثلاث كلماتٍ فقط» وهي: «بَهْوَق ته بکشا ده» أي يا سيدق 
تصدقي!!» ولكي يتف أهل الدارء بفرقته؛ یقولء إن كان برهمياً: «بَهُو َم بکشا ده»» مقدماً 
لفظ «مَوَن». وان كان کهشتریا یجعل هذا اللفظ. في وسط ا حملة ۳ «بکشا / هو 
ده» وان کان ویشیا؛ يؤحره فیقول: «بکشا ده بَھُوَيٌٰ> فاذا مع أهل الدار سواله؛ ید 
تيسّر من المغونة» مثل الطحین وا حمص والعدس وما آشبه ذلك» ولا یتصدقون على التلمید 


(۱) حضارات ا حندء لغوستاف لوبون» ص:۰ ۱۰۱۲ ۱۲ . ویراجع كذلك تحفة النظار ي غرائب الأمصار وعجائب 
الأسفار( العروف برحلة ابن بطوطة)» لابن بطوطت ۲/ ۱۷- ۱۸ . طبع في الطبعة الخيرية» ط ١‏ : 
٢٣ھ‏ . 


ص وہ سس رھ 4 
۱۹ ۱ دعوق| لهنپوبر بر لام 


بطعام مطبوخ» ولا بدراهم» وقد يتصدقون بطعام مطبوخ على أهل الدورین الأخيرين» أي دور 
العبادة» ودور الزهد وذلك؛ لأن العابد والزاهد. لا علکان أواني وأدوات» لاصلاح الطعام 
إذا تصدقوا علیهما بغیر طبخ . 

٩‏ على التلمیذ؛ أن يبدأ سؤاله الصدقات؛ من آمه وأحته وحالته» ثم من لا يرد سؤاله . خائباً۔ 
من آقاربه۱". 

عا افلس ان پال الصدقات» من الصلحاء القائمين بأحكام الفيد» وبالعبادات. 

٦‏ ۔ إن من يترك الشحاذة» سبعة أيام متواليات» من غير عذر» ولا يقوم خلاهٰا بعبادة مرتين 
كل یوم صباحاً ومسا٤؛‏ يعدم ثواب التلمذة ... 

۷ علی التلمیذ أن یشحذ وا کل ولکن هليه ال یشحذ من دار اعد دائماً» إن ُواب 
الا کل من الشحاذة کثواب الصیام. 

هذا كله للمتسول البتدی, العروف بالتلمیذ. 

آما في حياة العبادة والزهد» فطريقة التسول تختلف نوعاً ما كما جاء في کتاب مو سر 
الباب السادس: 


۱ وعلیه أن یجتنب في سواله . الدار التي یقطنها العباد والبراهمة» والطیور» والکلاب 


هه وعلیه أن يسأل: مرة واحدة» في الیوم. وألا یطمع في ا حصول على مقدار کبیر من الطعام؛ 


۷ وعلیه ألا یعصب ؛ حینما لا ينال شیف ولا یفرح ؟ حینما یحصل على شيء وعلیه أن 
یقبل ما یقیم حياته» ویکون قوتاً له» ولا ینظر إلى نوع الطعام وكيفيته. 


(۱) ینظر ما ذکره الدکتور حسان حقي في شرحه هذه الفقرة من مو ری ص: ۰۳ . 
بالسوال من الغیر؛ إذ رما رده حائبا؛ فیرح عواطفه ولعله إذا اصطدم بمثل ذلك؛ لا یتم الدور» ولکن؛ عليه 
ألا یجعل سوال الأقارب دیدنه. ( منوس مرتيء ص:14) . 


۳ 


وی ری ۷ و ۹ 
دعوم 2-0 بر تالا لام ۱۱۷ 
رابعاً : محاربة الملاذ 


إن محاربة لملاذ من آهم ما یسلکه السالك ال مندوسی قي حیاته. فهو یعمل آعمالا ٹی جميع 
مراحله» كلها تحدف إلى محاربة الملاذ» وفيما يلي بعض النصوص الدالة عليهاء فقد ورد في مُنَؤ 
رت ف لے لان 

۲ إن حذوة الشهوات؛ لا تطفأء بالتمتم بالشهوات بل تزداد اضطراماً» كما تضطرم 
النیران؛ بصب السمن علیها. 

۲ إن تارك التمتع حير من یتمتع بھا. 

۲ على من يدحل في الحياة الجديدة (طالب العلم)؛ أن یثابر على القیام بعبادة هوم 
يومياً» وأن يشحذ غذاءه؛ وينام على الأرض» ويسعى إلى ما فيه خير آستاذه» حتى یرحع إلى 
أهله. 
أي ينام على الأرض الحردة» من غير فراش» وكثير من الهندوس التزمتین؛ لا ينامون» ولا في دور 
من أدوار حیاتھم؛ إلا على ألواح من الخشب من غير فراش» وذلك لتعذيب النفس وتھذیبھاء 
ومحاربة الملاذ. 

۲ على التلمیذ الذي يعيش في دار أستاذه؛ أن يراعي الأمور التالیة: 

التغلب على حواسّه؛ ليكون أهلاً للحصول على المراتب الروحانيّة. 

۲ اجتناب العسل واللحم والعطر والطوق ولذيذ الأطعمة» والنساءء والأطعمة التي 
تتحول إلى مادة حامضة واجتناب إيذاء الحيوانات الحية. 

۲ اجتناب دلك البدن» والاكتحال» ولبس النعال» واستعمال المظلة» والشهوة الحنسیة 
والغضب» وا حرصء . 

5 : إذا أصبح الری ولا رابطة تربطه بشيء من هذا العالم؛ فإنه ينال السرور الأبدي؛ في 
هذه الحياة» وف الحياة الثانية. 

5 : إن من يترك کل الروابط والصلات» ويتجرد عن الیل إلى الأضداد» بحيث لا يشعر 
بمحبة ولا ببغضای ولا حر ولا بقر» ولا جوع ولا بشبع» فإنه يندمج في برمان. 

هذه بعض ما جاء في الهندوسية عن محاربة الملاذ ا وطرقھا. 


کے 


کر وی و م 
۱۱۸ دعوه هنزور ال یسام 
خامساً: مناقشة الرهبنة امندوسية ونقدها. 


من طبيعة جميع الدیانات التي نتحت من نحت العقول البشرية الضعيفة آوحرحت من تخيلات الشيطانية 
وليس لما علاقة بالوحي الرباني لابد أن تنحرف عن الحادة الصحيحة» ومن تلك الديانات: الديانة 
امهندوسية. 

فمن خلال ما سبق من صور الرهبنة امندوسية يستطيع الباحث استنتاج ما يلي: 

أولاً: صرامة التعاليم الدينية وقسوتماء إضافةً إلى التعقيدات الكثيرة التي لا عکن تحملها من قبل 
الناس العاديين» مما يشكل عبئاً يُضاف إلى الأعباء الناجمة عن النواحي العقدية والفكرية. 

ثانياً: صعوبة تطبيق حل هذه التعاليم ما يؤدي إلى نفور الناس وإحجامهم عن مثل هذه 
الممارسات» إلا أن الجهل المطبق الذي يعيش في ظله امندوس يبقي هذه العبادات والممارسات 
فوق رؤوسهم كالسيف المسلط . 

ثالثاً: إن الرهبنة ا مندوسیة ها نتائج خطيرة؛ فسمات التأحر والتقهقر في ا مند بادية على بحمل 
الحياة التي يعيشها امندوس في هذا العصر. 

رابعاً: أن القيود التي يفرضها الرهبان على آنفسهم» وطقوس العبادات التي يشرعها للناس» هي 
من باب التكليف با لا يطاق» ما ينتج عنه إهدار للأرواح» وضياء للأوقات» وإفقار للناس. 
خامساً: إن دعوى التنسك بالأخلاق الفاضلة ونذر العفة والطه وإظهار التبتل والابتعاد عن 
الدنيا وما فیھاء لا تثبت آمام المناظرة» لقيامها على أسس عقدية مستندة إلى خرافات وأساطير» 
فضلاً عن کوتھا تعطيل للفطرة البشرية» ومنع وظائف ا حسد من إتمام مهامها على الوحه 
للطلوب» فالدعوة إلى نبذ الحياة كلية وطرح الطيبات جانباً والعمل على نشر الاستعطاء» كل 
ذلك يؤدي إلى خلل ف بنية ا حتمع الفكرية والاقتصادية» والعملية» وغذا فان الحند تعتبر من 
أكثر البلدان فقراً في العالم» وهذا راجع إلى تعطيل دور العمل في الحياة والرکون إلى الممارسات 
التعبدية التي لا طائل تحتها والتی تنهك ا حسد أكثر مما تحميه» كما أن الالتجاء إلى التفكير في 
أوهام غير بحدية» لا نفع فيه بل هو توقيف لحركة العقل وربطه بأحزمة من الخيال والضياع” ". 
)١(‏ ينظر الأسس العقدية لظاهرة الرهبنة وموقف الإسلام منهاء الدكتور عمر وفيق الداعوق» ص: ۹۹۲. وينظر 


الهندوسية وتأثر بعض الفرق الإسلامية بھاء أبو بكر محمد زکریاء ص: ۱۱۰۱- ۱۱۰۲ . 


دغوة هروس بلس لالام 11 
لكل ذلك نری أن فقدان التشریع الصحيح» العتمد على أصل مماوي منزل وموحی به من 
ال خالق تبارك وتعالى من غير تحریف ولا تبدیل هو شرط آساسي من شروط الدین ال حق؛ لأن 
اخالق أعلم ما یصلح شؤون الناس» وما يناسبهم في عسرهم ویسرهم. 

أما الاعتماد على تشريع وضعي من صنع البشر» فهو مثابة وضع الأمر في غير نصابه» بل تعد 
على حقوق الله تبارك وتعالى» آما التشریعات الوضعية فإنما غير مؤهلة لتصريف شؤون العباد 
وتقنينها. 

فالمنهج الربانی هو الكفيل بتحقيق ذلك؛ لأنه دين الله ا متکامل القويم الذي لا زيغ فيه ولا 
نقصان» صالح للفرد وائحتمع؛ في كل زمان ومكان. 


کے 


و 1 
۱۳۰ 7 9 ارام 
المبحث ا لحامس : نظرة امندوسية إلى الکون والحياة والانسان. 
إن نظرة امندوسية عن نشأة العام لا تختلف كثيراً عن الذاهب الفلسفية الأخری؛ لکنها 
تختلف عن الدیانات السماوية كلها“ كما تختلف نظرتما عن الحياة وعن الانسان تماما عن 
النظریات الفلسفية والدیانات السماوية والتی سأناقشها في الطالب التالیة: 


المطلب الأول: نظرة افندوس إلى نشأة الکون وخلق العا م؛ ومناقشتها. 

لقد تضاربت نظرة امندوس في نشأة الكون وخلق العام وتباينت آراءهم فيهاء منهم يقول: إن 
العالم حلق بنفسه ويقوم بنفسه ویفنی بنفسه. ومنهم من يقول: إن سبب خلق العا م هو 
«كرما» أي العمل. وبعضهم يرى: أن هناك خالق للعالم لكن يظهر الأشياء بدون إرادته 
وبدون إختياره. بعضهم يرى: أن الأشياء وجدت باعتدال الصفات الطبيعة الثلاث المشهورة 


)٢( ٠٘4 مر‎ 
4 ۰ 7 


ستو هه 08 ويرى بعصهم: أن الدهر هو موجد العالم. وعند البعض أن 


سبب خلق العا م هو ذاك الشخص الذي يقال له «هرنيه گر € وع الغ انیت 


علقالعم هو جیع ما سبق 8 
وغير ما سبق هناك الاقوال وروایات عديدة في کتبهم القدسة عن نشأة الکون وخلق العا م» 
منها: 


يقول منو في شريعته في الباب الأول وهو حاص بخلق الکائنات. 


)١(‏ ينظر موسوعة الأديان الحية» ر. س. زينر» تعريب: د. عبد ال رمن عبد اللہ الشيخ ۲/ ٦٦ء‏ هيئة المصرية 
العامة للكتاب» القاهرق ط ١‏ : ٢۲۰۱م‏ . 

(؟) خاصية الرغبة إلى الأعمال الحسنة. (ينظر قاموس المندي الأردو التعليمي» ص: ۲۹۰) . 

(۲) من هذه الصفة» تخلق ا حبة والغضب. والغرور والأنانیة وغيرها من الصفات. (ينظر القاموس الهنديأردو 
التعليمي» ص: ۲۷۸). 

. )۲۰۸ صفة الفناء والظلمة والجهل . (ينظر قاموس الحندي الاردو التعليمي ص:‎ )٤( 

)٥(‏ لقب برها. ویقال لكل شيء الذي فی بطنه ذهب وجواهر. (ینظر قاموس المندي الأردو التعلیمیء ص: 
e‏ 


رم ج متاو مت کے باس ُلء ( نبذة عن ا ندوسیق) ص: ۳۲ . 


دعوم له و الا الام ۱۳۹ 
كانت الدنیا غامضة لا توحد ما علاقة» ولا وسيلة للوصول إليهاء ثم ظهر «برمیْشوز » (الإله 
الأكبر) بمادة التكوين» وأراد أن يخلق خلقاً من ذاته فخلق الاء وألقى فيه النطفة واصبحت 
هذه النطفة بيضة» فخرج منها «برها» وکسر البيضة نصفين» فخلق من آحدها الجنة» ومن 
التان* اا رس والسماء وما بينهماء والجهات الثمانية» والبحور التموحة ثم أخرج من فمه 
طائفة «البراهمة» ومن عضده طائفة «الكشتري» ومن فخذه طائفة «الويشا»» ومن رحله طائفة 
«الشودرا»» فما دام برهما مستيقظاً فالدنيا باقية» فإذا أحذه النوم تقع القيامة. 
يقول منو : هكذا خلق الله الكائنات وخلقنیء وهو يعيد هذا العمل بعد حدوث قيامة مره بعد 
آحری» فإذا نام وقعت القيامة» وإذا استیقظ حدث اتقلقء هذه ھی سنة الله في الکون"؟. 
ويؤحذ علي هذه الأسطورة ما یأتی: 
1- برها مخلوق حلقه برميشور من مادة التكوين مع أنه روح الله الأزلية في عقيدة افنادك » 
وإليها ترحع الأرواح السفلية. 
۴- هذا المخلوق انقلب فصار خالقا » فخلق ا جحنة والارض والسماء ومابينهما 


۳٣‏ م إن هذا الخالق المحلوق خلق الطبقات الأربع» ولاندري من خلق الباقي من الأجناس 


البشرية. 
-٤‏ إن برها هذا هوالذي یدبر الکائنات » فلاندري ماهو وظيفة برمیشور الذي خلق 
و 
رض 


ورواية تقول: إن الروح الکون تشکل بالشکل الإنسانن ثم نظر حوله فلم يجد هناك شیناً 
الآحر تحول إلي امرأة گان هه a‏ کات ناف سا عق فا2 


١ ۱ ۱ - 7 5 لس ہہ‎ ١ Os 
٤ E والرواية الاحري تقول: إن بداية الكائنا ت من فشنو وروحته‎ 


(۱) منو تعرني) أدهيايا: ۱ ء اشلوك: أكح١- o۲‏ . 

: 11 فصول في أديان الهند» للدكتور محمد ضياء الرحمن الأعظمي» ض2‎ )٢( 

(٣‏ أديان ال هند الکبری» للدكتور أحمد شلبي» ص: .ه- ۵۱. نقلً عن: الأساطير الهندية عن الكون وحلقه» ص 
دوہ 


ص سم 


۲۲ دعوةالھندو تل ال یلام 


فكرة الفيدا في اخلق. (Vedic Thought)‏ . 

یقول د. تاراحند في کتابه - تأثیر الاسلام علي الثقافة ا ندیة ' دہ Influence of Islam‏ 
dian Culture‏ تحت عنوان «فكرة لفیدا في ال خلق> إن الاضحية ( ذبح الحيوان) آية 
لصلاح العالم » وهي وسيلة لقوة ا حالق فانه إذا تعب من الخلق وذهبت قوته فان الملائكة 
تسترد هذه القوة بالأضحية فینزل بما المطر» وتطلع با الشمس ویأتِ با الطوفان لأن هذه هي 
السبب الوحيد الذي تتم به إرادة الخالق . 

أما فكرة الفيدانت( (Vedantic Thought‏ 

يقول العا م الهندوسي وویکانند ( )Wiwekanand‏ خرج هذا العا م من العدم إلي الوجود 
بإرادة الخالق ء ا ادة والروح والخالق كل منها أزلي وقدمء لا يجري عليها زمان ولا يأ عليها 


3 
حدوث 00 


أما فكرة البران ( (Puranic Thought‏ 
فقد أحتلف أصحابھا بخلق العالم جاء فيها " خلق هذا العالم امرأة من ”شري بور ” إسمها 
شري (51ط5) وهي التي حلقت برهما وفشنو وسیفا ها أرادت هذه المرأة أن تخلق العالم وضعت 
إحدي يديها علي الأخري فخرج منها «برهما» فأمرته أن یتزوجھا ء فأبي لأنه اعتقد أنه ولدها 


۱۰۳ نقل الدكتور الأعظمي هذه الرواية في كتابه : فصول في أديان ا ند ص:‎ )١( 

[fluence of Islam on Indian Culture . Dr. Tara chand, p. no. 30. (°)‏ (آثر الإسلام على 
الثقافة الهندية» لتاراجند ص: ۳۰) نقلاً عن فصول قي أديان الحند» للأعظمي» ص: ۰۱۰۳ 

(۳) وویکانند يعد من آشهر تلاميذ رام کرشنا. ولد عامك ۱۸۰ وتوٹی عام 4 ۱۹۰ءء اشتهر في آمریکا 
محاضراته عن افندوسية» وكان يرى أن الدين لا يقوم على آساس العقل والنقل فحسبء بل لابد من 
الشاهدات الروحية عن طريق الرياضة النفسية» وکان ینکر على عقيدة وحدة الوحود (ينظر فصول قي أديان 
اند للاعظمی صن ۱۵ 

)٤(‏ ینظر 61-63 .2.20 Hinduism, Wiwekanand.‏ » (المندوسية» لوویکانند. ص: ٦٦ -٦٦‏ نقلاً 
عن دراسات في اليهودية والسيحية وأديان ا مند والبشارات في كتب افندوس» ٦٦٦‏ . 


077 07م ۱۲۳ 


فأبي فأحرقته ثم آعادت العمل فخرج منها «ماهیش» فأمرته أن يتزوحها فامتنع الا بشرط وهو 
بو بصورة أخري ففعلت ثم طلب منها أن تحيي أحويه فأحيتهما ثم طلب 
الآلحة الثلاثة الذين خلقوا العام وهم الذين يدبرونه 7 . 

فكل هذه الروايات والأقوال من التحرصات والظنون التي لا علاقة لما بالأدلة والبرهان» وكل 
هذه الأقوال المتضاربة تدل على حيران الهندوس وضلالهم عن نشأة الكون» وليس محم وف 
و تج رأي واحد الذي يعتمد علیه أو يقال أن هم اتفاق في هذا الرأي. فهذه الأقوال 
التضاربة تثبت غاية انحرافهم وضلامم عن ا حق . 


المطلب الثاني : نظرة امندوس إلى الحياة» ومناقشتها. 

تنظر ا مندوسیة ال البشر على انهم آلمة. لأن البرا ما هو کل شيء فیومن ا مندوس أن الكل 
آلمة. فالذات أو «آقان» متحد بالبرا مان. کل ا حقائق حارج عن البراها تعتبر جرد وهم 
آوسراب. إن ادف الروحی للشخص افندوسي هو الاتحاد مع البرا ماء ويمذا لا یعود موجودا 
في الصورة الوهية التي هي «الذات النفردة». هذه ا حریة تسمی «موکشا». ويؤمن امندوس أنه 
إلى أن یصل إلى الوکشا فانه سوف يعاد تحسده مراراً وتکراراً حتى یصل إلى تحقيق ذاته ا حقیقیة 
(والحقيقة في نظره هي أن البرا ما فقط هو الوحود ولا شىء آخر). حدد الکارما كيفية اعادة 
تحسید الشخحص, وهذا قانون السبب والنتيجة الذي یحکمہ توازن الطبيعة. فما فعله الانسان في 
الماضي يؤثر في الستقبل ویتفق معه» ما فيه الحياة في الاضي والستقبل. 

دعواهم تکرار احياة: 

تصرح الکتب الويدية بحیاتین: الحياة الدنیا والحياة الا خحرة. 

ولکن کتبهم المتأخرة أنكرت الحياة الآحرة» ورکزت على تناسخ الحياة وتکرار» فقد حدد بعض 
کتبهم آن اياة الانسانية لكل إنسات تسبقها ۸۰۶۰۰۰۰۰۰ رثمانية ملایین وآربعمائة آلف) 


۱ : ینظر ستیارگ پرکاش لسوامي دیانند سرسوقء الباب‎ )١( 


2 حو لوسر الس للدم 
حياة» ویوزعونھا على كل من ا حماد والحيوانات المائية» والسلاحف والطيور» والحيوانات العامة» 
وني القردة“. ثم تأت عندهم حياة الإنسان» فهم يرون بذلك أن الروح تأخذ قوالب متعددق 
وأن الحياة في الحيوانات والحياة في الإنسان من جنس واحد. 
ويرى الهندوس أن هذا القالب الأخير أو القالب الإنساني للحياة هو أعظم هذه الأدوار على 
الاطلاق والسبب في ذلك: 

)١‏ أتحم يرون دورات كثيرة للحياة» وأن القالب الإنساني لا يدركه الإنسان إلا بأعمال كبيرة في 
الحياة الماضية» أو لفتة كريمة من الإله» فلا ينبغي إضاعتها ولا الإغفال عنها. 
؟) أتمم يرون أن حياة القالب الإنساني هي الفرصة العظمى لانتهاء دورة الحياة إلى حلق 
العام من جدید بعد الفناء العام الذي يصيبه» فيجب عليه إذا كان برهمياً أن يحصل 
على موكشاء وإذا کان غير بر می يجب عليه أن يعمل صا حاً حتى يحصل على الحياة 
البرحیة ومن ثم الحصول على موكشاء فاعم إذا لم يعملوا في القالب الإنساني لا 
حصلون علیه آبدا. 
مقاصد العمل في الحياة: 
وقد ذكر ا مندوس أن مقاصد العمل للحياة آربعة؛ وهي: 


۱- دهارما: وتعنی: الواحبات الدينية والاحتماعية وتعتبر آکثر أهمية» بل هی حاکمة 


(۱) والتقسیم مره للحياة المتكررة كما يلي: 


اي ای انح 
ینظر امندوسية وتأثر بعض الفرق الاسلامية بھاء ص: ۸۲۰ . 


دعوة هن و مر تالا الام راہ 
على الأهداف الثلاثة الأخرى. 

- آرتھا: وتعنی: الحصول بوسائل مشروعة وشريفة على ا ال والاقتصاد. 

۳ وهي ا حبة والألفة والعشق الخالص الذي يدفع إلى الأعمال الصالحة. 

٤‏ - موكشا: وهي آخرھا وهي العروفة بالخلاص» و«نرفانا»» وهي 7 5 إلى الال 

والتخلص من دورات ا حیاۃ والاندماج في الروح الأكبر -كما یزعمون'' 
وعلی هذا یری امندوسي أن القصد الأساسي للحياة أن تتصل حياة الانسان بال حياة العالیة 
فتخالطها وتعاشرها” '» فأغلى ما يطمع فيه ال مندوسی هو الانطلاق والاندماج في برہمانء حيث 
يصبح بذلك هو نفسه بر مانء ولأحل الوصول إلى هذه الغاية يمارسون الرهبنة المفرطة من الصوم وأرق 
الليل وتعذيب النفس كيفما كان» كأن يعيش أسير ا حرمانء ويحمّل نفسه أنواع البلاء» وأن يبدو دائماً 
كثير ا حموم والخوف والتشاؤم» وهو لا يتمنى الموت؛ لأن الموت ينقله إلى دورة حديدة من دورات 
حياته» بل یرجو لنفسه الفناء في برهمان. 
الحياة خير أم شر؟ 

الحياة عند الهندوسي شر مليئة بالبؤس والشقای فهو لا يريد الحياة الثانية» وإنما يريد الفناء» جاء 
في أحد كتبهم: 
السعادة لا سبيل ها في هذا العالم الذي حلقت كل نفس فيه لتموت» كل شيء في هذا العالم 
سائر إلى الزوال والفنای مسرات هذه الحياة ليست إلا خداعاً وأوهاماً» وقد سقطت الأفراح 
على الأخزانء أحل م يشترنا أحدٌ كما تشتري العبیدء ولکننا تعمل كأتنا عبید مسخرون. 
الرغبة فينا قلقة دائماً كالقرد» والنفس لا تشبع بدا ولا تقنع با في اليد ولا تزال وثابة إلى ما 
لا تنالة» ومهما أشبعتها ازدادت جوعا وطموحاً. 
لا حير في ابحسد. إنه محل العاهات» ووعاء لسائر الآلام» وهو سائر إلى الاحلال» اتصفت 
الطفولة بالضعف والتوقان والعجزء وعدم القدرة على الكلام» والتجرد من العلم» ويا تُری ما ذا 


(١(‏ الأديان القديمة 2 الشرق» رؤوف شلي» ص : ٦‏ ۲ 1 درا الشروق» بيروت» ط ١٤١٢۳ ٢‏ ھ. 
(۲) هکذا يصف الدکتور رادها كرشنان الفيلسوف الفکر الأساسي للحياق انظر مقالته بعنوان: التفکیر الدینی 
الهندي ص 1/8١‏ » محلة ثقافة اند عدد يناير وإبريل سنة ٩‏ ۵ ۹ ۱. 


۱۳۹ دعوة هنپوتر اا ساح 
یجود علینا به زمن الشباب؟ وهل الشباب الا كومضة برق تخطف آبصارنا ثم لا تلبث أن 
تختفیء مفسحة الطریق للشيخوحة بآلامھا النلجية القاسية. 
ما الحياة إلا كنور السراج الوضوع في ا خلاء تلعب به الرياح من كل جهة» وليس با الأشياء 
كلها إلا كومضة برق تنیر لحظة ثم تختفي إلى الأبد. 
وما هي قيمة ا حسد والأفراح والثروة والحاه والملك إن كان محتماً علينا أن نموت عاجلاً أو 
آجلاً» وأن الموت سيقضي على كل شيء؟”©. 
عاية الحياة: 
تكاد تتفق جميع افندوس على أنه لا نحایة للحياة» بل لها دورات كثيرة حسب أعماها التي 
یستّوضا كارماء وبعد هذا يتصل بالاله «برهمان» ثم بعد الفناء العام لكل شيء ترحع فتبداً دورة 
حديدة وهكذا دواليك» وعلى هذا فلا نحایة للحياة» بل الحياة حركة دائرة مستديرة تبقى بلا 
كماية. 
إن عقيدة الهندوس في تكرار الحياة باطلة من وجوه: 

.١‏ مخالفتها للويدات: فان دعوى تكرار الحياة» كما عليه امندوس الانء هذه العقيدة لا 
يوحد في الويدات مع كوها أصل كتبهم. 

۲٢‏ إن الكتب التي تناولت تکرار الحياة لا أصول لٰاء فكيف يقبل منها هذه الدعاوى. 

۳ إن التكرار يستلزم أن یخلق کل خلق مرّات عديدة» وهذا حلاف ما عليه الويدات» وقد 
جاء في بعض مواضع رع ويد أن عملية الخلق تمت مرة واحدة» لا آلاف المرات كما 
يعتقده المندوس المتأخرون. 

.٤‏ إن ادعاء تكرار الحياة لا يدل عليه إلا الکتب المتأحرة الهندوسية مثل كتب البرانات كما يشير إليه 
کناب مهابعارت, ولا يستبعد أن تكون هذه الفلسفة أحذها ا مندوس التألحرون عن الديانة الحینیة 
القائلة بمبدأ اللاعنف العروف لدیهم ب«آهیسا» ومی مستندة إلى عقيدة التناسخ ۱ 


(۱) یوغا فاسشتهاء آدهیایا: ١ء‏ شارغا : ۱۰. 


دعوة له و مر الا لاش لام ۱۳۷ 


آما کون حياة الانسان غالية» فلاشك أن الانسان آشرف مخلوقات الله» وال مال : ۰ ولد 
گرھتا بن ادم مل فی الب وآلیخر ورتم مر لیب وله عل کنر 
ئن لقا تفضیلا () . وعلی ذلك فحياة الانسان آنمن ما في العالم» ولکن لیس 
ری به أن الانسان حصل على هذه الحياة بعد دورات طويلة من الولادات السافلق ولغا 
حصل الانسان على هذا التکرم لذاته» حيث وهبه ا حالق كلك بالعقل الذي یتعرف به على 
معبوده ا حق؛ ویستخلف موحبه على الأرض» فالانسان ۸ يكن قد ولد حيواناً ولا حشرات 
قط» كما یعتقده امندوس (۲) 


المطلب الثالث : نظرة ا مندوس إلى الانسان . 

لقد احتلفت نظرة امندوس إلى الانسان من مرحلة إلى مرحلة» ومن کتاب إلى كتاب» وسأبين 
نظرتهم بحاه الانسان من حيث منشوه ووجوده في النقاط الاتية 

حقيقة الانساد: 

إن نظرة الهندوس إلى الانسان كما يفهم من الکتب المتأخرة امندوسية ومن آراء رحال دینهم 
نظرة مضطرية للغاية؛ نظراً للفلسفات التي يتبعوتحاء وفیما یلی إشارة إلى بعض هذه الاراء: 

یری أصحاب فلسفة سانکهیا: أن الانسان نتاج مادّي» بمعنى أنه من نتاج پركريتي (المادة) مع 
يوريش» وعلی هذا دور الاله هنا ثانوي. 

واختلفت آراء أصحاب فلسفة ويدانت حسب تفسیاتھاء فيرى أصحاب شنكرأجاريا أنه ليس 
هناك وجود للإنسان وإنما هو مظهر للاله أو هو نفسه الإله ولكن الإنسان لا يدري ذلك 
لغلبة جهله أو أنانيته. 

وأما أصحاب رامانج وغيرهم فيثبتون إنسانا ويرون أن طبيعة الإنسان طبيعة ثنائية» فيه جزء 


من الروح العلیا «برهمان» » وی روخ الانسان» و جزے من المادة المخلوق آي حسد ۵ وهذا 


۷۰ سورة الاسرای الاية:‎ )١( 


ہہ رر ول و مه ۵ 
۱۲۸ د عوةالهن ویر ال الا لام 
ا حسد والمادة بمثابة قفص لروح الانسان وا حد الفاصل بين الانسان والالہ''' وهذا التفسیر هو 


علاقة الانسان بالاله: 


یری أصحاب ویدانت أن علاقة الانسان مع الاله علاقة الجزء بالکل» یقول الدکتور الفیلسوف 
رادها کرشنان: "وأمر آخر أن هناك إمكانيات مؤکدة لأن یصبح البشر زا فالأعلی الأسنی 
في روح الانسان. 7. 

یقول أبو الکلام آزاد عن حقيقة الانسان: "إن ماهیته ا حقیقة نا تدرك إذا تصورناه فيضاً إلحياً» . 
وتری مدارس الفلسفة المندية المختلفة أن جميع الأشياء مظاهر لوحود اللہ وعلی رغم ذلك تعتبر 
الإنسان من نوع خاص؛ إذ هو أرفع مظهر لذات اللہ وهو على قول غيتا: 

"أنت الذي لا يطرأ عليك الفناء» وأنت فوق أن تدرك وأنت العماد المحيط للكون» وأنت 
9 اا الشخص ا ن السرمدي*. 

فليس الانسان هو الأول بين آنداده» بل وحوده أعلى من کل خلق آخر» إنه ليس بحیوان متقدم» بل بمثل 


'إنه ا حقیقة إنه الروح؛ انه آنت!... وهذا المبدأ إذا تطور يخلق الفكرة القائلة بأن الانسان 
ليس خلقاً منعزلاً» بل يحتوي على الكون کله. يقول کریشنا في غیتا: 
ها! شاهد اليوم الكون كله المتحرك منه وغير التحرك وكل ما تريد يا أرجوناء أن تراه فالكل 


الو م ۳ ۳ 


)0 ينظر 523 .م Philosophy of Bhagavad-Gita, Ram Chand:‏ ( فلسفة بمكوت غیتاء ص: .)٩۲۳‏ 
(ہ) سرفبالي رادها كرشنان: التفكير الدینی المندي ص:۹٦٦.‏ بحلة ثقافة ا مند عدد يناير وإبريل» سنة ۰۱۹۰۹. 
ی فاغوك غ آدهیایا: ۰۱۱ اشلوك: ۱۸ . 

ری شاندویغا آوبانيشادة » آدهیایا: ۹ء اشلوك: ‏ . 


(۹) ماغوت غیتا؛ آدهیایا: ۰۱۱ اشلوك: ۷ . 


77ء الیل 
فالإنسان في ا مندوسیة لیس كما في الديانات الأخرى كائناً متميزاً عن غيره من ا حیوانات من 
أن تلك الحيوانات لا تمتلك روحه» بل يرى امندوس أن للحيوانات روحاً ھی من نفس روح 
الإنسان» ولا تختلف عنها إلا من حيث تطورها خلال مراحل انتقاها بأثر کارما!''. 


ا مبحث السادس : وصول الدعوة الإسلامية إلى اند . 

كانت العلاقة بين ا مند والعرب علاقة وطيدة منذ قديم الزمان أو نقول قبل ظهور الاسلا 
وذلك بسبب قرهما وبوجود موانئ التجارة فيهماء فلما ظهر الإسلام وانتشر نوره فكان للهند 
نصيب السبق بالحظوظ بهذا النور والوصول إليها الدعوة الإسلامية» فأتناول في البحث تلك 
الطرق التي وصلت إليها الدعوة الإسلامية» ومدى تأثيرها على أهلهاء وذلك المطلبين التاليين: 
المطلب الأول : طرق وصول الدعوة الاسلامية إلى افند . 

دحل الإسلام إلى شبه القارة الهندية بطرق ثلاثة » ومن أهمها : شواطئ الحند الغربية الجنوبية 
الواقعة في بحر العرب التي كانت مركز ارتياد التجار والرحل العرب منذ أقدم العصور في البلاد 
الحندية ... وهی أقدم الطرق التي دحل منها صوت الإسلام إلى شبه القارة الهندية» وأكثرها 
أثر وأعمقها نفوذاً» نظراً لموقعه على ساحل بحر العرب ال حنوي المواجه لساحل جنوب جزيرة 
العرب. لكونه أيضاً أقدم المناطق في الشواطئ المندية التي توثقت بينها وبين العام اخارحي 
علاقات تحاریة وخاصة مع البلاد العربية.0© 

الطريق الثاني : وهو مناطق السند الواقعة على شواطئ امند الغربية الشمالية قي بحر العرب؛ 
حيث دحل محمد بن القاسم الثقفي في نحو عام ۹۲ هجرية فاتحاً » وذلك في عهد حكم 


(۱) التوفيق بين الفلسفة الشرقية والغربية مقالة الإمام أبي الكلام آزاده ص»7 .٠١ 4.١٠١‏ مختصراء من محلة ثقافة 
المند» عدد يونيو» سنة ۸۱۹۵۲. 

(ب) ينظر الرحم السابق» ص: ٠١‏ . 

(۳) ينظر الدعوة الإسلامية وتطورها في شبه القارة ا مندیة للدكتور حي الدين الألوائي » ص : ۸ ء ۱۸۳- ۱۸۶ 
. وينظر بر صغير میں اهل حديث كي آمد (بحيء أهل الحديث إلى البّر الصغير (الهند) محمد اسحاق تي › 
ص : ۷٦ء‏ طبع عام ۲۰۰۷م » المنار يبلي كيشنز دهلي ء ا ند . 


سس وس او ٭ 4 
۳ دوا هوه إلا رسام 


ال حجاج بن یوسف الثقفي على العراق'''ء وشید أول مسجدٍ في تلك النطقة ووضع الأساس 
لاول دولة إسلامية عربية في شبه القارة امندية» وذلك في نحو سنة ٩۲‏ هجرية» سنة ۷۱۱ 
ميلادية "» و میت عاصمتها النصورة لأن ا حیش العربي قد أحرز نصراً کبیراً بفتح السند» 
وروی السعودي أن النصورة اکتسبت هذه التسمية من اسم النصور بن جمهور الكلي آخر 
الحكام الأمويين في السند والذي في عهده فتح العرب قشمیر ( کشمیر ) وملتان"" ولا انتقل 
الحكم إلى الدولة العباسية انتقل حکم السند آیضا (لیها...واستمرت هذه المدينة مركزاً هاماً 
للقيادة السياسية والعسكرية لحكم العرب في السند... وكان من الطبيعي أن تصبح السند تحت 
حكم العرب مركز الإشعاع للثقافة العربية والاسلامية في شبه القارة المندية وللعلوم والفنون 
العربية العديدة التي ازدهرت في عهد الأمويين والعباسيين.“ وما لاشك فيه أن لهذا الفتح أثرا 
في انتشار دعوة الإسلام في أعماق البلاد امنديق لأن وحود دولة عربية في أرض السند كان 
عثابة حافز جدید للدعاة المسلمين من العرب والنود » ولكن هذه الدولة كانت منحصرة في 
ا 

الطريق الثالث : فهو مناطق ا حدود الشمالية الغربية المتاخمة لأفغانستان وإيران» وأول من دحل 
اند من هذا الطريق البري ا حبلی الوعر هو السلطان المشهور محمود الغزنوي في نحو سنة ۳۹۲ 
هجرية وسنة ۱۰۰۱ ميلادية 7©. وتابع حملاته وانتصاراته في أرض المند حتی أقام فيها دولة 
غزنوية تضم جزءاً كبيراً من غربي شبه القارة الهندية وشمالها وحنوب غربيها. وتعتبر هذه الدولة 
الغزنوية ال دول السلمین گر العرب ن اشند ۸ تتابعت على حکم اند دول للمسلمین 
العجمء واحدة بعد آحری من الغوریین والماليك ثم التيموريين أو الغول وکان عهد الدولة 


(۲) فتوح البلدان لأبو ا حسن البلاذري» ص: ۰4۳۱ طبع فی مصن عام ۰٣۱۳ھ‏ ۱۹۳۲م . 
ی ف یه" گس ۳ ۳ 
(۲) الصدر السابق » ص : ۳۱ . 


۰۱۸۲۰ ینظر الدعوة الاسلامية وتطورها في شبه القارة الهندية» للدکتور حي الدین الالوائي» ص:‎ )٤( 


(5) ينظر المرحع السابق » ص : ۲۹۸ . وينظر بر صغیر میں اهل حدیث کی آمد (بحیء أهل ا حدیث إلى البر 


() الدعوة الاسلامية وتطورها في شبه القارة ا حندیة » للدكتور حي الدين الالوائي » ص : ۱۸۳. 


دوه له و 2 ۳ الاسام ۱۳۱ 
المغولية التي دامت من ٩۳۲‏ هجرية -۲۰ ۹۲ ۱ميلادية إلى ۱۲۷۳ هجرية ۱۸۰۲ ميلادية» 
أزهى عصور حکم المسلمين في شبه القارة ا مندیةء وبلغت قوتھا واتساعها جميع آنحاء البلاد 
وشھدت في عهدها حضارة من آزهی الحضارات الاسلامية التي عرفها التاريخ . 

وكانت ا مند في عهد حكم المسلمين مزدهرة في الابتكارات والفنون والعلوم حتى صارت يضرب 
كما المثل في بحد حضارة الأمة الاسلامية وقوتما . 


(۱) المرجع السابق ء ص : ۲۹۸- ۲۹۹ . 


ہکےہ مر ۷ و س کح ی 

١ ۳۳‏ دعودا 0 1 21 لام 
الطلب الثاین : آثر الدعوة الاسلامیة ف وسط امندوس والا ستجابة شا . 
وبدأ ظهور الاسلام في ا مند عقب انبثاق فحره في جزيرة العرب وبدأ هذا الظهور في سواحل ملیبار 
في جنوب غرب افند» بجھود فردية سلمية هادئة من التجار العرب الذین کانوا یرتادون تلك 
السواحل ببس من نور الإسلام وأضاءوا به أرجاءها 4 وعلی ید بعص افنود املو الذین 
استضاءوا بذلك النور وانشرحت صدورهم كمذه الدعوة الإلهية» أحذت تنتشر ف آرجاء جنوي شبه 
القارة المندية» وانسع نطاقها ... وكان الدعاة العرب السلمون یقومول بنشر الدعوة الاسلامیة 2 
آنحاء شبه القارة ا ٰندیة وحاصة في مواطن الهاجرین العرب الأولى 2 السواحل الهندية الغربية والجنوبية 
في العصور الأولى لظهورها بدون أي صدام مع الادیان ا حلیة ومعتقدات آهالیهاء بل وکان الدعاة 
السلمون محل احترام وتقدیر لدی ا حکام ا حلیین المندوكيين» وکانوا يهيئون لمؤلاء الدعاة والذین 
یعتنقون الاسلام من رعاياهم التسهبلات لاء اللساحد والمدارس العربیة والاسلامیة ونشر دعوهم 2 
جو من ا حریة والأمان بدون أي اصطدام طائفی أو ملی» وبدون إراقة الدماء ۲۱۰ فأشرقت هذه 
البلاد بالدعوة الاسلامية الغراء بجھود من الدعاة العرب السلمین الحلصین الذین حملوها على 
کواهلهم ونشروها بأحلاقهم السامية ومعاملاتھم العالية» فلما رآهم أهل ا حند أتمم آزکی الناس 
خلقاء وأسماهم طينة» وأعلاهم معاملتی وأنصفهم اگ وأوفاهم عهوداً ولیس 2 دعوم لبس ولا 
غموضء ولیس فيها الرهبنة ولا الكهنوت» وليس فيها نظام الطبقية ابحائرة .الظالمة» تأثروا ذه الدعوة 
السمحة تأثراً بالغاً أدى ذلك إلى إسلام كثير من امندوس والفوز بسعادة الدنيا والآحرة» فظى 
يقول الدكتور أحمد شلبي: ولسهولة الإسلام ويسر تعاليمه انتشر الإسلام انتشاراً واسعاً وسريعاً في 
ا مندء فأصبح یعتنقه ما يزيد عن مائة ملیون نسمة وبالاضافة إلى هذا الانتشار وکسب الأتباع ۳ 
الاسلام في ا مندوسیة فتکوّن من اتصال الحضارة الاسلامية والفکر الاسلامي بالحضارة ا مندوسیة 
والفکر ا ٰندوسی؛ حضارة حديدة یسمیها غوستاف لوبون «الحضارة امندية الاسلامیة» (. 


(۱) ینظر ینظر الدعوة الاسلامية وتطورها في شبه القارة امندية للدکتور حي الدین الألوائي ص : ۱۸5- ۱۸۷ . 
6 آدیان اند الکبری» للدکتور هد شلبي» ص: ۹۰. 


الباب الأول: دعوة امندوس إلى الإسلام من خلال معتقداتھم الواردة 
في کتبهم والتی توافق الاسلام . 


وفیه خمسة فصول: 

الفصل الأول : دعوة افندوس إلى الاسلام من خلال العقيدة الصحيحة التي وردت في 
کتبهم . وفیه خمسة مباحث : 

البحث الأول : دعوة افندوس إلى التمسك بالعقيدة الصحيحة التي جاءت في کتبهم 
وترك الأباطيل المضادة ها . 


المبحث الثاني : دعوة ال مندوس إلى الاسلام بتقریر توحيد الربوبية الذي ورد في کتبهم 

البحث الثالث : دعوة امندوس إلى الاسلام بتقریر توحید الألوهية الذي ورد في کتبهم. 

المبحث الرابع : دعوة امندوس إلى الاسلام بتقرير توحید الأ ماء والصفات الذي ورد في 

المبحث الخامس: دعوة الحندوس إلى الإسلام من خلال معتقداتهم الصحيحة بالاعان 
باليوم الاخر . 


سار ۷ اہ 
۱۳ دعوة] لهن بوسر تال رسام 
الفصل الأول : دعوة افندوس إلى الاسلام من خلال العقيدة الصحيحة التي وردت في 
بالرغم من أن کتب امندوس القدسة حافلة بالشرك والضلالات. مليئة بالکفر والانحرافات 
يوحد فیها بعض معام الحق» لکنه حفوف باخرافات» ویوجد فيها بصیص من التوحید لکنه 
مطموس بالدحنات فأريد أن آبرز تلك ا لمعا م التي توافق الاسلام. وأبين ا حق من الباطل» 
والصواب من ا خطأء وذلك في الباحث التالية : 


المبحث الأول : دعوة امندوس إلى التمسك بالعقيدة الصحيحة التي جاءت في كتبهم 
وترك الأباطيل المضادة ھا . 

لكل أمة کتب مقدسة فيها آصوا الأساسية وأحكامها الفرعية التي تصير عليهاء وتقضي 
حياتما اليومية وفقها. ولکن بتلاعب شياطين الإنس وا حن تنحرف كل أمة عن جادتما 
الأصلية» وتميل عن درا السوي الصائب» وتنبذ وراء ظهورها تلك الأصول والأحكام» حتى 
تنساهاء وتتمرکز في مكانحا خرافات الدحاحلة والمشعوذين» فتتشبث با ولا تستطيع الانفكاك 
عنها. 

فينبغي لدعاة الحق أن يطلعوا على كتب تلك الأمة التي يريدون أن يدعوها إلى اللہ تعالی 
ويبحثوا فيها عقائدها الصحيحة الموافقة لعقيدة الإسلام وينظروا إلى ما يضادها ويناقضهاء 
ويبرزوهما أمامهاء ويبينوا لما التضاد والتناقض بينهماء ثم يبينوا موافقة الإسلام بعقيدتما 
الصحيحة ومعارضته لما يضادها ويخالفها. وهذا أدعى إلى قبول الحق وأذعن له. وهذا 
الأسلوب يتجلى ني قول الباري كبك يز قل یل آلککپ تما کلمتر سوام ميا وک 
۹ وكذلك في حديث رحم اليهود ما أخرحه مسلم في صحيحه عن عبد الله بن عم 
أن رسول الله ےن أن بيهودي ويهودية قد زنیا» فانطلق رسول الله يوحت جاء یهوک فقال: " 


ما حدون یی التوراة علی من رف ۱ قالوا: نسود وجوههما وحبّلھما 2 ونخالف بين 


. ٦٤ : سوره آل عمران» الاية‎ )١( 


دوع له و تل[ الام ۱۳۵ 


۳۳ 


وحوههماء ویْطاف بمماء قال: " فأتوا بالتوراة إن کنتم صادقین" فجاءوا با فقرأهاء حت إذا 
مروا بآية الرحم؛ وقرأ ما بين یدیها وما وراءهاء فقال له عبد الله بن سلاا » _ وهو مع 
رسول الله 45 _ : مزه فليرفع یدهم فرفعهاء فإذا تحتها آية الرخم فأَر ما رسول الله لژ 


00 


وني رواية له : مر على النبي ولد بيهودي محمّماً بخلود فدعاهم فقال: "هكذا بحدون حد 
الزاني في کتابکم؟" قالوا : نعم» فدعا رحلاً من علمائهم» فقال: "أنشدك بالله الذي آنزل 
التوراة على موسى!: أهكذا تحدون حد الزاني في کتابکم؟" قال : لاء ولولا أنك نشدتني هذا 
ٰ اك نحده الرحمء ولكنه کثر في أشرافناء فكنا إذا أحذنا الشريف تركناه» وإذا أحذنا 
الضعیف؛ آقمنا عليه الحد» قلنا : تعالوا فلنجتمع على شيء نقیمه على الشريف والوضيع» 
فجعلنا التحمیم واللّد مكان الرحم فقال رسول اللہ يليه : "اللهم إن أول من أحيا أمرك إذ 
آماتوه ‏ فأمُر به فرحم - 7 اخ 7 

فهذه الأدلة تدل صراحة على تحقيق المسألة من کتب القوم الذین یقدسونھا ويدّعون العمل 
وهذا آنکی شم وآفحم. كما فعل ذلك قدوتنا يك . 

ففی الحديث الاول: أن الي و ذهب بنفسه إلى يهود عام من علماء الیهود» فسأله عن 
حکم السألة من کتابھم؛ فأحاب حلاف ما في الکتاب» فطلب منه البي تلا أن یات 


» هو الصحابي ا حلیل عبد الله بن سلام بن ا حارث آبو یوسف» من ذرية یوسف الني الم‎ )١( 
حلیف القوافل من ا خزرج الاسرائيلي ثم الأنصاري كان حليفاً مهم وکان من بني قینقاعء یقال: کان‎ 
اسمه: ا خصین فغيره البي وم » اسلم آول ما قدم النبي 5و المدينة» وقیل: تأحر إسلامُه إلى سنة‎ 
مانء ومات بالدينة سنة ثلاث وأربعين. (ینظر: الاصابة في یز الصحابق لابن حجر القسلاني»‎ 
.) 4۷۲۷ تحقيق خليل مأمون شیحاء » ۱۰۲/۲ رقم الترجمة:‎ 

() صحیح مسلم » کتاب الحدود» باب: رحم الیهود» أهل الذمة في الزن رقم ا حدیث: 4۳۷ . 

(۳) صحیح مسلم ؛ کتاب الحدود» باب: رحم الیهود. أهل الذمة في الزن» رقم ا حدیث: ۰ 4. 


۳ قابس تل الام 
بالکتاب لیثبت صدقه من کذبه فان ب4 فكاد أن يخفي المسألة لو لم يكن مع النبي 6 عبد 
الله بن السلام فهو الذي آخرج المسألة من تحت يده» فعمل النبي و ما وحد فيه من ا حق 
والصدق وموافقاً لما جاء به الاسلام. 

وقي الحديث الثاني : أن النبي ك لما سأل اليهود عن المسألة قائلا " هكذا بحدون حد الزاني 
في کتابکم؟" فقالوا: نعم» فدعا النبي و عالماً من علمائهم ليتحقق المسألة» وأنشده بالله 
تعالى ملا یکذب. فصدقه ی » فقال رسول اللہ ی : "اللهم إن أول من أحيا أمرّك إذ 
أماتوه' . 
فكل حق مدروس موافق لما جاء به الاسلام أحق أن يحيه. ويُلزم على قبوله تلك الأمة التي 
هجرته» ويُدعى به إلى الفطرة السليمة التي جاء بما الإسلام. 
فأمة ا مندوس من أقدم الأمم الوحودة حالياًء ترحع جذور تاريخها إلى آلاف السنين قبل الميلاد» 
وها كتب مقدسة تدعي با امیتھاء وفيها توحيد الربوبية» وتوحيد الألوهية» وتوحيد الأسماء 
والصفات. وفيها بشارات بالنبي المنتظر الذي يأتي في آخر الزمان» وكل الأوصاف والنعوت تنطبق 
على النبي محمد يي وفيها كلام طيب وأمور حسنة. ولكنها مليئة أيضاً بالشرك والکفر؛ 
وبالخرافات والخزعبلات» ومليئة بالرذائل والمنكرات. وق بعض الكتب المقدسة الأحری قصص 
ظاهرها کأتھا متعلقة بالإنسان لكنها في الحقيقة تتعلق بالعفريت والشيطان» وفيها قصص عن غارة 
الآهة على البيوتات الشريفة تستكٌ منها المسامع ويتندى له الحبين حياءً وحجلاً. وفيها أشياء لا 
يوافقها العقل السليم ولا تلائمها الفطرة السليمة. 
فلعل من المناسب أن يُذكر بعض القصص لملا يكون الكلام بلا حجة ولا برهان ولا يزعم 
الزاعم أنه بحرد تممة ليس فيها دليل. ومن تلك القصص: 
ما ورد في كتاب «مها بھارت810313(4 aطMa)‏ : " أن زوحة حاكم « شانتنو > 
كانت جميلة الوحه وضاءة الشكل لا يوصف حسنها وجمالٰا بألفاظ» ولا يبين شكلها 
وصورتھا ببيان» فعلق بھا قلب « برهما » وذهب عقله بعشقها وحبهاء وكان ينسى كل شيء 
بدون رؤيتهاء فيوماً من الأيام حرج " شائَثْنُو " للصید. فذهب « برها » إلى بيت « 
شانّنو » » وتمتع بھا بكل ما أمكن له من الوحوه والأشكال» حتى قضى بما حاجته واستراح 


دوع له و مر ال لا لام ۱۳ 


قلبه» وثلج صدره فأخذ سته وذهب عالمه» وبعدما رحم « شانتنو » إلى بيته» ذکرت له 
لقصة. فحجل « شالئتئو » وغضب غضباً شدیدآ وقطع العلاقة منهاء فذهبت إلى نر غَنْغاء 
وغرقت فیها من ا خجل وا حیاء ۳۳ . 

هل یعقل أحد أن خالق کل شيء یفعل مثل هذه الأفعال البشعة » ویرتکب مثل هذه ا حریرۃ 
الشنيعق وأنه كان يدوم في عا م النسیان لعدم رؤیة امرأة هو حالقها أصلاً حسب قوطمء وأين غيرة 
الخالق من غيرة حلقه فا حاکم ما استطاع أن یتحمل فعل خالقه مع زوحته بسبب غيرته المهيجة» 
فقطع العلاقة منهاء ویْذکر ‏ قصة « برها » أنه كان ینسی کل شيء بدون رؤیتھاء حت ارتقب 
الفرصة ليقضي ما وطره» وقضی با حینما وحد الفرصة کماسبق. 

ومن الغرائب أيضاً أن بعد ذكر بعض القصص الخرافية مثل السابق 3 : إن من یسمع «مها 
بَهَارَتْ» 81131586 2ع]۷ يتطهر من جميع الذنوب واخطایا". حتى ورد فی نحاية الباب 
الأول : " الثواب الذي يحصل في أداء وظيفة الصيام ء الثواب الذي يحصل بإنفاق الأراضي» 
الثواب الذي يحصل بزيارة القدسات. الثواب الذي يحصل بإعطاء عشرات الملايين من الحواري؛ 
بحصل ذلك الثواب بسماع هذا «مها بمارت»» والذي يسمع ويقول كلام «مها بھارت+؛ لا 
يقترب منه الذنوب والاثام» والثواب الذي يحصل بالقتال في المعركة» يحصل بسماع هذا «مها 
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وذا الكتاب عند القوم مكانة مرموقة ومرتبة سامية» يكتسبون الأجور والثواب بسماعه وقراءته» 
ویتطهرون من الذنوب والعاصي» مع أنه لیس إِمامياً ولا ماویاً باتفاق علماء افندوس 

فيذكر للهندوس مثل هذه القصص الخرافية الباطلة الضادة للعقائد الصحيحة التي د کرت ای 
الکتب القدسة الأخرى» _ والتي سیأتی ذكرها قي الباحث الاتية_ ثم يقدم لمم المقارنة بين 
العقیدتین» ثم یعطی لحم خيار التفريق بين العقیدتین» ويطلب منهم أي الطريقين أحق أن 
یتبعء فيأي ا حواب ما فطر عليها الإنسان. 


( مھا بمارت ء ادي پر اشلوك رقم : ۷ء ۸ . 
(٢‏ ینظر على سبیل ا ثال : ادي برو : اشلوك : ۱۸ء 7١‏ ۳۰ وغیرها. 
(۳) مها بمارت» : ادي برو » اشلوك: ٤٢١‏ ۱۰ . 


المبحث الثاني : دعوة ا مندوس إلى الاسلام بتقریر توحید الربوبية الذي ورد في كتبهم . 


المطلب الأول : معنی الرب» وخصائص الربوبية . 
الطلب الثاني : دعوتم إلى الاسلام بتقرير التلازم بين توحید الربوبية والألوهية. 


۱:۰ دوه ]هو را اکا لالام 
المبحث الثاني : دعوة ا مندوس إلى الاسلام بتقریر توحید الربوبية الذي ورد في کتبهم. 
کل الانسان بحبول باقرار التوحید الربوبية وإن كان قد آنکر البعض بعناد وححود. ولکنه 
استیقن بنفسه وقلبه وضميره بأن هناك رباً حالقاً بارياً رازقاً محییاً مميتاً من يخلقنا ویربینا ویرزقتا 
ویحبینا وعیتنا ویتصرف فینا ما يشاء ومتی شای حتى فرعون وقومه الذین آنکروا الایات على 
الربوبية ححودا وعنادا وادّعى فرعون بذلك لنفسه ظلماً وعلواً مع أنمم لم یستطیعوا أن 
بیکروها بانفسهم؛ كما بين الله 3 بقوله :+( وحعشو يه مهبم طلما ولا کے( 
وقوله ا FF:‏ ال فرعون وما رب الل EOL‏ وقوله تعال بحکاية عن فرعون :# فقال ۳1 
0 فتوحيد الربوبية توحيد جبلي فطري لا يستطيع آحد إنكاره. 
فكذلك نحد في كتب المندوس المقدسة تقرير توحيد الربوبية واضحاً جلیء ون كان الحندوس 
قد انحرفوا فيما بعد وغيروا الربوبية بوحدة الوحودہ والتي أتناول في المطلبين التالیین : 


المطلب الأول : معنى الرب» وخصائص الربوبية . 

فقد وردت في كتب ا مندوس كلمات متعددة وألفاظ مترادفة يتضح جا معنی الربء منها 
پا <«(palak)‏ و پالنهاژ ›»(palanhar)‏ و پان كرتا )palankarta)‏ هذه الألفاظ كلها تعطي 
معنى الرب. وقد ورد ألفاظ أخرى أيضاً تطلق علی الرب» وهي : ۳۹ «(Bhagwan)‏ و 
إیْشور (1 wa‏ طول وَيَرْبْهُوْ (نتططتوم)» ويَرْمِيْشْوَرٌ رو«طععصدی. ویرحابی (ناهمدزنهی 
رت 

وأما حصائص الربوبية التي جاءت بها كتب ا مندوس فهي خصائص كاملة شاملة لا تختلف 
كثيراً عن حصائص الربوبية في الاسلام الا أن ا مندوس قد انحرفوا في هذا الباب في آشیاء التي 


(۲) سورة الشعراء » الایة: ۲۳ . 


(۳) سورة النازعات الایة: ٢٢‏ . 


)٤(‏ هذه الأسماء معروفة لدی جمیع ا حندوس, یقولونما ویریدون بجا الله الرب الواحد الذي في السماء. 


د وله و مر تالا سام ۱:۱ 


أبينها في البحث الرابع من هذا الفصل ( وهو دعوة ا مندوس إلى الاسلام بتقریر توحید 
الأ ماء والصفات التي وردت في کتبهم ). 

قال الدکتور عمارة نحیب: "انتهت الکتب الفيدية إلى توحيد اللہ اخالق وتنزیهه عن النقص 
والشرك وان ذکرت له عدة أسماء وكثيراً من الصفات. فهو وحده الوحود بحقء ولا تمثل هذه 
الکائنات إلا مظاھرء وآثاراً صدرت عنه» وقد سرت منه روح في الجمادات والتبات" 0 
وقال الدکتور یو بکر زکریا : "یظهر حلیاً من دراسة ریگ فید: أن المندوس کانوا یعتقدون 
في زمن الفیدات بربوبية رب واحد؛ وان ظهر في نسبة هذه الربوبية في بعض النصوص تناقض 
وعدم وضوح» وهذا يحصل لکل أمة ضالة عن الطریق الستقیم"" . 

وحصائص الربوبية التي وردت في کتبهم هي : ال خلق واللك والتصرف والقادر الطلق واللا 
فاني ولم يلد ولم یولد. أي أن الرب سبحانه وتعالی هو الخالق الباري الالك التصرف القادر 
الطلق الذي ۸ يزل ولایزال ول یلد ولم يولد وم يكن له کفواً آحد. ويُذكر بعض الادلة من 
بطون کتبهم ال مقدسة. 

فقد ورد ي رع ويد " هو العظیم مالك الأرض والسماء "۳ . 

ورد في رغ ويد أيضاً : " إن يَرْمِيْشْوَرْ رعسطعصدی رش 36 ) متصف بالصفات 
النورانية» والأفعال النورانية» والعادات النورانية وبالعلوم» الأرض والشمس وغيرها من 
الأحرام” ' قائمة بأمره» وهو إله الآلحة رب الأرباب محيط مثل السمای فالذي لا یعرف هذا 


. ۱۸۸ -۱۸۷ الانسان في ظل الأدیانء ص:‎ )١( 

(۲) الحندوسية وتأثر بعض فرق الاسلامية بھاء ص: ٦٦٤‏ . 

.۱ لال وتشؤكت ۱۰۰ »منترا:‎ yD 

)٤(‏ الأجرام : في الاصطلاح الفلسفي تطلق على السماء والكواكب» ( ینظر مصباح اللغات؛ لأبي 
الفضل عبد ا حفیظ البلياوي» ص : )۱۰٩‏ . 


۱:۲ دعو الھن دوس تال الام 
الرب ولا یعتقد فيه ولا یذکره فهو منکر ا حق یغرق دائماً في بحر الصائب. لان الانسان 
بسبب معرفة الله حصل السعادة بنعمة الفرح والسرور "۲ . 
ونحد مثل هذا النص أيضا: 
"من الذي رأى أول الموجودات؟ الکون من غير العظام أمسك بمن خلق بالعظام» جاء الدم 
والحياة من الأرض» ولكن من أين جاءت النفس؟ من الذي يذهب إلى العالم ويسأل عن 
هذا الشيء؟ 
"أنا غير ناضج في أفكاري القلبية لا أفهم هذا الشيء ولهذا آسأل هذه الأشياء الملشابمة سر 
غیر منکشف حت لدى الاهٰة. 
"آنا حاهل» أسأل الأذکیاء رغبة في العلم؛ بحهلي بحقائق الأمور» الذي أثبت هذه العوا م 
اة والذي هو موحود من غير ولادق هل هو ذاك الواحد؟*. 
وبحد مثل هذا النص في موضع آخر ما یسمی +« پشواکرما سوکت». وهو كما يلي: 
"أين كان مكانه ومقره وقت الخلق؟ من أين وكيف بدأ في خلق الخلوقات؟ هذا «پشواکرما» 
(حالق العا م)ء والإله الناظر إلى العا م كيف خلق الأراضي تم نشر السماء عليها؟ 
"هو رب واحد في كل حهة» له عين ووحه وید ورحل» هو حرك يديه وحنبیه فأنشاً با 
اللکوت العليا والسفلى. 
"أين هذه الغابة؟ وحشب أي غابة“؟ الذي خلق منه السماء والأرض؟ آیها العلماء! اسألوا آنفسکم 
مرة» انظر أين وقف الذي آمسك هذا ال برهماند ۲ (لبيضة الكونية). 


( رغ وید ء مَنْدَلُ: ١ء‏ سوَفْت: ۱56 ۳۳ ۳۹ 


(۲) والترجمة مأحوذة من کتاب: شاف > بتكاش» (باللغة الاردیة) طهرشي دیانند سَرَسْوَ» ص: 
وڈ 


)0( رغ وید مَنْدل: ۱ » سوکت: ٤٦ء‏ منترا: 8- ٦‏ . 


)۲ یتعحب صاحبه وقد قال تعای: الله ی رمع سوت بر رترب ھ (الرعد:‎ )٤( 


د و له و رات لا لام ۱:۳ 


"يا «بشواکرما» اذکر لنا کل ما هو لك من الأماكن العلیا والوسطی والسفلى» اذکرها لنا 
عند تقدتم القرابین وقرب القرابین لنفسك وتمتع بما. 

"يا «بشوا کرما» اقبل القرابین لنفسك» سواء كان في ابحنة أو في الأرض» ولتدخل السرور 
والفرح فيك. فان آغلب الناس الذین هم حولي آغبیای فلیکن |ندرا هو مرسلا”' إلیناء وزد 
لنا من عقولنا وأفراحنا. 

" «بشوا کرما» الذي آنادیه الیوم لهذا القربان هو صاحب الکلام» ومالکه القلب عیل 
إليه» ویتصل به» وهو مصدر کل خیرا"ء حسن آعماله كله فوق التصور» فلیقبل جميع 
قرابیننا ولیحفظنا. 

"ذاك آبونا الرحیم التأی نظر جیدا وفکر في نفسه فخلق هذه الأراضي كلها ا حیطة بالیاه 
التسلسلة(؟. لا بدا جوانبه الا رة ى الابتعاد انفتق السماء عن رب 

" الذي هو «بشوا کرما» قلبه كبير» هو بنفسه کبیں هو الذي يبني» وهو الذي عسك وهو 
العلي العظیم» يبصر کل شيء الأماكن الوحود بعد بنات نعش السبعة هو یسکن هناك 
وحده» الذين یقولون بمثل هذا القول عا مین يُقضى حوائجهم بالارزاق. 


ص و سے 55 


)١(‏ کال‌تعال:۶ ان اه بمیبدک او وآلارش أن ولا ولین رالا إن آمسگهما من ا بعیود .ان 
لیما عورا لرن چ (فاطر: ۱ )٤‏ 
(ی هذا ۵ء" ی وج رسول مرسل إليهم» وهو دليل على مدی تحریفھم في نصوصهم» 


سے مس 


© مَالَيضَالَ یک الک َكل کی شؾرئیڑ(ع) ې (آل عمران: .)۲٢‏ 

ر٤(‏ كون الأراضي كلها قبل هذا ف الا هذا قول وه الأديان تقریبا وقد قال به الويدات كما 

0 السا لن ین او ىر الزین کفروا ۲ 0 موت وا رض کان ۳3 ll E‏ اف الا كل 
ی تو یہید ۳ 


١ 4 4‏ دعوم لھندو نز تل الام 
"الذي هو خالقنا ومنشئناء والذي يعطينا الحكم والأمر”' والذي يعرف كل مكان في 
العالمء الذي هو وحده ولکنه يأحذ أ ماء کل الام کل العوا م سال عنه. .. 
"الذي خلق هذه الخلوقات كلها لا تدركونه» حت آنفسکم لیس لدیها قدرة على إدراكه 
وفهمه. بل تری الناس یفکرون كثيراً عنه وهم تحت غطاء کثیف من الغيم. وهم عدحونه 
ویحصلون على الراحة النفسية وابحسمية . 
ونحد نصا مثله : 
"لیس السماوات والارضون ها کل شیء ولیستا هما الغاية أو النتهی بل هناك واحد 
فوقهما"» وهو خالق الرعایا؛ وهو الذي آمسك السموات والأرضين أن تزولاء وهو رب 
الأرزاق» في الوقت الذي لم تكن الشمس تحملها أفراسها“ كان هو وحده بحملها وأوحد 
E‏ 


£ 


وحاء في رغ ويد ( يشير إيشور(الرب) يأيها الإنسان ) " أنني أنا الله الموحود قبل كل شيءء 
وأنا المالك لكل العا مء وأنا النعم الحقيقي والمختار الكل لجميع النعم» والعلة القديمة للعا م؛ 


فينبغي لکل الأرواح أن تنادینی للإعانة والإمداد والاستغاثة» كما ينادي الصبيان والديهم..." 
)1( 


کا سس اص کے 


)1( ال تال( آلا هلق وال بَارھ له رب الي ل ي (الأعراف: ۹ 

(۲) رغ وید مَندّل :۱۰ منترا: ۸۲۰۸۱ . 

(۲) يدل على علو الله عز وحلء وهذه عقيدة موافقة للکتاب والسنة والفطرة . 

)٤(‏ یقصد آنا ل تعيّن في فلکها لكي تکون مضیئة ومشعة للشمس. 

9 رغ وید » دل ۱۰ سوکت: ۳۱ منترا: ۸ . 

)٦(‏ رغ وید مَنْدَلُ ۰۱۰ سوکت: 4۸ منترا: ۱ . وینظر الترجمة في " ستیاژشه برگاش» (باللغة 
الأردية) مھرشی دیانند سرسوتي» ص: ۱۷۲ 


دغ وال رور إل الام 7 
وورد في یجُڑ ويد " يأيها الإنسان! الله هو ا حیط للعوا م (الأجرام) التي توحد في هذه الدنياء 
والمنضبط لجميع الموحودات» فاحشوه ...". 

وحاء في يجر ويد أيضاً: " هو الملك الوحيد بقدرته الكاملة اللامتناهية لجميع العام الأحياء 
وغير الأحیاء وهو الذي يخلق أجسام الانسان والأبقار وغيرها من الحيوان» فلنعبد ہٰذا 
الذات المعطي جيع الأموال وغيرها بأشيائنا الغالية والنفيسة " . 

۶ھ 0 

ومثل هذا فقد وردت خصائص الربوبية واضحاً بيناً في مواضع كثيرة في الویدات خاصة وقي 
الكتب المقدسة الأحرى عامة» وهي موافقة متفقة بطبيعة الإسلام تماما ولكن ا ٰندوس 
لبعدهم عن تعاليم الويدات وتلاعب شياطين الإنس وا جن بھم قد انحرفوا انحرافاً کبیراء حيث 
آمم أحذوا ثلاث صفات من آوصاف الربوبية وحصائصها (وهي: الخالق» ا حافظ بالرزق 
وغيره» المميت أو المهلك) وتصوروا لكل وصف ذاتاً مستقلاً مغايراً عن غیره» « وهم: 
ام وشنو مَھادیٔؤ> وبنوا هم تمثالاً واحترقوا مم الكتب زوراً وعتانا؛ وحاءوا بقصص عجيبة 
وغريبة» وحكايات باطلة واهية كاذبة» لا يليق بالإنسان فضلاً عن الاح وهي الکتب ما 
یسمی بالُران > مثل : برهما بُران» وشنو برانء شيو بران 0 فمن يقرأ «برها بُرانْ» يجد فيه 
أن «برها» هو القادر الطلق على جميع الأشياء» وبيده کل الأمور الكونية والشرعية, وآن 
«وشنو» و «ومهادیو» عبید وخادم له. ومن يقرأ «وشنو بران» یجد فيه أن «وشنو» هو 


القادر المطلق وبیده ملکوت کل شي ء) وآن «برها» و «مهادیو» عبید وغلام له. ومن يقرأ « 


o 
م‎ 


)١(‏ يجرويد» سوکت: 4۰ ء منترا: .١‏ وينظر الترجمة في " ستیاژتھ براش (باللغة الأردية) لمهرشي 
دیانند سرسوتیء ص : .۱۷١‏ 

(٢(‏ جر ويد » سوکت: ۲۳ ۰ منترا: و 

(۲) ار ويد ء کاند: ۷ء سوکت: ۱۹ء منترا: ۱ 


0( شيو اسم آخر لمهاديو : 


سس وس گے و ٭ 0 
۱1 دعوقا 0ئ | رم 


شيو بران » يجد فيه أن «مهادیو» هو خالق کل شيء ومالکه. وأنه فقال لما يريد» وأن 
«برها» و «وشنو» عبيدان 0 
وٹی هذه الكتب أيضاً مكر وغدر وخداعات» وحيل وحروب ومغامرات بین هؤلاء الامت 
وصاحب کل كتاب يبرز ربه وامه بأنه هو الغالب على أمره» القادر على غيره» النافذ لحكمه. 
ويظهر الآخرين بأنحم أصحاب الذل والمسكنة» فلا حول لهم ولا قوة. 
ولسبب هذه الكتب افترق الهندوس إلى فرق شتى تعرف بأسماء هؤلاء الآلحة» وكل فرقة 
تفتخر بامهاء وتعبده» وتذكره» وتقيم له الحفلات والذكريات» وتدعو الآخرین إلى عبادته. 
والحق أن هذه الأوصاف» وأوصاف وخصائص لرب واحد فرد صمد لا شريك له في الخلق 
والأمر والعبادة» فهو الخالق الباري» وهو بنفسه ا حافظ الرزاق» وهو بنفسه الحيي المميت» وهو 
القاهر فوق عباده» وهو الحبار المتكبر الكبير التعال وهو على كل شيء قدير» وفعال لما يريد 
تقرر ذلك كتب القوم المقدسة » وستأت تفصيلها في المبحث الرابع من هذا الفصل إن 

شاء الله تعالى . 
المطلب الثاني : دعوم إلى الإسلام بتقرير التلازم بين توحيد الربوبية والألوهية. 
سبق في المطلب السابق بیان ما ورد في كتب ا حندوس المقدسة من حصائص الربوبية بأنه له 
وحده رب كل شيء وخالقهم ورازقهم والمتصرف في جميع شئونهم, وهو الوحيد القادر المطلق 
على جميع الأشياء» وهو ا حیط للأرض والسماوات والعوالم كلهاء وهو الملك شا ومالکها. 
كما جاء ٹی رغ ويد : 

هو الأعلى من كل شيء وهو الأسنى 

إله الآلمة ذو القوة العليا 

الذي أمام قدرته الغالبة 


ترتعد الأرض والسماوات العالية 


سرسوبي ) ص : ۰ وما بعدها . 


دوعوم الت لاحم 13 


أيها الناس استمعوا لشعري 

نما هو إندرا ”' إله الكون "° 
إذا كان اللہ سبحانه وتعالى هو الخالق الباري المنشي» وهو الرزاق المدبر المتصرف في جميع 
الأمور» فهذا يلزم بأنه وحده يستحق لحمیع العبادات الظاهرة والباطنة لا شريك له في شيء 
من ذلك أحد کائناً من کان لأنه هو الخالق» وهو رب العالمين» وهو الرزاق ذو القوة ا تین 
وما سواه مخلوق» مربوب» مرزوق» ضعیف. عاحزء محتاج» لا حول لهم ولا قوة إلا به» إذن 
فلا یستحقون أن يصرف لهم شيء من العبادات» ولا يستحقون أن يطلب منهم شيء» ولا 
يستحقون أن يستغاث بھم لأي أمر من الأمور. 
فليتدبر أصحاب الأحجاء والثهى إلى ما يقول الحق في كلامه الحق حاكياً قصة يوسف ام 
# یَصَحي الجن رياب مرت حير آر اللہ وید هار ل بھ '“ ولينظروا أليس 
هم آرباب متفرقون؟ آلیسوا حینما یعبدون منهم واحداً ینسون الآخرين جميعاً؟ أليسوا یزیتونه 
بأنواع الزينة أثناء العبادة یسلبوها منه ویلقونه في الأتھاں ویقذفونه ی آحواض ا میا 
ويؤوبون إلى بیوتمم طرباً من الفرح والسرور بأخم قد أدوا حقه ثم يتأهبون ویریبون الأمور 
لعبادة إله آخر ويوصّلونه إلى ما وصلوه الأول» وهكذا... ولكن لسان حال الإله يقول: أيها 
العباد قد أحببتموني غاية الحب» وزينتمون بأنواع الزينة» ووضعتموني بأحسن وأنظف مكان» 
وأبخرتموتني بأصناف العود والبخور» وصرفتم أموالاً طائلة لأحلي؛ وقدّمتم لي ألواناً من الطعام 
وا حلوی؛ ولکتکم نزعتم مني الطعام والحلوى قبل أن آكل» وشردتموني من مکاني» وطردتموني 
من منزلي الذي كنت أسكن فيه» وخلعتم من لباسي وسلبتم جواهري» وألقيتمون في الأنمار 


)١(‏ إندرا صفة من صفات اللہ 0 : ا ال والثروق 7 له سی ذا 7 لأنه صاحب میم 
(۲) آدیان ا ند :۳۳ 7 أحمد و ص: ٣٤‏ » نقلاً من ترجمة الأستاذ حمود علي خان. 


(۲) سورة یوسف. الاية :۳۹ . 


۱:۸ دوع له و مر مالسا ولام 


والأحواض كاشفاً عارياً» وفعلتم بي الأفاعيل لا یفعلها العدو مع عدوه اللدود فضلاً الحبيب 
مع حبيبه» لو کان لي بكم قوة أو آوي إلى ركن شدید لانتقمت منکم انتقاماً. 
"فکانوا إذا دعوا إلا من آفتهم أثنوا عليه» وتقربوا إليه» وأقبلوا عليه حت تغیب عنهم سائر 
الامة والأرباب» فیصبح لدیهم هو الاله ليس غيره» فیسمونه بکل اسم حسن» یصفونه بکل 
صفات كمالية» يخاطبونه برب الأرباب و اله الا ٰة ا وإحلالاً اج ص223 وتیقنا. 
وإذا عطفوا إلى غيره أقاموه مقام الأول وحعلوه رب الأرباب إله الآلمة" . 
فلماذا يعبد هؤلاء ا مندوس الآلمة وكتبهم المقدسة تشهد بأن الله ی هو خالقهم» أليس مَن 
حلقهم هو يستحق لجميع عبادتمم؟. وماذا يريدون بعبادة هؤلاء وكتبهم تقول إن الله هو 
رازقهم» أليس من يرزقهم هو الذي يستحق میم عبادتمم؟. وماذا يطلبون بعبادة هؤلاء 
وكتبهم تنطق بأن الله هو القادر المطلق على جميع الأشياء» أليس من هو القادر على جميع 
الاشیاء هو الستحق بجحمیع عبادهم؟. ومادا یبغون من عباده هؤلاء وكتبهم تشير بأن اللہ هو 
التصرف في جميع آمور الکون» آلیس من هو التصرف في جميع آمور الکون هو الستحق 
لجميع العبادات؟ . ولاذا اتخذوا الآلحة آرباباً من دون اللہ اليس من هو الخالق والرازق 
واطتصرف یی جھیع الأمور هو الوحيد يكفي أن یکون اما ومعبوداً م من الذین لا يستطيعون أن 
یفعل ذلك شیئاً؟. بلی وربنا! هو سبحانه یکفی أن یکون إِاً ومعبوداء وهو النفرد مستحق 
لجميع العبادات. 
ولیدبروا في نداء الباري کت ۴۰ ییا الان ما عر ريك الگرم رح آلزی حلقك ونك 
ا (۲( سے مر کی نم 
فعدلك )ف وقي قوله تعالی: ۴ رر ب الله متلا راد فيه 
رسم سے ها رد 2 2 مت ہے > و و کو ر ۱ 
رک متشکسون ورجلا سلما رل هل بستوبانِ متلا ا لحمد له بل بل کار لا يعلَمُويَ o‏ 


(۱) أديان ا ند الكيرى» للدکتور مد شلي ص: 4۰- .٦٤‏ وینظر مشکلة التألیه في الفكر المندي 
الديني» للدکتور عبد الراضي محمد عبد احسن» ص: ۱۹ء الناشر: دار الفيصل الثقافية» الریاضص؛ 
المملكة العربية الشعودية» ۲ ۶۲ ۱ه. 

(۲) سورة الانفطان الایات: 8-5 . 


دوه زوم مرس لام 


إذا كان هؤلاء امندوس یعون بأن الرب هو الخالق الرازق ا محی المیت التصرف في الکون 
وبيده ملکوت کل شیء فاقرارهم هذا یلزمهم أن یعبدوه وحده لا شريك له والا فلا فائدة 
باقرارهم برپوبیته مع صرف العبادة لغیره. 


. ۲۹ سورة الزس الایة:‎ )١( 


المبحث الغالث : دعوة ا حندوس إلى الإسلام بتقرير توحيد الألوهية الذي ورد في کتبهم. 
ويتضمن أربعة مطالب : 

المطلب الأول : كلمة التوحيد في كتب المندوس . 

المطلب الثاني : كتب الحندوس القدسة تدعوا إلى معرفة الإله الحقيقي . 

المطلب الثالث : كتب افندوس تقرر أن الله الواحد هو المستحق لحمیع التحميد والتمجيد 
والعبادات وليس غيره. 

المطلب الرابع : كتب ا مندوس المقدسة تمنع من الشرك بالله كك . وان من أشرك بالله له 


يحد شقاوة أبدية . 


ص م سے او و ۵ 
7 دعوةالھن روز الت ساح 


ا مبحث الثالث : دعوة ا مندوس إلى الاسلام بتقرير توحید الألوهية الذي ورد في کتبهم. 
لقد سبق البيان في البحث السابق عن دعوة امندوس إلى الإسلام بخصائص الربوبية التي 
وردت في کتبهم» وبتقرير التلازم بین توحيد الربوبية وتوحيد الألوهية» وساتناول في هذا 
البحث دعوم إلى الاسلام بتقرير توحيد الألوهية الذي ورد في كتبهم» وذلك في الطالب 
التالية : 


المطلب الأول : كلمة التوحيد في كتب الهندوس . 
وردت كلمة التوحيد في كتب افندوس بطرق متعددق وبعبارات مختلفة» ولكن لا ختلف 
معناها ومفهومهاء ولا يتباين مرادها ومقصودهاء فأحب أن أورد تلك العبارات مع بيان 
معناها ومفهومهاء وهي کالتالی : 
UHH 3۳۳27 BRAT ATE 25 77 ۰ 26+‏ 
ايْكَمْ بَرْهَمْ دونئیه ناسنتس نيه نا ناستس کنچن"" 
إن الله واحد لا ثاني له. لا ثاني له لا ثاني له عثقال ذرة. وهي موافقة بکلمة " لا إله الا 


اللہ''۔ 


هو واحد بغير شريك آخر . وهي موافقة بالضبط بكلمة " هو وحده لا شريك له ". 

وورد نصوص واضحة في دلو أويانيشاذ» التي توضح کلمة التوحید " لا له الا اللہ " كما 
توضح رسالة آخر النبيين وسيد ا مرسلین محمد ولد وهي : 

" اسم الاله هو اللہ و«مترا» و «وَارُؤْنا» وغیرها اسمه. «وَارُوْنْ» هو اللہ الملك لحمیع الدنياء 


فلذلك آیها الأحباء اعرفوا ذلك اللہ الذي هو «وَارُونَ» يتم جميع الأعمال مثل الصدیق. 


)١(‏ ویدانت برهم سوتز. 


09 ویدانت 4 برهم سوثر : 


ا 


دعو ةا هروس نإل ولام 0 


وهو «إنذرا» إندرا العظيم» الله أكبر وأعلى وأحسن وأكملء وا ٰنا أركى وأقدس. 

محمد رسول الله هو الأفضل والاحیر. 

اله هو الأول وهو الآخر؛ وهو رب العا مین . 

فلله الأعمال الحسنة كلهاء وله ا حمد كله» هو اللہ الذي خلق الشمس والقمر والنجوم . 
وهو اللہ الذي أرسل جمیع الريشيين في الأزمان السابقة» وأنه هو خلق السماء بقدرته. 


الله أكبر» اللہ أكبرء قل أيها العابد ؟ لا إله الا اللہ. 

إن «اوم» هو اللہ وهو الأول» وهو أكمرْ وسام. يربي جميع الحيوانات والطیور» والحيوانات 
المائية» والحيوانات التي لا ثری.( يعني هو رب العالمين) 

محمد الرسول المنجّي من كل المصائب وا حن الذي سيد جميع الرشيين. فقل إن الله واحد. لا 
A‏ 

هذه النصوص التي وردت في كتب الحندوس وهي توضح كلمة " لا إله إلا اللہ محمد رسول 
الله بلا شك. 


المطلب الثاني : کتب ا ٰندوس المقدسة تدعوا إلى معرفة الاله ا حقیقی . 

لقد وردت نصوص کثيرة في كتب ا حندوس القدسة التي تدعوا إلى معرفة الاله الحقيقي» لأن 
الخلاص لا حصل بدون معرفة الاله ا حق ولا حصل النجاة ولا يجد الانسان السعادة إلا بھا. 
ویدل على ذلك ما يلي : 

جاء في رغ وید: " إذا حصل الانسان العلم وا معرفة ععاشرة أولئك العلماء الکبار ورحال 
الدین وخالطتهم ... فلا يضل ییناً وشالاً بترك آوامر اللہء العا م الغیب". 


)١(‏ لو آوپانیشاف اشلوك: ۱ - ۱۰ . وینظر : کالکی آوتار ء لولانا مطیع الرهن چترويدي» ص: 
ء ۵-6 ع الناشر: مکتبة إسلامية لاثبريري» مظفریور» بیهار» الهند» ط ۱ ۰ (م». 


ریو رغ وید +8 E‏ 7 


7 وا نیرز تیلام 
ونص آخر فی رغ ويد : " ...الذي لا یعرف هذا الرب ولا يعتقد فيه ولا يذكره فهذا منكر 
الحق يغرق دائماً في بحر المصائب؛ لأن الإنسان بسبب معرفة الله يحصل السعادة بنعمة الفرح 
والسرور ". 

وحاء فی یر ويد : " الذي سمّى الدیوتا"" (الآلهة) بأوصافهم عند الخلق» (مثل الشمس 
والقمر والعالم) هو واحد لا ثاني له» فلنستفسر ولنتساءل عنه, ولنتدبر فيه " 7". 

وورد في کت آوبانیشاد : " آیها الناس انحضوا واستیقظوا؟ (وتنبهوا) إذا وجدتم العلماء 
الجهابذة فارحلوا إليهمء وتحصلوا على أيديهم العلم والعرفة عن ذلك الإله القادر 
المطلق.. ."20 , 

فهذه النصوص ترغب الناس في الحصول على أسنى العلم» وتدعوا إلى أحسن المعرفة» 
فهي تدعوا إلى تحصيل علوم اللہ وتدعوا إلى معرفة الإله الحقيقي القادر المطلق. 

ففي النص الأول يوضح طريقة الحصول على العلم الصحيح ومصدره وثمرته» فيؤحذ 
العلم من كبار العلماء المتمكنين المربيين وعرافقتهم ومصاحبتهی وثمرته: أن صاحبه يكون 
على المداية وعلى صراط مستقيم فلا يضل بترك أوامر الله والإتيان بنواهيه. 


)ابن ریو لال سوکت: ۱۹۶ سان PA‏ 

() دِيُوْنَا : الأشياء التي تتصف بالصفات العجيبة والغريبة تسمى «دیوتا» مثل الأرض وغيرها. 
والأشياء النورانية الوحودة القائمة بأمر اللہ أيضاً تسمی «دیوتا» مثل: الشمس والقمر والأجرام 
الفلكية وغیرها. والذي یقول « دیوتا » ویرید با الآلٰة التي تستحق العبادة فهو على خطأء لأن الله 
هو «مهادیو» له الآلحة ورب الارباب الستحق لحميع العبادات... (ینظر سَتَيْارْنَهُ بَکاش» طهرشي 
دیانند سرسوتي» ص : ۱۷۵ ). ولکن افندوس ترکوا العنی الصحیح لدیوتا وأحذوا العنی الخطأ ء 
فجعلوا معنی الدیوتا بالاحة وعبدوها ونسوا الاله ا حقیقي . 

۲۷ بر وید سوكت: ۱۷ء متازا:‎ )٢( 


)€3 گنه أويانيشاد ٤‏ أدهيايا: ۳ ع اشلوك: ع ۱ . 


7 ےر > 

: ۳ غو الھن وس بل الاسام ([۱۵۵) 
والنص الثاني يبان حطر عدم معرفة الرب سبحانه تعال» وفائدة معرفته) فأول وا جب 
على الانسان وقبل کل شيء هو معرفته عن ربه وحالقه واه حق المعرفة» فإذا لم يعرف 
الإنسان ربه وإ مہ ولم يؤمن به ول يعتقد فيه. لا يعبده ولا يذكره» وإذا لم يؤمن به وم 
يعبده يكون منكر الحق» وجزاء منكر الحق: يغرق دائماً في بحر المصائب في الدنيا 
والا حرة وھذا موافق لقول اللہ 0 :و ومن ا عن زگری a‏ له موه 2 7 


معلسه 


وقش بوم اتمه أ  )9(‏ ولقوله ۴:39 کم عَدَابٌ فى الي الدیا راب 


او ال ین وای ایا 00 وعکس هذاء العبد الذي یعرف رہ عق 
المعرفة فهو يؤمن به ويعبده ويذكره فیحصل به سعادة الفرح والسرور في الدنيا والااحرق 
کما بشهد قول لا ED‏ 
حْسَنِ ما کاؤ یمود © 4“ وقوله #لة: كَالَ ما 0 

لح منوا وڪاو یور © تہ لش فى اوه اليا وی ) ی 
کات ال لاک هو انور العظبۂ (ج) ۾“ . 

وأما النص الثالث فهو یوحه الناس إلى السوال والاستفسار عن اللہ تعالى» ویوحه إلى 
التفکر والتدبر في آسمائه وصفاته. 

والنص الرابع بحث الانسان على الرحلة إلى فطاحل العلماء وجھابذتھم لیرتشف من 
ینابیعهم العلوم والمعارف عن الاله القادر الطلق . 

ولکن الأسف الشدید مع وحود مثل هذه النصوص في کتبهم القدسة. بقي العلم في 
افندوس محدوداً على طبقة البراهمة ومخصوصاً شم دون الآخرين رغم نسبتها فیهم /٥‏ 


0 ے2 ر ره ہے ۳ 4 


طبة ولنجزینهم أ و 


. ۱۲ ١ سورة طق الایة:‎ )١( 
٤ : سورة الرعد الاية‎ )۲( 
. ۹۷ : سورة النحل» الاية‎ )۲( 


. ٦٦-٦٦ : سورة یونس الایتان‎ )٤( 


E‏ و لور بر اسح 
فقط. فأين علماء افندوس وعقلاؤهم من هذه النصوص؛ فهذه النصوص تدعو صراحة 
إلى معرفة الإهة الحقيقي» وعلماءهم یدعونحم إلى معرفة الآلحة الباطلة التي لا وحود لماء 
أليسوا يؤمنون على هذه النصوص؛ أليسوا يقدسون هذه النصوصء فإذا يؤمنون على 
النصوص فلماذا يصدونحم عن سبيل الحق» ويبغون عوجاًء بل ران هواهم على قلويهم 
فيتلاعبون کم كيف يشاء. ويذهبون هم إلى ما يشاء. 


المطلب الثالث : كتب المندوس تقرر أن الله الواحد هو المستحق لجميع التحميد 
والتمجيد والعبادات وليس غیرہ. 

كتب امندوس المقدسة تثبت بأن الله وحده هو المستحق لكل الحمد والثنای ولكل احد 

والکبریای وهو المستحق أن يصرف له جميع العبادات» ولتقرير هذا توجد النصوص بصيغ 

مختلفة وبأساليب متنوعة» فأحياناً وردت بأسلوب الاستفهام الإنكاري» حيث يذكر أوصاف 

الرب سبحانه ويقول في نھایة كل «مَنْتَرُ» مَن المعبود الذي أعبده بالقرابين؟ يعني غير هذا 

العبود ليس معبوداً آخر من يستحق أن أعبده بالقرابين وغيرها. وأحياناً یذکر أوصاف 

الكمال وا لحمال للرب © ثم يطلب منه الرفهة والمرحمة» والعفو والغفران. ووردت لما صيغ 

وأساليب تأت ذكرها في الفقرات الآتية : 

فقد ورد بعض النصوص ف رغ ويد ما يسمى ب"يرحايتي 27 سوكت"؛ وهي: 

"في الأول ما كان إلا ھیرون غربا (البيضة الذهبية)» أصبح بوحودہ مالك كل شيء ورهم» 

جعل الأرض والسماء في محلهما الناسب. من ا عبود الذي أعبده بالقرابين؟ 

"الذي أعطى الروح الحيوي "حيو أتما" الذي يطيع أمره كل الآلهة» والذي ظله يشبه ال خلود 

والموت تحت أمره وقهره» فمن المعبود الذي أعبده بالقرابين؟ 

"الذي أصبح ملكا غير مقاوم بعزته وحبروته وحلاله على جميع ما يبصّر والذي هو رب كل 

من عشي على رجلین» وعلى أربع؛ فمن المعبود الذي أعبده بالقرابین؟ 


دغ ودا لتر ور إلا لاسام 7 


الد انشا بقدرته وعظمته هذه ا حبال المغطى بالثلوج» والذي يقال له بأنه حالق جمیع 
الأراضي ا حیطة بالبحيرات» والنواحی والأطراف يقال إتما كأيدي له» فمن ا عبود الذي 
آعبده بالقرابین؟ 

" الذي أمسك وأثبت هذه السماء المنشورة في الأعالي» والأرض» والذي جعل ملكوت ال جحنة 
وملكوت النار تحت سيطرته وحبروته وقهره» والذي قدر کل ما في الخواءء فمن العبود الذي 
أعبده بالقرابين؟ 

"الذي حضعت له هذه الأراضي كلها مع الصوت. والذي آشرقت بنوره واأضاءت'' والذي 
عرفت الأراضي المضيئة قدره» وعظمته وعزته» والذي تطلع الشمس وتضيء بالاعتماد عليه 
فمن المعبود الذي أعبده بالقرابين؟ 

"كان الماء هو یغطی كل العا وثم حبل الماء بهذا النار» وخرحت منها روح الألة 
الوحيدة» فمن الذي أعبده بالقرابين؟ 

"لما أخرج الماء النار بقوته» ثم نظر النار (لعله النور ) إلى جوانب الا نم أصبح إِهٰاً على 
الآلحة بلا مدافعة» لا ثاني له» فمن المعبود الذي أعبده بالقرابین؟ 

"الذي ولد (أنشأ) منه الأراضي» والذي قوة إمساكه لا تقاوم» ولا يقهر» فهي كما ينبغي 
والذي ولد (أنشأ) منه السموات. والذي خلق الماء الذي يبعث لنا الفرح والسرور» نريد منه 
آن لا یحسدناا» فمن العبود الذي نعبده بالقرابین؟ 

"یا پرحاپتی! لا آحد استطاع أن يمسك بھذہ الأشياء كلها الا أنت» نرید أن تقضی حاحاتنا 
التي ما نقدم القرابین» ونکون آغنیای وأثرياء”". 


)۱( ی ہو لسوت والشّض کھ (لنور: ۳۰). 
) َال تما تعال: هلف عَقَ اوت لار فى سِنَّةِ یا وكات عرشۂ عل الما | بوک 
کمن ع چ (هود: ۷) 


(۳)هذه النصوص یسمی ب" پرحاپتی سو وکت ".رغ وید مَنْدَلُ: 200٠١‏ سوکت: ۲۱ ۰۱ منترا: ۰۱۰۰۱ 


۱9۸ دعوم هنزور بل لالاح 
ففي هذه النصوص نری التوحید ظاهراً وحلیا؛ أما النار المذكورة بأنھا كانت فوق الای 
فلعلها النور» فالله نون وکان عرشه على الای والنار والنور کلمتان متقاربتان في الفهم في 
اللغات ا ٰندیة. 

ويقول في موضع آخر: 

"لا آرغب آیها الملك «وَاروْنْ» أن آنزل إلى منزل الطین؛ فارحم أيها الرب القوي فارحم. 

"ما دمت کالترنح أتحرك» ومثل الغمام الذي يسوقه امواء (أو مثل القربة المنفوحة)» آیها 
القاذدف» ارحم أيها الرب القوي «وَارَوْ» وارحم. 

"مهما يكن فعن ضعف اراد سرت في الضلال آیها الواحد المتلألئ» فارحم. آیها الرب 
القوي» وارحم. 

"وحد المترنم بك العطش حت حینما یکون واقفاً في وسط المياه» فارحم آیها الرب القوي 
«وارون»» وارحم. 

"مهما نرتکب نحن الانسان من أخطاءء ضد للامق ومهما تكن هناك مخالفة بجهلنا 
لقوانينك وأعمالك وطيشنا غير منتبهين» لا تحسدنا على هذه الذنوب» فعن تلك الجريرة لا 
تعاقبنا أيها الإله. 

ونحد مثل هذا النص ل«وارون» : 

"احمدوا ل«وارون» حمداً قوياً وبجحداً عظيماً عميقاً يحبه المضيء وارون..." . 

ومثله أيضاً في رغ ويد : أمدح وأَبْحّد ذاك الإله الذي هو خالق الخالقين» ومالك العالم» ورب 

العالمين» الحافظ والمدافع للأعداء"9”" . 


)۱( 2 وید مندّل- ۷ سوکت: ۸۹ء منترا: ١.ه‏ . 
(٢(‏ رغ وید ا ٥‏ سوکت: ۸۵ منترا: ٦‏ . 


)0( رغ وید دل ۰ سوکت: ۰۱۲۸ منترا: ۷ . 


دعوة له و راا ولام 8 ١‏ 


فهده النصوص تبين أن الله وحده هو الذي یستحق لجميع احامد والنعوت » كما یستحق 
لجميع العبادات والقرابین. واسم «وارون» الذي ورد في بعض النصوص هو صفة من صفات 
الله كما سبق» وکذلك يات في البحث القادم. 


المطلب الرابع : کتب افندوس المقدسة تمنع من الشرك باللہ كك . ومن آشرك بالله :3 
بجد شقاوة أبدية . 

وإن کان الشرك في الهندوسية قد بلغ شأوه ووصل مداه» وأصبح لدی ال مندوس كل شيء رائع 
حذاب» أو خيف مرعب. وما له من قوة وهيمنة ما ومعبوداً يعبد» حتى وصل عدد الال مة 
عندهم ۳۳۰ ملیون إله . مع أن کتبهم القدسة تنم من الشرك باللہ كك منعاً بات وتبین 
أن من آشرك بالله 4 لا یحصل السعاد ة أبدًا. فیذکر بعض الامثلة على ذلك من بطون 
کتبهم القدسة . 

فقد جاء في رع ويد : الذي یتخذ آلحة حقيقية من دون الله فهو یجد دائماً عذاباً أليماً. 

" مالك الکل» عا م الغيب» المنور» المعطي السلطنة والقوة وجميع الأموال» والذي لا يحتاج 
فيه إلى معاونة آلٰة آحری ومؤازرقھمء ذلك هو الله الذي یستحق أن یعبده الانسان والذین 


1 3 ع ع ۲ 
یتحذون من دون الا اد فاولك الاشقياء یجدون دائماً لصائب الکبری العو 
۷ (۲) 


" كما ذکر الشیخ آبو ا حسن علي ال حسن الندوي  کتابه "ماذا حسر العا م باحطاط السلمین‎ )١( 
٦۹: ص‎ 

)۲( رغ وید مَنْدَل: ۱ء سوکت: ۷ء منترا: ۹ . 

(۲) هذا النص موافق لقول الله مه : 
اق:۲۱]. 


۱۹۰ دعوم لھندو را لا لام 


ونص آخر : " آیها الناس واجب علیکم أن لا تتخذوا من دون إلا آخر آبد 
العبادة أنه لسن اما آخر غيري 1 ليا 


سرت 


مھ ‌ 


یسجی 


قال آشورام آريا في شرح هذا البيت : "إذا كان هذا تعليم الوید وارشاده فالانسان الذي 
یتحذ آلهة سے فهم أ تی ۱۳ مو ضر ا ای ۳ 


يأمر بذلك» ولیس له كفواً أحد حتى عبد ق مکانه فیجب علی الانسان آن یحمدہ ویعبده 
٠‏ (۶) 


وورد في جر ويد : " الذي يعبد من دون الله الأشياء الطبيعية فهو یدخل في بحر الظلمات 
والمصائب» والذي يعبد من دون الله الأشياء المصنوعة فهو يغرق في الظلمات أكثر من ذلك» 
N Es‏ 

وورد في غیتا: " الأشرار والأغبياء من البشر لا يتخذونني ملاذأ والذين ذهبت عقولهم 
بالخداع يتخذون الشياطين ملاذاً لهم "“. 

وورد في غيتا أيضاً: " العبّاد الذين يريدون أن يعبدوا فا من الآلحة مع الإبمان» أنا أرسخ ذلك 
الامان في أولئك الآلٰة'". 


. ٠ E TES (١) 


(؟) هذا النص شبیه بقوله تعالى: + نآ اه لالہ ال أَنَأ نان * [طه:» ۱] وبقوله تعالی:۴ وَقَالَ 
اه لا دو أ رین تین کم هو لله ہن ی‌فازهبون (ه) * [ النحل: 5۱]. 

(۳) ینظر شرح رغ ويد باللغة الأردية ء لپندت آشورام آرياء ۱ / ۱۸۵ . 

(5) الصدر السایق » ۱ / ۲۶۱ . 


(°) وقد حرف علماء امندوس معنی عذاب النار إلى المشقة والصائب فوق العادة . 

(0) جر ويد » سوكت: ٥٤‏ » منترا: ۹ . والترجمة مأحوذة من کتاب سنيارنه بركاش» (باللغة الأردية) 
طهرشي دیانند سرسونی ‏ ص: 0۰9 

(۷) مماغوت غیتاء أدهيايا: ۷ء اشلوك: ٠١‏ . 


لربل ایام س رزری 


فهولاء یعبدونحم بذلك الاعان ويجدون القاصد والأمنيات» وق ا حقیقة إنهم بجدون ذلك مني 


حسب القانون. ( أي القانون الکونی أو ما یسمی بالارادة الكونية) . 
فهولاء الأصحاب العقول الناقصة دون غرة توش 2تت“ فمن یعبد اك 
00 


بجد الاٰة ومن يعبدني يجدني 
وورد كذلك في ۹ / ۲۵۰ : " الذين يعبدون الآمة ينالون الاح والذين يعبدون الأسلاف 
ينالون الأسلاف» والذين يعبدون الشياطين ينالون الشیاطین» والذين يعبدونني يجدونني"”". 

وورد فى کین آبانیشاد ن ۱ / ۱ : " الذي لا تارك بالأبصار بل الأبضنان یدرکن الأشياء 
به" فاعلم أنه هو اللہ فاعبدوی والأشياء المدركة بالأبصار التي یعبدها الناس فليس هو الله 


۱ 
ور رر رت 


(۱) قال اللہ تعالى: + مکل ال كمَرُوا بريه ممه كماد اَشَتت یہ الخ بوم عَاصِفَ لا 
روت مدا کس نوا عل شیم پ سس لت که [زبراهیم:۱۸]. 
(۲) ماغوّت غيتاء آدهیایا: ۷ء اشلوك: ۲۱- ۲۳ . 


٥‏ قل لل تعال: جز وم تتشم کیک مز تل ین ارو کاخ نہ رور رنب رل 
شرا وه ماک إيَّانا بدو اج لس ۳۷ ومَالَتكَاك: وَإذا را الست أ سید 
الوا را مول حاورا ال كنآ تتغوامن دونك ار رهم لول كم كيبوت (ھ) 
ول رل | ومد اد وَصَلٌَّ عَنْهُم عنهم تا كنأ يقرت ()) )4 [النحل: ۸٦‏ و وقال اللہ تعا ی: 


وَقَال لطن لما فی الم وعد قح سیف 0۶ کم وماکان حم 
س ھی یک ہے یہ 71 6 .هه 12 
١ e‏ تست 9-1 -- © وی 
1 


سے ژ0 یھ 


5 7 نس نید روو رم 

آرت ءامنوا ولوا الصلِحّت جَنتٍ ری من ها آلاتبتر حَليتَ فا بلذن رَه ینابم فا 
سکم © که [إبراهيم: ٢۲ء‏ ۲۳]. 

 )( هذا قريب من قول الله تعالی: ۴ لا تدرك اضر وهو يدر دصر وهو لیف لیب‎ )٥( 


4 [الأنعام: م ٠‏ ۳ 


۲" 6 لھن رور اا ساح 
قال مهرشي ديانند سرسوق: لا يوحد حرف في الويدات ما يدل على عبادة الاصنام 
المصنوعة من ا حجر وغيره» أو ما يدل على استحضار الآلة وتودّعهم بقراءة الأبيات الويدية» 
والكتب التي تثبت مثل هذه الفقرات فهي أساطير مكذوبة مزوّرة من قبل العلماء. والويدات 
تثبت بأنه لا يُتخذ شيئ معبوداً من دون اللہ ومنعت من ذلك بالكلية. ثم أورد الأدلة على 
ذلك سس ھک سم وو كين ا سام الا ولا هو العمل وق جا حادق 
الويدات» وعدم تسليم العقائد المضادة لماء لأن الويدات تظهر المعاني الصحیحة؛ وكل كتب 
ال«تنتز» وال«برانات» مكذوبة لسبب مخالفتها للويدات» والكتب التي تخالف الويدات 
والكلام الذي قيل فيها في شأن عبادة الأصنام فهو ليس من الدين. فلا يمكن أن يزيد علم 
الإنسان بعبادة الأشياء غير الأحياء» بل قد يندرس ويمحو العلم الذي يكون عنده. ويزداد 
العلم بخدمة العلماء ومصاحبتهم وعحبتهم لا بعبادة الأحجار وغيرها. هل يمكن لأحد أن 
يرسخ الله في قلبه بعبادة الأصنام» لاء كلا! ولیست عبادة الأصنام سلماً للوصول إلى الله كما 
يقول الجهلاءء بل هي حفرة يهلك الانسان بالوقوع فيهاء ولا بجد سبيلاً للخروج منھاء 


۱ : رو 
فبوحود هذه الأدلة الواضحة البينة في بطون كتبهم القدسة آری أنه ما بقى للهندوس أي 


فيلزم على امندوس أن يتركوا عبادة هؤلاء الآلحة الباطلة» وعبادة الجن والشياطين وعبادة 
الآباء والأجدادء ويؤمنوا بالإله الواحد الفرد الصمد الذي لا إله غيره ومعبود سواه. وإلا 
فلينتظروا لأليم عذابه وشديد عقابه بعد موھم. 

وقد وضّح الاسلام التوحيد والشرك غاية الوضوح وما أعد اللہ من النعم والحنة لأهل التوحيد 
والنقم والنار لأهل الشرك. 


)١(‏ إِيْشْ آدي نو أَبانِيْشْادْ » مع الترجمة والتفسير طرّديْ کرش داس » ص : 7١‏ . وينظر الترجمة أيضاً 
"سره بَرَكاش» لمهرشي ديانند سرسوتی"ء ص: ۳۰۳ . 


(') ينظر سَتَيَارْنَهُ بَزکاشْء ( باللغة الأردية) طهرشي دیانند سرسوتي» ص: ٠٣٥-۳٣٣٢‏ باختصار. 


الهو ام س 
وبين أن الشرك آکبر الکباثر واظلم الظلم كما قال تعا ی حاکیا عن لقمان اكام ود قال 
لقنلاو وهو طیلب لا نش رل بل لیراطعط ری 4“ 

وإن الله تعا ی لا يغفر.لأهل الشرك أبداً قال تعالى: ۴ امن ليران رك هیقف و 
ماد وکل ك من یاه وس ر2 نوتم عطی اي ۱۲ 

وقد حرم الله ا حنة على أهل الشرك قال تعالى: ۴ ( رن دش اللہ فَتَدَحَرم اللہ عله 
الک وَمَوَنهألتَارٌَ مایمن آنصارق .٥‏ 

فالحذر الحذر من الشرك وعبادة الامة الباطلة وإلا لا مفڑ ولا مناص لأهله من عذاب الله 
تعالى وعقابه. 


. ۱۳ : سورة لقمان ء الاية‎ )١١ 
. ٦۸ سوره النساءء الایة:‎ )۲( 


(۳) سورة المائدة» الایة: ۲ ۷. 


ا مبحث الرابع : دعوة امندوس إلى الاسلام بتقرير توحید الأ ماء والصفات التي وردت 
في كتبهم . وفیه ثلائة مطالب : 

المطلب الأول : بیان أسماء الله وصفاته التي وردت في کتبهم . 

الطلب الثاني : التحریف في مفهوم توحید الأ ماء والصفات . 

الطلب الثالث : دعوة ا مندوس بتقریر توحید الأ ماء والصفات . 


EE‏ دغوة لال راح 

الممبحث الرابع : دعوة ا ٰندوس إلى الإسلام بتقرير توحيد الأ ماء والصفات التي وردت 
في كتبهم . 

سبق البيان في المباحث السابقة عن دعوة الهندوس إلى الإسلام بتقرير توحيد الربوبية وتوحيد 
الألوهية» ورأينا الربوبية والألوهية واضحاً بيناً في مصادرهم الأصلية وفي كلام علمائهم الكبار, 
وسأتطرق في هذا المبحث إلى دعوتھم بتقرير توحيد الأسماء والصفات التي وردت في كتبهم» 
وليس الراد بإيراد هذه الأسماء والصفات وهو إثبات أسماء الله تعالى وصفاته لأن الإسلام غنی 
عن إثبات هذه الأ ماء والصفات لأن أسماء الله تعالى وصفاته توقيفية على ما أثبت به 
الكتاب والسنة الصحيحة ولا بحال للعقل فيهاء بل الراد بذلك هو إلزام امندوس ما ورد في 
كتبهم المقدسة وخلاف يعتقدون حالياً. وذلك في المطالب التالية: 


المطلب الأول : بيان أسماء اللہ وصفاته التي وردت في كتبهم . 

بعد الاطلاع على كتب ا حندوس يظهر جلياً بأنما تحتوي أيضاً بأسماء الله وصفاته» ولكن 
المندوس قد انحرفوا كثيراً في هذا الباب” '» مع ذلك قال بعض علمائهم: كما أن الله ل ليس 
له حدودء ولا يحيطه شيی كذلك صفاته ليس لما حدود ولا غاية» ولكننا لا نستطيع أن 
ندركها ونحصيها بناقص عقولنا وقلة معرفتناء والصفات التي بین الله بنفسه عن نفسه في 
الكتب المقدسة مثل الويد ووِيدَانُْ أو في تلك الكتب التي توافق الكتب الامامیت» هي 
صفاته» التي لا يمكن إحصاءها من قبل الإنسان» لأن عقل الإنسان بمقابلة إحصاء هذه 
الصفات ناقص جدا . 

وقد ذکر «مهرشي ديانند سرسوقي» مائة اسم وصفة لله تعالى في كتابه المشهور «ستیارنھ 


یکاش » ثم قال : " لقد ذکرت سابقاً مائة اسم للهء وغیر هذه الأسماء له أسماء آحری كثيرة 


. یأت ذکره انحرافاتمم في الأ ماء والصفات في الطلب القادم إن شاء الله‎ )١( 
ينظر موش ماگ (سبیل النحاة) لدیوانْ پارام حي آمُوخه » ص : ۸۹ ء بتصرف یسیں‎ )٢( 
. الناشر: يرتم سَْکیرتنْ ندال سْبَهَامن نَعَرْ » نی دهلي» بدن تاريخ‎ 


دعوم لهنپویر تال ولام ۱ 


تفوق ا حصر؛ فکما أنه لا انتهاء لصفاته وأفعاله وعاداته, لا انتهاء لأسمائه. فلکل صفة 
ولکل فعل» ولکل عادة أسماء متفرقة ومنفردق ومنزلة هذه الأسماء المذكورة بالنسبة إلى الأسماء 
ع کے (۱ 
الأعرق كةب ا 
ومن المناسب أن أذكر هنا بعض الأسماء العروفة عند امندوس مع وحه التسمية» وهي التالية: 
)۲( 
۱- وم : وهو ۳ الله الذاي واسمه الأعظم» لأن هذا الاسم يشتمل على ثلاثة أحرف 
ومنها ت تنبثق أسماء كثيرة له 
والدلیل على أن «أوم» اسم اللہ الأعظم ء فقد ورد فی یڑ ویذ» ما نصه " ام 
َه و دمع o No‏ 8 1 ۲ ۳( 
كه بَرْهَمْ" يعني « آؤمْ » حيط مثل السماء وأكبر من كل شيء 
وحاء في ((چَھَاندوْغَيَة أؤيانيشاذْ»: © می باسم « 21 » الذي لا یفنی بدا 
بجحب عبادته دون سواه" 0 
وحاء في «مَانْدُوْكْيَهْ أيانيشاذ» : " ورد في الكتب الويدات وغيرها أن « أُوْمْ » هو 


اسم اللہ الأعظم 0 وأورد أدلة آحری تس 


۲۷-۲۰ : سنيارته برکاشْء (باللغة الأردية) لمهرشي دیانند سرسوق» ص‎ )١( 

( من الناسب أن أنبّه القاری أن الأ ماء والصفات التي تذكر هنا هي من الکتب ا مندوس؛ وكتبهم 
تفیت آن کل هذه الأسماء وغیرها تدل على مسمی واحد» وهذا إلزام على ا مندوس على ما حعلوا 
لكل اسم ذاتا مستقاگ وإلماً مستقلاً یعبدونحم. ولا أردت بذلك إثبات أسماء الله تعالی وصفاته التي 
وردت الکتاب والسنة؛ بل يكفي لنا ما آثبت الله لنفسه في کتابه وأثبت رسوله 5 في سنته . 

© وید سوکت: ۰ ۰ منترا: ۱۷ . 

۱ اشلوك:‎ › ١ چَهھَانْدُوْغيَة أؤيانيشاذ» آدهیایا:‎ )٤( 

۱ : عَانْدُؤَكَيَة أيانيشائ» اشلوك‎ )٥( 


. یراجم سَتَيَارْتَه بڑکاشْء لمهرشي دیانند سرسوق» ص : ۱۱ وما بعدها‎ )٦( 


۱۸ دَعوَمَالْهَنَُو رل الإشللام 

٢‏ یشور : معناه القادر أو القدی فالذي لیس له کفوا أحد في القدرة والطاقة هو الله 
المسمى باسم «یْشور» . 

۳- مر : ا حب ومحبوب ا حمیع هو الله السمی باسم «متَر» . 

-٤‏ لنذرا : الذي علك لجميع الثروات هو الله المسمى باسم «رندُر». 

ه- بِرْمَسْيَتْ : الذي رب ومحافظ السماوات وغیرها هو الله السمی باسم «بِرْهَسْيَتْ» 

-٦‏ وشنو احیط على الوجودات التحركة وغیر التحركة هو اللہ للسمی باسم 
«وشنو » . 

۷- ارم : ذو القوة المتين وصاحب الطاقة العظمی هو الله المسمى ب«الكْرَمْ ». 

۸- سورخ : الذي هو النور بذاته» اكور لغبره (مثل الشمس وغیرها) هو اله للسمی 
باسم «سورجخ » . 

۹- سوتا : الذي يخلق الأشياء المتحركة وغير التحركة هو الله المسمى باسم «سَوتّا». 

۰- بَيِهَمَا : الذي يخلق الخلق وینمیها ویربیها هو الله السمی ب«بنها» . 

۱- برْمَمْ : الذي أعظم وا کبر من کل شيء هو الله السمی ب« بَبْهَمْ » . 

۲- آنادی : الذي ليس قبله شيء هو الله للسمی ب « آتادي » . 

۳ شِؤ : الذي هو عفو وفلاح بذاته ويعفي ویفلح الآخرين» هو الله السمی 

باسم « شۇ » . 
4 ۱- بَھُگوَانْ : الذي في اختیارہ جميع الثروات والقدرات والستحق لحميع العبادات 
هو الله السمی ب < کن » . 
۰ - مَهَادِيُوْ : عالم العلماء منور الأجرام مثل الشمس وغیرها هو الله السمی 


جو N.‏ 
ب«مهادیو » 


. ۲۵ -۱  :ص ومن آراد التوسع یراحع ساره بَڑکاشْ لمهرشي دیانند سرسوق»‎ )١( 


دعوم اهنپوسر تالا ولام ۱۹۹ 


-٦‏ آغیم : قال آشورام آریا: للأغنى مائة ونانية (۱۰۸) معانى: فإذا کان متعلقاً 


بالعلم فهو « اع » العا م »« أغني » المتعلم» « اع » ا حکمة. ولذا کان 
متعلقاً با ملك والسلطة» فهو « آغیی » اللِكء و« آغین » صاحب ا حیوش. وإذا 
كان متعلقاً بتقدم القرابين» فهو « أَعَنْ » النار التي توقد بالحطب. وإذا كان 
متعلقاً بالحياة والمعيشة فهو « عن > الله الذي صنع هذا العا مء والشمس والبرق 
والقمر والنجوم والكواكب متنور بناره" ... وينبغي أن یعرف بأن المراد احقيقي 
لأَغْني في أكثر الأماكن هو اللہ وا مه الذاتی هو <أُوْمْ» وأسماءه الباقية صفاتية" 


ومن الصفات التي وردت قي كتبهم هي : 
حَعْدِيْسْوَرْ : أي خالق. 
سَرْوْدِيَاِكْ : الموحود في كل مكان. 
نْتَرْيَامِن : عالم الغيب . 
سَْوْشَكيَيْمَانُ: القادر المطلق . 
قاور : کرم . 
یلو : رحیم . 
أ : لم يولد . 
نِيَايْ كاري : العادل . 


لعلها نور» لأن نار ونور كلمة متقاربة ‏ العنی . 

ينظر القدمة لشرح رع ويدْ (باللغة الآردية)» لِيَنْدِتْ آشورام آریاء ۱/ ٤‏ ء ط ۱ : ۱۹۸6 
الناشر: آریا پاش چندي عَرْهُ ا مند. وینظر أيضاً جر ويد ( باللغة الاردیة) لبندت آشورام آرياء 
۱ ۳۲ الناشر: آريا پڑکاشن چندي عر ا ند ط ۱ : ۱۹۸6م. 


۱۷۰ دعوم هو نبال الإشللام 


آبتاشی : القيوم 7 
قال الاکتور زکریا : "الصفات التي آثبتوها تارة لأغنیء وتارة لاندراء وتارة لوارون نلاحظ فیها 
شيئاً مهماًء وهو توافقها وبإمكاننا أن نتوصل إلى نتيجة» وهي: 
إما أتما أسمماء عديدة لمسمى واحدء وإما أنه كان هناك مذاهب بعضها تنادي بالربوبية لاله 
س نت ۸۷ 
لکن لما تبين من خلال کتبهم أن كل هذه الأ ماء لسمی واحد ما بقیت خيارات أخرى 
تذل عليها . 


المطلب الثابى : التحريف في مفهوم توحيد الأسماء والصفات . 

لقد مضى الكلام في الطلب السابق عما يتعلق بالأسماء والصفات» وتبين فيه أن اسماً واحداً 
يشترك في عدة مسمّی أو يشتمل على عدة معاني» فبحسب السياق وأسلوب الکلام یعرف 
السمی ويؤخذ المعاني. ولكن امندوس قد انحرفوا في هذا الباب انحرافاً کبیرء وذلك من جهتين 


-١‏ أنحم تصوروا لكل اسم ذاتاً مستقلاً مغايراً عن غيره من الأسماء. 

۱- آنمم آحذوا من كل اسم المعاني التبادر إلى الذهن دون أن يراعي سياق الكلام. 
فضلوا وأضلواء ولا کتبهم تصرح أن الله واحد ولکن ا حکماء یذکرونه بأسماء مختلفة» كما 
تصرح أن السمی میم الأ ماء واحد. وإليكم بعض الأمثلة على ذلك : 
فقد جاء نص في 2 ويل : " هو یسمی ولا لذ مت و و وهو«دوژیه ن وغتغان 

ه 9 2 ۷ (۳ 
» وهو «ماترشوًا»» العقلاء يذكرون الاله الواحد بآ ماء ,092 


.۹۰ : ينظر مکش مَاژگء( سبيل النجاة) ( باللغة الأردية) لدِیوان يَنْجَارَامْ حي آهُوْحْه ء ص‎ )١( 
. ٦۷۸ : ا ندوسیة وتأثر بعض الفرق الإسلامية بھاء ص‎ )٢( 


۳( رغ وين مد : ۱ ۰ سوکت: ۰۱۹4 منترا: 45 . 


دعوة له و تال لإسللام ۱۷۱ 


قال مهرشي دیانند سرسوتي في شرح هذا النص : " إن ذاته آعلی وأفضل فلذلك سمي 
ب«اندژ». وهو نور موحود في الأشياء اللطيفة فلذلك هو «دؤيه»» وربوبیته أحسنء وفاعلیته 
أكمل فلذلك می «سيَرِنُ ۵ء وذاته عظیم فلذلك هو « عبان »» الذي عتلك مثل اطواء 
الطاقة اللامتناهية فلذلك هو «ماترشوا وا>ء وهذه الصفات كلها توحد في 0 
وحاء نص في یر ویڈ : " هو آغنی وهو آدیه وهو وی چَنْذْرمَاء وشکڑ. وهو أيضاً حل 
ويَرْحَايَ ..." لیس له شبيه» واس مه آکبں وهو أعظم من کل شيء" " وهو الذي لم يخلق 
شیء قبله ۲ ومو صدیقنا؛ وهو خالقنا مالک ویعلم کل شیم" دہ 

وورد في بمكوت غیتا: " آنت الاله الأول والقدی وأنت ملجاً هذا الكون» آنت العارف وما 
يحب أن یعرف السامي في المقام» أيها اللا متناهي في الشکلء وبك تکامل الکون" . 

" آنت ویو و ع واعین» وواژژن وجنذزما ويَرْحابَئ وا مد الأكبر» فالسحود السحود لك 
آلاف اطرات» ومرة آحری وأحرى السجود » السجود لك 0 
وورد في منوس مرت : " یقول البعض ذلك الأول « اغین» ویقول البعض «پرحاپتي» «مَنو». 
ويقول البعض «رندُر» ويقول البعض «یران». ویقول البعض «بَرْهما» القائم ۵٥‏ پت 
وجاء نص ف کول أويانيشادٌ : " هو « بَما » وهو «وشنو» وهو «رودر» وهو «شق» 
وهو <اکشز> وهو «سُؤرات 
» وهو رانك وهو کال اغین» غو و 
قال مهرشي دیانند سرسوتی: " آنه حالق لجميع العام فلذلك هو« یڑ ما »» وهو محيط الكل 


فلذلك هو «وشنق» وهو يعاقب الذنبین فلذلك هو« رَوُدْرُ »» وهو خرن البركة ومنبع 


(1) سَمَيَارتَهُ بزڑکاشْء لمهرشي ديانند سرسوت» باللغة الأردية» ص: ۱۲ . 
)١(‏ يجر وید سوکت: ۰۳۲ منترا: ۰۱ ۰۳ ۵ ۰ ۱۳ . 

(۲) بحاغوث غیتا » آدهیایا: ۱۱ء اشلوك: ۰۳۸ ۳۹ . 

(4) منوس مرتي» آدهیایا : ۱۲ اشلوك: ۱۲۳ . 


. ۸ ارافان آدهیایا: ۱ اشلوك:‎ E) 


سو سح و رد وھ ۷ر ہہ 

۱۷۲ دغوم هروس رتا لإسْللام 
السعادة فلذلك هو «شيؤ»» وهو لا یفنی أبداً فلذلك ھو(اکشرڑ وهو متحلي بالذات 
فلذلك هو «سُؤرَات ی وهو مثل النار مفنی ومهلك الجميع عند القيامة فلذلك هو «كال 
غه" 0ر 


فهذه النصوص كلها من الكتب ا ندوس القدسة ومن مصادرهم الأصلية والتي تدل دلالة 
صریحة واضحة وبينة على أن المسمى هذه الأسماء واحد» وليس كما فهم الهندوس» حيث 
ام آخذوا من هذه الأسماء المعنى التبادر إلى الذهن غير مراعی لسياق الحديث» وجعلوا لکل 
اسم ذاتاً مستقلاً عن غيره من الأسماء . والثال على ذلك : 

من الأسماء الى سبق ذكرها : أغوع: وی چندزما سورج : برهسپّت» شش رَؤُدْرٌ » وان 
اندز دؤيه وغيرها . 

فالمعنى المتبادر إلى الذهن لاعن هو النار» فجعلوها أحد الامة ویعبدونھا ويقدسوتا. 

وایُؤ: معناه ا حواء » فجعلوها إِطاً. 


چُنْدَرْمَا : معناه القمر . 


ار مه ه 


سورج : معناه الشمس » فهموا من الشمس والقمر ما يروما في النهار والليل وم یتوجھوا 
إلى معاني أخحرى وردت في سياق الكلام فجعلوهما إ مین مستقلين. 

میت وشکر وشییچز: أسماء للكواكب» فجعلوها آلهة مستقلة. 

رؤڈر : معناه أشعة الشمس » فعبدوها کاله مستقل. 

وازن : معناه الماء فجعلوا اا«وازن » إله الماء . 

إنْدَرْ : معناه البرق » فجعلوه له الغيوم والسحاب بل جعلوه أيضاً حاكم الآلهة. 

دؤيه : الأشياء التي تتصف بصفات العجائب والغرائب تسمى «ديوتا» مثل الأرض وغيرهاء 

والاشیاء النورانیة اشا تسمى «ديوتا» مثل: الشمس والقمر والأجرام الفلكية وغيرهاء فكل 

الاشیاء التي تتصف هذه الصفات حعل امندوس إا يعبد» فکثر عندهم الالهة وکثرت 

الامات حتى بلغ إلى حد ما بحاوز العد . 


۱۱ ينظر ساره بڑکاشء باللغة الأردية» لمهرشي ديانند سرسوتي» ص:‎ )١( 


دوه له و نبال سام ےمم .۶(م۱۷) 


فتبین من ذلك أن اطندوس على خطاء واضح وضلال بین وما قدروا اللہ حق قدره . 

ولنورد المناقشة التي جرت بين العترض وبين مهرشي دیانند سرسوني لیتضح كيف تؤخذ معاني 
هذه الأسماء: 

المعترض: لاذا لا یراد بألفاظ «ورلت» وغيرها: الأشياء الأخرى غير اللہ مثل: العالم 
الموحودات» والعناصر الطينية» و«دِيُوْنَا» (الآهة)» وف الطب: الزنحبیلء أليس يستعمل لفظ 
«ورات8» على هذه الأشياء؟ 

المعترض : هل تعني بعذه الألفاظ «دَِيُوْنَا» (الآلهة) فقط ام 5 

اجيب : ما هو الدليل لمراده ب«ديّؤْتا» (الالهة) ؟ 

العترض: لا كانت «دَيُوْنَا» (الآلمة) معروفة» وأفضل من كل شيء فأعني بمذه الألفاظ 

هؤلاء الاهٰة . 

اجيب : فهل الله غير معروف؟ وهل شيء أفضل منه؟ فليس هو غير معروف» ولا شيء 
أفضل منه. ولا أحد بماثله في شيء. فلماذا لا تعنی با الله ؟ فقولك لیس بصحيح» ومَثل 
قولك كمثل رحل يترك الشيء الحاصل ويسعى للشيء الغير الحاصل» فأنت تترك المعنى 
المعروف وا مستند طذه الألفاظ» وتسعى لأحذ معنى«دَيُوْنَا» (الآهة) غير الممكنة وغير 
الموحودة» التي ليس عليها دليل ولا برهان. وإذا تريد أحذ المعبى حسب السياق وا محل فأنا 
أوافق ذلك» مثلاً : إذا قال المولى لغلامه أحضر «سَيِنْدَهُوْ »؟ فلابد أن يعرف الغلام مقتضى 
ا حال والقال. لأن کلمة «سَیْندَهُه هو » تستعمل لشيئين : آحدها : الحصان. وثانيهما: الملح . 
فإذا طلب ا موی عند استعداده للسفر فیحضر له ا حصانء وإذا طلب أثناء الطعام يؤتى الملح. 
فإذا لم یعرف مقتضی ا حال ولم يعرف سياق الکلام وأتى بعکس مقتضی ا حال یعتبر أنه غير 


عاقل. 


١/4‏ وم ھنو سرا یلام 


فتبين من هذا المثال أنه يؤخذ المعنى والمفهوم حسب السياق ووفق مقصد التکلم فهذا الرأي 
وهذا العمل مناسب لي ولك وللجميع ”' 

وقال دیانند سرسوتي أيضاً: " نرى في «ویاکرن»ر كتب القواعد) و«یرَکت» (وهوكتاب فيه 
ألفاظ الويدات ومعانيها وقواعدها) و«بَرَثْمَنُْ» (شروح الويدات) و<سُؤنرُ> (خلاصة 
الويدات) وغيرها من مصنفات الريشيين أن المسمى بأسماء «اوم» و«اغْيئ» وغيرها هو الله 
فينبغي للجميع أن يأخذ هذا المفهوم» وأن ج<اوغ> هو اسمه الذاتي من هذه الأسماء. وقد يراد 
الله باسم «اغین» وغيره من الأسماء إما بسلسلة الکلام وسياقه» وإما بورود هذه الأسماء 
موصوفة لصف فکلما کان موضوع الکلام مرتبطاً با حمد والثناء والعبادة» أو كلما استعمل 
أنه علیم الكل؛ حيط الکلء أو هو مقدس» قدتم وخالق وغیرها من الصفات یکون الراد بذه 
الأماء هو اللہ . 

وکلما کان موضوع الكلام مرتبطاً بالتولد والولادة أو ا خلقة والنشأة يكون ا راد بتلك الألفاظ 
أو بتلك الأسماء هي موجودات العا 6 ورد في «يجر ويد» " وبعد ذلك نشأ دوراٹ 
(هيئة العالم كله) ونشأ من «ورات» «يرئئْ» زالرحلء أو الإنسان) ثم ووایُؤ> ( المواء) 
و«پران» ( الحياة والنفس) ثم « اغ » ( النار) ثم «دِيّؤ» ( الأشياء المقدسة) ثم «بُهُوْمِئَ» ( 
TT TE‏ 

فیکون الراد بمذه الأسماء في مثل هذا السياق الموحودات الدنيوية؛ لأن اللہ بريء من التولد 
والنشأة» وبريء من الوفاة والفناء» فهذه هى القاعدة الكلية ینبغی إطلاقها في كل مکان" . 
(الرد على القول ب«نراكار» (يعني ليس لله تعاللى شکل ولا صورة ولا حسم) كيف يكون الله 
تعالى «نراكار» مع أخم يقولون: " إن البراهمة خلقوا من فم برهماء والكاشتر خلقوا من 
الکتف. والويش خلقوا من الفخذ» والشودر خلقوا من القدم....) 


69 جر وید سوکت : ۱ء منترا: ۰6 ۰۸ ۰۱۲ ۱۳ . 


(۳) ینظر سَتْيَارْنَمُ بڑکاشْء لمهرشي دیانند سرسوت» باللغة الأردية) ص: ۱۳ 


دعوم لهن روم تالا لالام ۱۷ 


وکتبھم أيضاً تثبت أن لله عيناً ووحهاً ويداً ورحلاً» كما ورد في رغ وید: "هو رب واحد» في 
کل جهة له عين ووحه ويد ورحل" ”'. 

وھذہ الشبه خاصة جاءت عندهم عبادة التمثال والأصنام 20 
المطلب الثالث : دعوة ا حندوس بتقرير توحيد الأسماء والصفات . 

لقد اتضح الكلام في ا مطلبین السابقين أن لله تعالى أ ماء وصفات وردت في کتب ال ٰندوس 
المقدسة» وبين كبار علمائهم قاعدةً معرفة تلك الأسماء والصفات وبين وجوه التفريق بینها 
وبين الإطلاقات الأخرى» وبين أيضاً أن تلك الأسماء والصفات تدل على مسمى واحد 
وعلى ذات واحد. وبين خطأ من يطلق هذه الأسماء في غير إطلاقهاء ويوقعها في غير محلها. 
كما اتضح أيضاً أن امندوس قد انحرفوا في هذا الباب انحرافاً کبیرا؛ حيث حيث إتهم أحذوا من 
هذه الأماء والصفات المعاني التبادرة إلى الذهن دون مراعاة لسیاق لکد وأسلوبه» فتصوروا 
لكل اسم اما مستقلاً مغايراً عن غيره من الاح وهکذا کثر فیهم عدد الآلحة والاطات. 

قال جو يَْ : " قال رشي ديانند: أن ال ماء التي بسببها یعبد الجهلاء الآلمة والاشات 
يوحد في الكتب المقدسة أن المسمى لتلك الأسماء هو اللہ فيجب عبادته فقط" . 

فبعد هذا الإيضاح والبيان ما بقيت للهندوس العلل والأسباب لعبادة الآلحة التعددق 
والإلحات الكثيرة» فلابد أن یوحدوا الله بالعبادة وينبذوا جميع الآلمة والأنداد. 


)۱ رع وید ل ١٠‏ کت ۱ء منترا: ٢‏ . 


(۲) ینظر کلامه في هامش ستیارتھ بککاش ص: ۲۷ 


المبحث اخامس: دعوة امندوس إلى الاسلام من خلال معتقداتهم بالإيمان باليوم الاخر. 
وفيه ثلائة مطالب : 
المطول : دعوة ا مندوس إلى الاسلام ببيان ما ورد قي کتبهم عن العقيدة الصحيحة بالیوم 
الااخر وما سيحري فيه . 
الطلب الثاني : دعوة امندوس إلى الاسلام ببيان نعیم الجنة . 
الطلب الثالث : دعوة ا مندوس إلى الاسلام ببیان عذاب النار . 


کم : 
۱۷۸ دغوق] لهند ور إلى لا لام 
المبحث الخامس: دعوة امندوس إلى الاسلام من خلال معتقداتھم بالإيمان بالیوم الاخر. 
ذکرت في البحث السابق أسماء اللہ وصفاته التي وردت في کتب ال مندوس ومدی انحرافهم في 
ذلك» وبعدهم عن الحقيقة الثابتة وتشبتهم با خرافات الباطلت ویذکر 5 هذا الميحث عن 
دعوهم إلى الإسلام بالإيمان باليوم الآخر الذي ورد ذكره ٹی کتبهم وذلك في المطالب التالية: 


المطلب الأول : دعوة الحندوس إلى الإسلام ببيان ما ورد في كتبهم عن العقيدة 
الصحيحة باليوم الآخر وما سيجري فيه . 

وإن كانت قد استحوذت عقيدة التناسخ على ا مندوس الحالي» فيؤمنون بالحياة الكثيرة بعد 
الموت ليجازيهم بما من الثواب والعقاب حسب الأعمال التي اكتسبوها في القالب الانساني؛ 
إلا أن كتبهم المقدسة لا تخلو عن العقيدة الصحيحة باليوم الآخر وما سيجري فيه. 

قال الدكتور الأعظمي : إن بعض علماء الهندوس الیحدئین ينكرون هذه العقيدة _ عقيدة 
التناسخ_» واستخرجوا بعض النصوص من الويدات للدلالة على البعث والنشور لا على 
عقيدة التناسخ. 

ففي «رع ويد» : "اجتهدوا في حصول الشمس حت تعرفوا قد النار» إن رسلنا «ِبمرَتْ» و 
«بر غو» و«مائرشو» كلهم 9( یاه لیا مارم 

وفيه أيضاً : "إذا آذنت لکم في تناول الطعام الأبدي» فيا «آغین» کن من الذین یجتھدون في 
بحصول الحياة ا السرمدیة" ۲۲ . 


وقي منوس مرن : 


E E الہ‎ (١۱) 
. ° ر0 وید » ال ۰۱ سوکت: 46 منترا:‎ 


(۳) ینظر دراسات في اليهودية والسيحية وآدیان ا مند والبشارات في کتب ا ندوس؛ للأعظمي› 
ص:٩‏ 1۲۰-1۲ . 


77 از ظا ۷۹ 
"في الآخرة لا یوازر أحد أحدا» حت آبوه وأمه وزوحته أو من هو حميمه وصديقه» والذي 
یعینه ويحميه هو الدين فقط. 

کل إنسان نان إلى هذه الدنيا منفرداً ويذهب منها منفرداً وهو وحده بیجد ثمرة جمیع آعماله 
الحسنة أو السيئة. 

يرحع الأقارب مذبرين بعدما يتركون جثة الميت في الأرض مثل الأخشاب والأحجار 
ويذهب معه الدين فقط" م 

وقد نقل الدكتور محمد أحمد قول « پندث درغا شُنْگڑ سَنیاژھی> : " إن من الاسئلة 
العجيبة الغريبة التي ؤحهت للم هل في الويدات تصور الآخرةء أم لا؟ فهذا السؤال کمن 
يسأل هل في الجسم روح» أم لا؟ فان الويد من الأول إلى الأحر يصدّق الآخرةء وهنا أكتفي 
بإيراد بعض النصوص الويدية حشية التطويل» والا لو جٌمعت الأدلة في إثبات ذلك لدعت 
ا حاحة إلى تصنيف کتاب ضخم» ولش اترق کت یثبت الناس عقيدة التناسخ من 
الويدات» بینما كان الاعان باليوم الآخر أصلاً من الأصول الديانات الاطاميق والويدات كلها 
تشهد على ذلك» وتقرر مثل القرآن أن الأصول الثلائة : التوحید الرسالة» الاحرة مبدأ الدين 


وشات 1 ل" 


كما أن الدکتور «ستَیّه دِیُؤ وَرّما» بحت الأصول الاساسية للاسلام في کتب الديانة 
امندوسية. فهو يرى أن الاسلام هو الدین القدم ا خالص السائد منذ بداية الحياة الانسانیت 
فکلما حرفت في تعلیماته جددها اللہ ببعثة الأنبیاء والرسل. واحتتمت سلسلتها محمد ولو 
ولا خفظت التعلیمات الاسلامية إلى یوم القيامة فما بقیت ال حاجة بعدها إلى إرسال الأنبياء 
والرسل» فوجود التعلیمات الاسلامية في کتب الديانة الأخرى مکن حتماً. لکن ا حاسدین 


۲۱ -۲۳۹ منو سر آدهیایا: ٤ء اشلوك:‎ )١( 

(۲) ینظر عقيدة تناسخ » للدکتور محمد أ مدء ترجه إلى الأردية مولانا عبد ا حق فلاحي» ص : ۱۱- 
۱۲ > طبع عام : ٢١۲۲م‏ الناشر : مركزي مکتبه إسلامي» دهي اند . وینظر أيضاً : دراسات في 
اليهودية والسيحية وآدیان ا مند والبشارات في کتب امندوس, للأعظمى» ص : 57١‏ . 


۱/۸۰ دعوم له و مر الا الام 


بسوء احظ موحودون هم يحرفون صحائفهم الدينية بالقضاء على مائلة تلك التعلیمات 
لإتمام مصالحهم الذاتية» وهکذا تضم فیها کثیر من الأمور التي لا أصل اء كما جخعلت الحياة 
الواحدة بعد الموت متعددة الحياة» فصارت عقيدة التناسخ متلازمة 7ئ 

وقد حلل الدکتور «ورما» مسائل التناسخ واعترف فیها حقيقة الحياة بعد اطوت» ووجد 
مفهوم التعليمات القرانية في الصحائف الديانة الهندوسية» فيُعرض بعض منھا في الفقرات 
العالية: 

فقد أورد الدکتور أولاً الآية 7 کر دک وود 7 ثم قال: ویوحد هذا التعليم في 
الويدات ایا كفنا في بیجر ويد: 

أوتيت القلب مرة ثانية» أوتيت العمر مرة ثانية» أوتيت الحياة مرة ثانية» أوتيت الروح مرة 
ثانية» أوتيت العيون والأذن مرة ثانية.. 

وذكر قول شارح الويد: فكما أن الانسان يبدأ الحياة مرة ثانية بعد النوم مع كامل الوحود 
الإنسانية» التي يقال ها الحياة اليومية بعد الموت. كذلك بعد الموت (والحياة البرزحیق) یحصل 
الانسان جميع حواسه الجسمانية مثل السابق. 


وبعد ذکر هذا النتر وشرحه ذکر الایات التالية للموازنة وا مقارنة: قال تال« البه مرجعکه 
0 و رون موم At‏ ہْے م سس و مر وص نم 2 < رو 
یا و ee‏ و مو لجرت انیت مامتا نوأ وعملوا لصحت اليل 44 : 
کے سس مه ر صت سے ۔ سیر ہے مس مھ موم کے سصہ 1 > 77 صر سے کم 
ال تال وهو الا یل آلرینح دشرا بت بدی رميو حی إِذا فلت سکاب نالا 
2 مس کم ص 


2۳-۹ یق ر E‏ ۵ہو صحسےے۔ r‏ ژد 
سَقته لبایر مب ارتا بد الماء فَأَحْرَجَنَا بو من ہل المرب کذلدی رح الموق لعلکم 
2 حصو ر )٤(‏ 
سرت تا 4 : 


۱۳-۱۲: ینظر عقيدة تناسخ ء للدکتور محمد أ مد ترجه إلى الأردية» عبد ا حق فلاحی» ص‎ )١( 
. ۲۹ سور الأعراف: الایة:‎ )٢( 
سورة يونس »2 الاية:‎ (0 


. سورة الاعراف الایة: لاه‎ )٤( 


ص و رقم )و < 6 
دعو ةا هروس إل لا یتلام ۸۱ 


5 ۱ : : و نے 0 
وقال : ومثل هدا اطفهوم یوجد یی وید ايضا 5 


المطلب الثاین : دعوة المندوس إلى الإسلام ببیان نعیم اجنة . 

سبق في الطلب السابق عن العقيدة الصحيحة باليوم الاخر التى وردت في کتب افندوس 
وكما وضحها أيضاً بعض علمائهم» ولكن الأسف الشديد أنحم لا يؤمنون هذه العقيدة 
علماؤهم» بل ینکروضا كلية» ویعدونھا من الخرافات والأباطيل. 

قوق / 0 

وبعضهم یقول: " إن ا حنة هي القالب الانساني الذي يجد الانسان بعد الدورات الكثيرة 
لیتنعم 7 بأنواع 7 النعم 1 10 

هذا هو التصور ‏ ا حنة لدی امندوس. فلا یؤمنون با جحنة احقيقية الخالدة التي تثبت کتبهم 
فقد وردت فيها تعبيرات ان الجنة امه 290021 فا اتا ورد باسم «سُوَرْغ» أي الجنة 
وأحیانا باسم « سورع لوْك» 5 عام الجنة) وأحياناً باسم «دیو لوڭ» أي عام الاحت 
وأحياناً باسم «برها لوْكُ» أي عا م بر ماء وکل هذه أسماء وتعبیرات عن الحنة. 

قال البرونی ۲ 1 اججمع يسمى «لوك» والعا لم ينقسم قسمة أولية إلى علو وسفل وواسطة 
فیسمی العام الأعلى «سفر لوك» وهو الحنة» والعا لم الأسفل «ناكلوك» 5 بحمع احیات 
وهو جهنم» ويسمى أيضاً «ترلوك», وربا موہ «ياتال» أي أسفل الارضین. وأما الأوسط 


(۱) ينظر عقيدةٌ تناسخ ء للدكتور محمد أ مد ترجه إلى الأردية» عبد الحق فلاحي» ص :۱۳- ١٠ء‏ 
باحتصار . 

() ستیارتھ برکاش» طهرشي دیانند سرسوّقي) باللغة الأردیق ص: ۰1۸ . 

(۳) ینظر مركش ماگ( سبیل النجاة) لدِیوان پارام جي آمُوْخه ء ص : ۳۹ . 


۱۸۲ دعو دال ھن رور متا لالم 

الذي نحن فيه فیسمی «ماث لوك» و«مانش لوك» أي بجحمع الناس» وهو للاکتساب» 

والأعلى للثواب» والأسفل للعقاب" . 

وقد وردت نصوص کثيرة في الويدات عن الحنة وأوصافهاء ونری أصحاب الويدي يطلبون 

تلك الحنة ليخلد فيها دائماً أبداء ويتنعم بنعمها الخالدة الغير المقطوعة ولا الممنوعة» فكان 

أهم مطالب الإنسان الويدي هو الفوز با نة والخلود فيهاء وليس كما يزعم ا ٰندوس الحالي 

بأن ا حنة ونعمها مؤقتة يجدها الإنسان لمدة معينة حسب أعماله التي اكتسبها. رما لیس هدفهم 

من الحياة هو دخول الجنة والنجاة من النار» بل أعلى وأسنى من ذلك كما يقولون: هو «مُوَكشْ» 

أو«نِرُوان» أي الخلاص من الحياة و الفناء أو الالتحاق بالروح الأعلى أو الإله الأعلى «يَرْماتًا», 

هذا هو المقصود ا حقیقی والهدف الأخير للهندوس الحالي. وقد وردت النصوص خلاف ما 

يزعمون وحلاف ما يقولون. ومن تلك النصوص ما جاء في رغ ویڈ: 

-١‏ آذهبوا بي إلى ذلك المكان المضيء الدائم والعالم الذي فيه الجنة» ... اذهبوا بي إلى 
ذلك المكان الأبدي والذي فيه 0 

۲- اذهبوا بي إلى ذلك العام الثالث فوق عا م الكواكب» والذي هو مضيء دائماء 
والذي یمکن أن يعيش فيه كيفما يشاء ويسرح فيه كما یشای واجعلنی خالداً..." . 

۳- " اجعلنی خالداً في ذاك المكان الذي ينتهي إليه آمال ا حمیع ويكتمل بدون أي مانع 
ولا قاطع لنعمهاء وعکن أن يطعم فيه كما یشاءء احعلني هناك خالداً ". 

-٤‏ " احعلني خالداً في المكان الذي يوحد فيه جميع آنواع المتع والسرور» والذي يعطى فيه 
99ھ 

وهذه النصوص والأدلة التي نطقت با کتب ال مندوس القدسة تکفی دلالة وبرهاناً على 


حقيقة ا حنة ونعيمهاء وأنھا عا م آخر غير هذا العالم» وتكفي بطلان ما يعتقد ا مندوس 


. ٥٤ : تحقیق ما للهند من مقولة مقبولة في العقل أو مرذولت لأبي الريحان البیرونیء ص‎ )١( 
. ۷ سوکت: ۱۳ت منتراء‎ » ٩ رغ ويذء مَنْدَل:‎ (۲) 


(۳) رغ وید مَنْدَلُ: ۹ء سوكت: ۱۱۳ء منترا: ۱۱-۹ . 


دعوة| ھنو الا الاح ۱۸۳ 


ا حا لی من الخرافات غير الواضحة إلى الآن لدى كبرائهم وسادتھم . 


المطلب الثالث : دعوة الحندوس إلى الإسلام ببيان عذاب النار . 

مضی ا حدیث في الطلب السابق عن دعوة امندوس إلى الاسلام ببيان نعیم الجنة» فتبين فيه 
أن افندوس الحالي قد حادوا عن سبیل ا حق؛ وانحرفوا عن الحادة الصحيحة, فهم لا یومنون 
بالاشیاء اليقينية» ولا هم یؤمنون بالاشیاء ا حقیقیة التي تثبتها کتبهم القدسة فایماتھم بالنار 
وعذابھا لا یختلف عن إيماتحم با حنة ونعيمهاء وکما أنحم أؤلوا الحنة ونعیمها بالتأویلات 
الباطلق الو النار وعذابما بالتأویلات التی لا توافقها الفطرة السليمة ولا یستسیغها العقل 
السليم. 

كما یقول بعضهم: " إن النار هي ضنك العیش وشقاوة الحياة» ومستلزماتما فوق العتاد". 
ویقول البعض : " النار والحنة کلتاها في هذه الدنياء فالذي في قالب الانسان فهو في ا جحنة 
والذي في القوالب الأحرى» مثلاً: الدیدان وا حشرات: والبهائم والطیور والاماك والأشجار 
وأربع مائة ال دوره من دورات التناسخ" 0 

هذا هو التصور المندوس الحالي في النار وعذابھاء ولكن كتبهم الأساسية تقرر خلاف ما 
يتصورن وما يقولون. 

فقد جاء نص ي 2 وید : 

1او ق حد الرسرد گان فقاو الم ی 


وردت النصوص في منومرت : 


. °٦۸ ستيارتھ برکاش ؛ طهرشی دیانند سرسوّني ) باللغة الأردية» ص:‎ (١) 
. ۳۹ : ینظر مُوْكْشْ ماگ( سبیل النجاة) لدیوان يَنْجَارَامْ جي آمُوْحه ء ص‎ )۲( 


000 ریت لال 4 » سوکت: ه ‏ منترا: ° . 


ص و کے 


- 7 ی 
۸٤‏ دعوة ]هن وس تالا لا لام 
الذي يأحذ الصدقة من ا حاکم البخيل وغير التآمر بأوامر الكتب» فهو بسبب هذا العمل 
يقع في إحدى وعشرين جهنماً. 


و 


. سر ( أنْذه سر (”) مها رَوْرَوْ ری کالسوتز رم مها نرك‎ )١( 


(5) سَنَجیُوّن (۷) مها ویچ (۸) تین E)‏ ضم وان 
(۱۱) سکاکل (۱۲) کوذْمَن (۱۳) پر مُورْتَيُكْ )١١(‏ لوك شَنَكُوه )١‏ رِحیٔسن 
)١١(‏ پيا ۸۷ شلفلي (۸) تَڍي )١11(‏ آسي نز (۲۰) بن آوز 


(۲۱) لوه دارگ ۲ . هذه كلها أسماء جهنم. 

وورد هنا النص أيضاً 

" البرهمن الذي يغدر ويزهد بدون قمع شهوته» هو بثمرة هذه الأعمال السيئة يقع في نار « 
اند مس » (اي غاية الظلمة وشدتا) . 

ووردت النصوص التالية أيضاً في «شرعد بماغوت يُرانْ» : 

"يوضع وسط ا حطب اللتهب وتحترق آطرافه ویجبر على أكل لحمه في بعض الأحوال أو 

يسمح للآخرين بأكل مه ". 

'عقبان الجحيم وكلابما تسحب أحشاءه حتى إذا كان ما زال حياً يشهدها ویتعرض 

للعذاب على يد الأفاعي والعقارب والبعوض وسائر المخلوقات التي تعضه". 

"ثم تقطع الفيلة أطرافه وتسحقها ثم يرمى من أعالي ا لحبالء كما يجعله أسيراً سواء في الماء 

أو في كهف". 

"هذه العقوبات» ومثلها عقوبات كثيرة في جهنم « آنده تيس»(ظلمة شديدة) و«رَؤْرَؤ» 
(خیف)» يجدها سواء كان ذكراً أو أنثى بسبب ذنوبهم التي اقترفوها في حیاتمم"؟. 


. ۹۰-۸۷ اشلوك:‎ » ٤ منو سرت ء أدهيايا:‎ )١( 
۱۹۷ اشلوك:‎ » ٤ منو سرق » أدهيايا:‎ )٢( 


(۲) مد قاعوثت ان کاند: ۲٢‏ آدهیایا: ۳۰ اشلوك: ۲۷-۲۵ . 


دعوم لھن دور بالات الام ۱۸۵ 


هذه النصوص كلها تدل على أن هناك جهنمات کثيرة یعاقب الانسان بعقوباتھا التنوعة 
بسبب ذنوبه وآنامه للتنوعة. وقد نقل البيروني بعض التفصیلات لهنم والذنوب التي بسببها 
یقع الانسان فیها ”“. فالقول بأن النار وعذابھا ھی ضنك العیش وشقاوة الحياة» أو هي 
الولادة المتكررة في القوالب غير البشرية قول باطلء والا لا فائدة بذکر هذه الجهنمات 
وعذابما. 

وقد بين الإسلام صفة جهنم وكثيراً من العذاب التي يعذب ہا الإنسان يوم القيامة والتی لا 
تختلف كثيراً ما ودرت في كتبهم» وإليكم بعض النماذج منها ليتضح الحق من الباطل. 

فقد قال الله تعالى في عقوبة مانع الركاة : 8 اجا ليبن ءَامَنوا إن را مرت الْشَمَار 
کک يا آمو الاس بالط وش دوت عن کیل له ولرک ۳ 
لا َفِقُونهًا في سیل الو فب ی ےا تم e‏ 26 
pe‏ تکنزوت ل ابو 

وکا تال:( سأتهقه. صعودا © 4 “ . قال قتادة عن ابن عباس: صعوداً صخرة في جهنم 


يسحب عليها الكافر على وجهه. وقال السدي : صعوداً صخرة ملساء في جهنم يكلف أن 
0 


۷ 


بصعدها 


وروی الترمذي عن أبي سعيد عن رسول اللہ ئي قال: (الصعود حبلٌ من نار يتصكّد فيه 


1 0 : ۶ > ,م )١(‏ 
الكافر سبعين خريفاً ويهوي فيه كذلك أبداً ) . 


. 57-145 : ينظر تحقيق ما للهند من مقولة مقبولة في العقل أو مرذولة» ص‎ )١( 

(۲) سورة التوبة» الایتان: ٤‏ ۳۹-۳ . 

۷ : سورة المدثرء الاية‎ )٢( 

)٤(‏ تفسیر القرآن العظیم لابن كثير» ٣٤٤ / ٥‏ . ط ۱ : ۲۰ ١هه‏ الناشر: دار إحياء التراث 
الاسلامي» بيروت» لبنان. 


۱۸۹ دعوم لھندو بتاک الام 


وروی البخاري في صحيحه عن أبي هريرة ضف قال: قال رسول اللہ بل : [تأني الابل على 
صاحبها على خير ما كانت» إذا هو لم يُعْطٍ فیها حقهاء تطوّه بأخحفافهاء وتأق الغنم على 
صاحبها على خير ما کانت» إذا م يعط فیها حقهاء تطوه بأظلافها وتنطح ۰ تپ 


وروی عنه ڪه أيضاً أنه قال: قال رسول يع : من آتاه الله مالاً فلم یود ركاته» مُيّل له ماله 
اغا 7 له زبیبتان» يطوّقه یوم القيامة يأحذ بِلِهْرِمَتَيْهِ _يعني بشدقيّه_ یقول: آنا مالك 
هذه الآيةوَالَ تعال: چ ولا سی الین يبَحَلُونَ يما ءاتلهم الله ین فضلٍ )4 
ال ۳( 

ےڈ م بی ات قال رسول الله يع : (٠‏ لما غرج بي مررت 
بقوم لهم أظفار نحاس یخمشون' ' با وحوههم وصدورهم» فقلت : من هؤلاء يا جبریل ؟ 
قال: هؤلاء الذین يأكلون وم الناس ویقعون في أعراضهم ‏ '. 

وأخرج الامام ابن حبان في صحیحه عن عبد الله بن ا حارث بن جَژو الزبيدي قال: قال 
رسول الله و : (إن في النار میات آمثال أعناقٍ البُحْت”' تلسخ أحدهم اللسعة» فيجد 


ی 


)١(‏ سنن الترمذي» كتاب صفة جهنم» باب ما جاء في صفة قعر جحهنم» رقم الحديث: .۲٥۷٢‏ وقال 
آبو عيسى الترمذي: هذا حديث غريب لا نعرفه مرفوعاً إلا من حديث ابن ميعة. 

() صحيح البخاري» كتاب الركاة» باب إثم مانع الرکاق رقم ا حدیث: ۱۵۰۲ . 

(۲) سورة آل عمران الایة: ۱۸۰ . 

05( صحيح البخاري » كتاب الزکاۃء باب م مانع الركاة الرقم: ۳ . 

(5) خمش» أي حدش . (النهاية في غريب الحديث والأثر» لابن الأثير» ۲/ ۷۹ ). 

)٦(‏ سنن أبي داود » كتاب الأدب» باب في الغيبة» رقم ا حدیث:۸۷۸ . وصححه الألباني» ينظر 
صحيح سنن ابي داود» ۳/ ۱۹۷ء ط ۲ : 47١‏ ١هه‏ الناشر: مکتبة المعارف. وأيضاً سلسلة 
الأحاديث الصحيحة : رقم : ٣٥٥‏ . 


ص و ص + و 0 
دعو الھن دور ما ولام ۸۷ 


وزاد الامام مد في مسنده: إوإن في النار عقارب كأمثال البغال المؤكفة» تلسع إحداهن 
اه تا هو ما ار ری 

و کثر ما وردت صفة نار جهنم في کتب افندوس هي :› «عّسن» «اآنذه مس». مز 
«انده مس ». هذه الألفاظ تعطي معن الظلمة الشديدة. 

ووردت صفة ظلمتها في حديث ما احرجحه الترمذي عن ای هريره عني النيي ال قال: اود 
على النار ألف سنة حتی احمّرت» ثم أوقد عليها آلف سنة حتی ابيضّت» ثم آقد عليها آلف 
سنة حتى اسودّت» فهي سوداء مظلمة)”“. 

فعقيدة المندوس الحالي في النار وعذابھا أو جهنم وعقابحا عقيدة باطلة نقلاً وعمّلاً. فأما 
بطلانحا نقلاً فقد رأينا فیما مضى من النصوص من كتبهم» ومن الأدلة من القرآن والسنة. 
وأما بطلانما عقلاً فقد سبق بيان بعضه في التمهيد في مبحث التناسخ. 


)١(‏ البُحت : الأنثى من الجمال» والذكر بخؾؾخ: وهي جمال طوال الأعناق» ( النهاية في غريب الحديث 
والأثرء لابن الأثير: /١‏ ۱۰۱ . 

(۲) حموتما : أي ألمهاء ( لسان العرب» لابن منظورء ۲٤٠١/٤‏ ) . 

(۳) صحيح ابن حبان» تحقيق: شعيب الأرنؤوط» كتاب إخبارہ ول عن مناقب الصحابة» باب صفة 
النار وأهلهاء /١5‏ 6۱۲ الرقم: ۷١۷۱‏ . وقال ا حقق: إسناده حسن . 

)٤(‏ مسند الإمام ا مد بن حنبل» تحقيق: شعيب الأرنؤوط ۲۹/ ۲۹۱ الرقم: ۱۷۷۱۲. وقال ا حقق: 
احقق: إسناده ضعیف. 

)٥(‏ سنن الترمذي» كتاب جهنی باب منه» رقم ا حدیث: ۲۹۹۱. قال الألباني: إسناده ضعیف. ينظر 
ضعيف سنن الترمذي» ص: ۲۸۹. ومشكاة الصابیح بتحقيق الألباني» ۳/ ۸۰٥۱ء‏ ط ۳ : 
٥ھ‏ الکتب الاسلامي. 


الفصل الثاني : 
دعوة ا مندوس إلى الإسلام من خلال معتقداتهم بشارات البي ا نتظر 
التي وردت في كتبهم. وما ورد فيها عن الكعبة المشرفة. 


ص و سم او 2 6 
۱۹۰ دوہ ال ھنو الت الام 


لقد وردت يي کتب افندوس القدسة عن البشارات بالنی الذي ی في آخر الزمان ا متلئع 
بالظلم وا حور والشقاوة والتعاسة» فیغیره بالعدل والانصاف والسعادة والطمأنينة» والأوصاف 
والنعوت التي وردت في شأن هذا النبي النتظر كلها تنطبق على النبي محمد ی كما وردت 
فيها أوصاف متنوعة للكعبة المشرفة» ومكانتها وموقعهاء والتى تأت بیاتھا في المباحث التالية : 


المبحث الأول : موقف ا مسلمین واشندوس من هذه البشارات. 
وفیه مطلبان : 
المطلب الأول : موقف ال مسلمین من هذه البشارات. 
الطلب الثاني : موقف امندوس من هذه البشارات . 


چتہ مور 

۱۹ دغوةالهن د ور تالا الإسللام 
الممبحث الأول موقف المسلمين والهندوس من هذه البشارات. 

إن موضوع البشارات في كتب المندوس قد شغل أذهان كثير من علماء المسلمين وغير 
المسلمين من ال حندوس والقاديانيين وغيرهم فألفوا كتباً وبينوا موقفهم فيها من هذا الموضوع» 
والذي أتناوله في المطلبين الآتيين : 


المطلب الأول : موقف المسلمين من هذه البشارات. 

إن علماء المسلمين لما وجدوا البشارات بالنبي المنتظر الموحودة في كتب الحندوس عرفوا أن 
الأوصاف التي وردت با تلك البشارة لا تنطبق إلا على حاتم النبيين محمد و ؛ لأن بعض 
أوصاف البشارات وردت واضحة وضوح الشمس لا لبس فيها ولا غموض؛ وبعضها جاءت 
بإشارات وتلميحات» فأرادوا أن يخرحوا تلك البشارات من كتبهم ليقيموا عليهم الحجة 
ويدعوهم بما إلى الإسلام» وإلى الاعان بني الإسلام. ومن العلماء الذين ألفوا الكتب في هذا 
الموضوع: 

الشيخ محمد إبراهيم السيالكوتي التوق سنة ( ۱۳۷۲ھ) أحد كبار علماء أهل الحديث في 
المند الذي ألف رسالة باسم «بشارات محمدية»» واحتصرها العلامة المناظر الشيخ ثناء اللہ 
الأمرتسري ا متوق سنة ( 7177 ١ه)‏ رئيس جمعية أهل الحديث في ا مند آنذاك باسم «محمد 
رشی»» ونشرہ الشيخ محمد داود راز سنة (۱۳۷۷ھ). 

كما ألف الأستاذ محمد مطيع الرحمن الجاتر ويدي باسم «ِأْنْيِمْ أؤتاز >(خاتم النبيين) . 

وظھر کتاب باسم داگر اب بهي نه جاگے تو» ( إن لم يستيقظ حت الآن) للمؤلف 
شس نويد العثماني ۱ 

وكذلك ألف الشيخ صفي الرحمن المباركفوري كتاباً باسم «محد ل هندو کتابوں میں 
يعني ( محمد ولو في كتب افندوس) . 

وألحق الشيخ الدكتور محمد عبد الله الأعظمي «البشارات في كتب الحندوس» في كتابه 
«دراسات في اليهودية والمسيحية وأديان الهند» وكل هؤلاء العلماء أرادوا بمذه التأليفات إقامة 
الحجة على ا حندوس وإلزامهم بما حاءعت في كتبهم من البشارات بالبي 9 . 


د وله و كا رسام 0-72 (er)‏ 
وأما موقفهم من البشارات فهم یقولون : إتما ما وحي إ می بذاتھا واما مأحوذة من تعلیمات 
الأنبياء والرسل» كما قال بذلك الشیخ صفي الرحمن البارکفوري"؟ 

ويقول الدكتور الأعظمي حفظه اللہ : لعل «الآريين» اقتبسوا هذه البشارات من تعليمات 
سيدنا إبراهيم ال ء لأنه دعا الله سبحانه وتعالى أن يبعث من ذرية إسماعيل اكلا رسولاً 
كما حاء في القرآن الكريم : کال تعال: ریا وَاَبِعت فهم رسولا مهم يلوا عم ءَایَيكَ 
وم الکتب وا ہم وک 11۳ َال 3 4 ^ 

لانه قد ثبت عندي آن هجرات «الریت ن> كانت في الفترة التي ظهرت فیها دعوة ابراهیم 
ال في العراق وما حوفاء وهي من المناطق التي مر بھا «الاریون» في ھجراتھم التي استغرقت 
معات السنین حتی وصلوا إلى أودية السند» واستولوا علیها بعد حروب طاحنة!" 


المطلب الثاین : موقف افندوس من هذه البشارات 

اهتم بعض علماء امندوس أيضاً بهذا الوضوع وألفوا کتباً عديدة عليه» ومن العلماء الذین 
بذلوا جھدا كبيراً في تألیفها : 

الدکتور ويد برکاش آبادهیا الذي آلف کتابین عن البشارات بالنبي بي في کتب افندوس: 
آحدها باسم «كالكي النبي اطنتظ ومد رسول اللہ 3 > . 

والثانی باسم «نراشنس » نی آخخر الزمان » © 

وأثبت في الکتابین أن محمداً و هو النبي النتظر الذي جاء ذکره في کتب ا ٰندوس 


۱۷ ینظر بعد ول هندو کتابون میں ر محمد و في کتب الندوس) (باللغة الأردية) ص:‎ )١( 
.۸۱۹۹۸ طبع عطبعة انتخاب جديد بریسء لاهور» باکستان عام:‎ . 

(۲) سورة البقرة ء الاية : ۱۲۹ . 

(۳) دراسات في اليهودية والسيحية وأديان امند والبشارات في کتب امندوس» ص: ۷۰۷ . 

رى وجمّعهما باللغة الإنحليزية في کتاب “اہ MUHAMMA IN THE HINDU SCRIPTURES‏ 
( محمد في کتب امندوس المقدسة ) . 


۱۹ ٤ 


| 


دعوم لْهنْووسش الت لا لام 


كما أن الدکتور رامیش برساد له مقدمة مفصلة لکتاب سلام اللہ صديقي في الوضوع 


نفسه واعترف فیها بأن معنی «نراشنس» بالعربية « محمد » وهو الذي جاء ذکره في «آثور 


فیدا> . 


وقد اشتهر في الاوساط العلمية في امند السید آدیار (7ع00ش في منطقة «تامل نادو» 


رئيس نحرير صحيفة يومية «نروتام » بکتابه «الإسلام الذي آحبه» وفیه فصل کامل عن 
البشارات في كتب افندوس تا 


وآما موقفهم من هذه البشارات فقد قال الدکتور الاعظمي حفظه الله : " آما موقف علماء 
امندوس بحاه هذه البشارات فبعد تتبع آقواهم ت ال ها علد + 


منهم من طبق هذه البشارات على زعمائهم وأبطاهم. 

ومنهم من ینتظر ظهور صاحب هذه البشارات في آخر الزمان . 

ومنهم من اعترف بوضعها مثل «دیانند» وأتباعه للعروفین ب «آرپاسماج». 

ومنهم من اعترف بصدقهاء ولکنه ۸ یدحل في الاسلام مثل الدکتور وید برکاش 
آبادیا الأستاذ بجامعة بنجحاب جندي کره. والدکتور رامیش برشاد . 

ومنهم من اعترف بصدقها وأحب أن یدخل في الاسلام ولکنه حاف على نفسه 
وعلی رئاسته فلم يُعلن باسلامه. 

وأما من اختار الإسلام وأعلن به فقد تحمل أنواعاً من العذاب من الضرب والشتم 
والتشريد» فمن تمكن أن يهرب من أيديهم فقد بحاء ومن بقي في أيديهم فالله أعلم 
ومنهم من اختار الصمت. فإني كتبت إلى بعضهم في الهند» وطلبت منه عرضها على 
أساتذة الجامعات في بنارس» وإله آباد وغيرهاء فرد علي المرسّل إليه قائلاء» بأن 


الأساتذة الذين عرضت عليهم هذه البشارات اختاروا الصمت"”" . 


. ينظر ا مرحع السابق : ص : ٦۷۰۱ء بتصرف يسير‎ )١( 
قال الدکتور الاعظمي : بلغي أن آدیار قد آسلم ينظر: دراسات في اليهودية والمسيحية وأديان‎ )٢( 


(۳) ا مرحع السابق ء ص : 2۷۱۰ ۷۱۱ . 


المبحث الثاني : البشارة ب"گالکی " النبي ا نتظر . 
ویتضمن سبعة مطالب: 

المطلب الأول : معنى كالكي وسبب تسميته بذلك . 

المطلب الثاني : تاريخ الميلاد ل" کالکی" ومكانه وأسرته . 

المطلب الثالث: إن " مهارشي كالكي " يكون متصفاً بصفات ثمانية. 
الطلب الرابع : إن " كالكي " يهلك الشيطان بمساعدة أربعة من أصحابه . 
المطلب الخامس : مساعدة الملائكة لكالكي في حروبه . 
المطلب السادس : توجُه كالكي إلى ا حبل للتعليم من " براش رام " وذهابه إلى 

الشمال» وعودته إلى مولده. 

الطلب السابع : ختم سلسلة الرسالات بكالكي . 


ا 


۱۹۹ دعوم لهتووس تالا لا یلام 


اطبحث الثاني : البشارة ب"گالکی " البي النتظر . 

وردت في کتب افندوس البشارة ب «كالكي» النبي النتظر ولکن السوال الذي يخطر في 
البال هل هذه البشارة تنطبق على النبي محمد و أم لا ؟ وب حواب هذا السؤال آدرس هذا 
البحث بالقارنة بين أوصاف النبي النتظر التي وردت في کتب امندوس وبين آوصاف النبي 
يه التي وردت في الکتب الاسلامية. لتتضح السألة وضوحاً تام وذلك في الطالب الآتية: 


المطلب الأول : معنی كالكي وسبب تسمیته بذلك . 
قبل معرفة معنی كالكي لابد أن یعرف آدوار الدنیا ومراحلها لدی امحندوس لتتضح حقيقة 
كالكي وکنهه؛ لأن عقيدة کالکی مرتبطة بأدوار الدنیا ومراحلها. 
فأدوار العام حسب عقيدة ا مندوس تنقسم إلى أربعة آدوار أو أربعة آزمان : 
۱- سَتْ مگ : أي عصر الصدق وزمنه» وف هذا العصر لیس فيه شر ولا فسادء ولا 
موم ولا غموم ولا آلام ولا أحزان. 
۲- ترتیه جك : وق هذا العهد بدأ يدب ا حرص والطمع» والبخلء والانحطاط 
الأحلاقي في الناس. 
۳- دواپر بجخگ : وق هذا العهد قویت قوة الشر والفساد . 
-٤‏ کل مُگ : وف هذا العهد قد تبلغ قوة الشر والفساد إلى مداهاء وتسیطر الظلمة 
والضلالة على جميع حوانبها. 
وحسب عقيدة امندوس قد مضت ثلاثة عصورء ونحن الآن في العصر الرابع والأحير الذي 
یسمی ب«کل بخگ» وقد بدأ هذا الدور بطوفان نوح» وينتهي بقیام الساعة ویأتی كالكي 
في نحاية هذا الدور وهو آخر الافتار (الرسول )۰ وتثبت کتب افندوس أنه مضی ثلاثة 
وعشرون رسولاً وبقي الرسول الأخير النتظر وهو «کالکی آوتار». 
ومی ب «کالکی»؛ لأنه یظهر في زمن يتغلّب فيه الشر والفساد. وتسود الغواية والضلالق 
فیْخرج الناس من تلك اهوة الهلکة والظلمة الحالكة» وینقذهم من برائن التاهات الحائمة 


دعوم لھن دور با ولام ۱۹ 


ویطهرهم من آدران الآثام والذنوب» ویزکیهم من ا حھل والظلم» ویبلغهم إلى كمال الانسانية 


وجمال ال"وصاف() 


المطلب الثاني : تاریخ الیلاد 1"کالکی" ومکانه وأسرته . 
تثبت کتب افندوس أن "كالكي يولد في الثاني عشر من ظهور القمر في شهر ا مه 
«مادهق»" (. ما نصه : 

2151707 ٩۲۳0۲ .ہج‎ 71938 718 77 

35116 .......... | HR GT. HET 5 , 91919 9 


معنى «مادَهُو» الشهر الرغوب فيه» وا حبب إلى النفوس» وهو شهر الربیع. وقد اتفق أهل 
السير والتاریخ بأن النبي و ولد في شهر ربیع الأول“ . 

قال این اسحاق رحه ا 
ربيع الأول عام الفیل " 3 
وعن جابر وابن عباس أنمما قالا: " ولد رسول الله يد عام الفيل يوم الاثنين الثامن عشر 


من ربيع الأول» وفيه بعث» وفيه عرج به إلى السمای وفيه هاحر» وفيه مات "° 


" ولد رسول الله و يوم الاثنين» لاثنتي عشرة ليلة حلت من شهر 


رای محمد و هندو کتابوں میں ( محمد بي في كتب ا مندوس ) ( باللغة الأردية) » لابن الأكبر 
الأعظمي» ص ٦٦٠:‏ 

6 كالكي ان أدهيائ: ۲ء شلوك: ١١‏ . 

() ينظر دراسات في اليهودية والمسيحية و أديان اند وبشارات في كتب المندوس» للأعظمي» ص : 
۱ . 

(5) السيرة النبوية » لابن ہشام تحقيق: مصطفی السقا وأصحابه ۱/ ۱۹۰ ء دار إحياء التراث 
العربي» بیروت لبنان » ط ۱ : ۱۵ ۱ه . 

(ه) آورد الامام ابن کثیر هذه الرواية في کتابه البداية والنهاية وعزاها إلى اللصنف لابن أبي شيبة ولکننی 
ما وحدتھا فیه. ینظر البداية والنهاية ۲/ ۳۲۰ بتحقیق : علي شيري, الناشر: دار إحياء التراث 
العربي» ط ۱ : ۰۸ ۱ه . 


سے و سک 2۶ و 
۱۹۸ دغوةالھند وس مر رال الام 
وقال الأُلبانی رحمه الله : " وا حمھور على أنه في الثاني عشر منه " . 


مكان ميلاده : " يولد كالكي في قرية « بهل » عند رجل امه «وشنویاش» الذي 
يعتبر سدنة البيت " 2" . ما نصه : 


Tê 192191-75‏ 92۹ .ےو 

٦, HET 3 , 91009 ۷ |‏ ما 
لفظ « مَبهل» مر کے ف کان «شم ۸> معناه : الامن و «کل» معناه : القرية آو البلد 
يعني به : قرية الأمن, أو البلد الأمين : 
و« وشنویاش 8ھ کے ل ارضا - «وشئؤ» معناه : اللہ و«یاش» معناه : العبد 
> يعنى ا مه : عبد اللہ . 
و«كالكي» معناه : مطهر من الذنوب والاثام. 
القرآن الکرم يشير إلى أن الله تعاللى بعث محمداً رسول الله ي مطهراً ومعلماًء قال تعالى 
1 2 ے م سے ف ےہ 
خاطباً لنبيه ا : 
سکن هم واه e‏ 
ہے سے ہے سے سے 2 ص سس سل کھے | م و ع مه 
وال صا ی: ۴ إِنَّما برد الله يذهب عنم آلرخس آهل البيت وط رھ تظهيرا © و 
سرے ساس کے ٠-۲‏ 1 و کہ ساسا س > سے مر > سم < 
وقال تعال: ۶ ما بريد الله ليَجَعَلَ عَليَحكُم من حرج ولکن را بريد ليطهركم و لسته 
7 س ےس و کک لصتم رب ۵ من و o‏ 


ص 


تطھ ره تطهرهم تلہم یا کی إن کا ای 


)١(‏ صحیح السيرة النبوية» للعلامة محمد ناصر الدين الألباني» ص : ۱۳ء الناشر: ا کتبة الاسلامیة 
الاردن ط ۱ : ۲۱ ۱ه. 

6 کالکی را آدهیای: ۲ ۰ شلوك : ٤‏ 

(0) سورة التوبة» الاية : ۱۰۳ . 

کہ سورة الا حزاب » الید : 


: سوره الائدق الاية‎ )٥( 


یاچ و 4 

ومیل 
والنبي بي كان سبباً للتطهير» فمن آمن به وصدقه وعمل با جاء به یکون طاهراً بإذن اللہ 
التحاسات(؟. 


كما قال البی يلل : (...وأنا اطاحي الذي بمحو الله بي الکفر... 6 


أسرة كالكي الذي يولد فيها: ورد فيه نص في كتاب " كالكي بران " : 

HATE 35019321 |‏ 195012191811 ۲27 
| ؟؟ TTT, 3177۲7 3, ٩۲6۲‏ جا 
" يولد مهارشي كالكي في بيت « وشنویاش» من زوجته «سومتي»”". 


سبق معنى کلمة « وشنویاش» بأن معناه عبد اللہ . ومعنى كلمة «سومتي» : صاحبة 
السلامة والأمن, فيوحد الترابط بين هذا المعنى وبين اسم أم النی پل «آمنة» . 
ومثله ورد نص في بماعوّث براد: 


۹۲-31721168. 31۳777777 777 
97377 77 Hien: 2219510 | 


311715 ۳۲, ,+؟‎ 3, ٤ 


يعني مها رشي كالكي يولد في قرية الأمن» في بيت « وشنویاش» يعني عبد اللہ قي أسرة 
۱ رت 


)١(‏ ینظر دراسات في اليهودية والسيحية و آدیان اند وبشارات في كتب امندوس, للدکتور محمد ضياء 
الرهن الأعظمي » ص ٠۰‏ . 

(۲) صحیح البخاري» كتاب المناقب» باب ما جاء في أسماء رسول الله ِو رقم احدیث: ٠٠١٠۳١۲۰‏ . 

رم كالكي پران أذهياي : شلوك 710 

TRIE aN رات کت ا‎ all 66 


15 مالتسإل شلام 


فالنبي يي ولد في مكة الکرمق وهي بلد الأمن؛ وصفة الأمن لا تنطبق على أي بلد آحر في 
العا م غير مكة المكرمة» وقد جاء في القرآن الکرم في دعاء ابراهیم الخليل ال ورد كَالَ 
نهعم رب اجَعَل اءلیتا 4 . 

ین تفا و ی أجل هدا الد ءامنا واجنبی وبق آن نعبد الاسستام 
(» و وقد آقسم الله ی لهذا البلد کماقال تال ودا الب آلشمین () ۷ وهذه 
الصفة لم تحصل لاي بلد غير مكة الکرمة. ولا یظن آحد أن آمن هذا البلد بدأ من العهد 
الإسلامي» بل كان بلداً آمناً في العصر الجاهلي أيضاء وحرمته كانت إلى حد لو يأوي إليه 
القاتل ما كان يتعرض له أحد لسبب حرمته وقداسته. 

وكذلك كان مولد محمد ييي في أسرة كانت خادمة الدين وسدنة بيت الله ارام في ذلك 
الوقت. 

قال ابن إسحاق: فول الرفادة والسقاية هاشم بن عبد مناف» وذلك أن عبد همس كان 
رحلاً سفاراً قلما يقيم بمكة» وكان مقلاً ذا ولد» وكان هاشم موسراً فكان - فيما يزعمون - 
إذا حضر الحاج قام في قريش فقال: " يا معشر قريش» إنكم جيران اللہ وأهل بیته» وإنه 
يأتيكم في هذا الموسم زار الله وحجاج بيته» وهم ضيف اللہ وأحق الضيف بالكرامة ضیفه 
فاجعوا حم ما تصنعون له به طعاماً أيامَهم هذه التي لا بد لحم من الإقامة بماء فانه واللہ لو 
كان مالي يسع لذلك ما كلفتكموه ". فیحرحون لذلك رجا من أموالهم» کل امرئ بقدر ما 
عنده فيصنع به للحجاج طعاماً حتى يصدروا منها.. 

وقال : ثم هلك هاشم بن عبد مناف بغوة من أرض الشام تاحراً» فولى السقاية الرفادة من 
بعده الطّلب بن عبد مناف» وكان أصغر من عبد مس وهاشم» وكان ذا شرف فی قومه 
وفضّلء وكانت قريش إنما تسميه الفيضّ لسماحته وفضله (. 


رم سورة البقرةء الأية: ۱۲۲ 
(۲) سورة ابراهيم الایة: ٥‏ 
(۲) سورة التين» الاية: 


(4) السيرة النبویق لابن ہشام تحقیق: مصطفی السقا وآخرون» ۱/ 2-۱۷۶ ۱۷۰ . 


س وس او 2 و 
دغَوَۃَالْهَليَوسْر ما ای الالام ۲۰۱ 
المطلب الثالث: إن " مهارشي كالكي " یکون متصفاً بصفات ٹانیة . 
ورد في کتب القوم أن «كالكي آوتار» الذي يأني في آخر الزمان یتصف بثماني صفات. فقد 
جاء ذكرها ف بماكوت بران: " سيد العام الذي یتصف بالصفات الربانية الثمانية " ۱. 
وهذه الصفات الثمانية وردت في كتاب «مها بمارت» ونصها : 


3781 TUT: 755 0 
TT 317 27 GF: 1۱ 


[115۳97977 177 
277 797371۳ 503013 || 
ET ۱ 


وتفصیل هذه الصفات الثمانية في العناصر الاتية : 

-١‏ (2ود۳۳_ انه يخبر عن ا ستقبل أو يخبر عن الغیب. 

وقد ثبت بكثير من آي القرآن والأحاديث النبوية بأن الله ی قد أخبر نبيه ورسوله محمداً لل 
عن كثير من الأمور الغيبية» وعلمه كثيراً من الأمور المستقبلبة لتكون معجزة له» ودلالة على 
صدق نبوته ورسالته ("© . 

قال شيخ الاسلام ابن تيمية رحمه الله : "وآياته و قد استوعبت جميع أنواع الآيات الخبرية 
والفعلية. وإخباره عن الغيب الماضي والحاضر والمستقبل بأمور باهرة» لا يوحد مثلها لأحد من 
النبيين قبله فضلا عن غير النبيين. ففي القران من إخباره عن الغيوب شيء كثير» وكذلك في 
الأحاديث الصحیحة" ”'. ومن الأمثلة على ذلك من القرآنء قال الله لك جح لِك من آنا 


لك 


اَی E‏ سا لی ماک 0 آنا اور و کت و2 2 کے کیا مریٔم و2 2 تن 
رم باغوّثٗ پُرانء سکنڈ: ۱۲ آدهیای: ۰۲ شلوك : ۱٩‏ . 
(۲) ومن آراد التوسع في هذا الباب فلیراحع کتاب دلائل النبوة للبيهقي» ودلائل النبوة لابن تيمية 


(0) دلائل النبوه لشیخ الاسلام ابن تيمية» تحقيق د مدان بن محمد ا حمدانء ص : ۰41 الناشر: 
مکتبة السیکاق7 الریاضء ط ۱: ۶۲٩‏ ۱ه . 


KK‏ دلوم درس یلام 


سے 


موه © 4 وقال تال :ا تالک من آنا الیب نوها لك ما حت تعلمما أت ولا 


کے بے ہے ر ا م عل سے م2 کی ا 020 سرے ص 7 م ہے و e‏ ہے اھر 
َومَكَ من تب هذا فاضیر ین له منت ) “4 ۳ وال سال:٭ وَإِدَا وقع اقول عم 
کی سے ےط 217 صا ےھ رع مم وس ہس کے ص ساس رس > 7 7 ۳ 

آخرجتا هم داب بة من اَلارض 5 ممع أن التاس نوا بعاینتا لا نوف ون 4 5 


ومن السنة : ورد في الصحيحين عن حذيفة ذك 7“ أنه قال: [قام فينا رسول الله يليه مقاماً 
ما ترك شيئاً يكون من مقامه ذلك إلى قيام الساعة الا حدّث به. حفظه من حفظه. 


ونسیه من تس 0 


وف صحيح مسلم عن أبي زيد عمرو بن أحطب”» قال: صلی بنا رسول الله ي الفجر 
ثم صعد المنبر فخطبنا حتی حضرت الظهرء فنزل فصلى» ثم صعد المنبر» فخطبنا حق 
حضرت العصر. ثم نزل فصلى» ثم صعد المنبر» فخطبنا حتی غربت الشمس» فأخبرنا بجا 
كان وعا هو كائن, فأعلمُا أحفظنا ) . 


رم سورة آل عمران الایة: ٤٤‏ . 

(۲) سوره هود الایة: ٦٤۹‏ . 

() سورة النمل الایة: ۸۲ . 

)٤(‏ حذيفة: هو ابن حسل بن جابر العبسي اليماني» حلیف الأنصارء من أعيان الهاحرین. ومن بحباء 
آصحاب محمد بي وهو صاحب السرء وآحی رسول اللہ کل بينه وبين عمار» ولاه عمر على 
المدائن» وبقي علیها إلى أن مات بعد مقتل عثمان بأربعين ليلة سنة ۳۰ه. ینظر آسد الغابق 
۱ - 6۳ الرقم: ۰۱۱۱۳ والاصابة ۱/ ۳۰۲ الرقم: COTE‏ . 

(ه) صحیح البخاري کتاب القدر» باب: (... وکان آمر اللہ قدراً مقدورقغ رقم احدیث:  .٦٦٦‏ 
وصحیح مسلم » کتاب الفتن» باب إخبار النبي يي فیما یکون إلى قیام الساعة» رقم ا حدیث : 
۱ . واللفظ مسلم . 

(ى عمرو بن آحطب: هو الأنصاري ا خزرحی . المدني» الأعرج» من مشاهیر الصحابة الذین نزلوا 
البصرق وتوٹی في خلافة عبد الملك بن مروانء (ینظر سير آعلام النبلاء /٤‏ 0۳۸ الرقم: ۳۲۲). 
(۷) صحیح مسلم » کتاب الفتن باب إخبار النبي يي فيما یکون إلى قيام الساعة رقم احدیث : 

. ۲ 


دعوم 70 ۴۳ 


. انه یکون من أشرف قومه‎ )Culاinata(‎ ٢ 

روی الامام أ مد والترمذي عن الطلب بن أبي وَدَاعة قال: قال العباس 5ه: بلغه و9 بعض 

ما یقول الناس» قال: فصعد شر فقال: (من آنا؟ ا قالوا: آنت رسول الب فقال: ١١‏ آنا 

محمد بن عبد اللہ بن عبد المطلب؛ إن الله خلق اخلق فجعلني في خير خلقه. وجعلهم 
> فجعلني في خير فزقة. وخلق القبائل فجعلني في خير قبيلة» وجعلهم بيوتا 

فجعلني في خیرعم بیتا فأنا خيركم بيتاً» وخبرکم نفساً ) . 

وعن وائلة بن الأسقع ذه یقول: معت رسول اللہ َيل يقول: | إن اللہ كك اصطفی كنانة من ولد 

إبراهيم إ ماعیل عليه الصلاة والسلام» واصطفی قريشاً من کنانة واصطفی من قريش بني 

هاشم ء واصطفان من بني هاشم ) (. 

وقد شهد أبو سفيان وهو كان على كفره أمام هرقل حين سأله عن نسبه فقال: هو فينا ذو نسب. قال 

هرقل: كذلك الرسل تبعث في أنساب قومها ”". 


. إنه یکون الغالب على نفسه‎ )120103332( -٣ 
. فيه بيان أن النبي و كان أملك لنفسه من غيره‎ 
وقد شهدت عائشة رضي الله عنها بقوها: 1 أيكم يملك إربه كما کان البي 2۶ ملك‎ 


إربه"“. 


وعن أبي هريرة ليه أن رسول اللہ يل قال: | ليس الشديد بالصرعة. انا الشديد الذي يملك 
نفسه عند الغط ۳ 3 


را) السند للإمام هد ۳ / ۳۰۷ رقم احدیث: ۱۷۸۸. وسنن الترمذي» کتاب الناقب. باب في 
فضل النبي 36 » رقم احدیث: ۳۱۰۸ وقال الترمذي: هذا حديث حسن . 

(۲) صحیح مسلم؛ کتاب الفضائل» باب فضل نسب النبي وم ...رقم ا حدیث: ۰۹۳۸ . 

(۳) القصة الکاملة في صحیح البخاري» کتاب بدء الوحي » باب : كيف كان بدء الوحي إلى رسول اللہ 
اللہ لا ...رقم ا حدیث: ۷ . 


(4) صحیح البخاري» کتاب ال حیض؛ باب مباشرہ ا حائض؛ رقم ا حدیث: ۲۰۲ . 


مسر مس او 2 و 

۳ 20 مر رال وو 
أعرابي فجذبه اة 90 یت هن میسنت 
شدة حذبته» ثم قال: مر لی من مال الله الذي عندكء فالتفت إليه فضحك ثم أمر له بعطاو 1( . 
وٹی هذا نماذج كثيرة للنبي ي . 


(4اSh)‏ يكون عنده ہ العام الإفي ۱ 


والقرآن يشير إلى ذلك: كما في قوله تعالى: و وما یلق و و یو 


34 وال تعال: چ ور تقول ل علا بعص بعش آلاقاول () نامه یالییین 7(ط)م لطعتا مته آلوتن (ص) 


ہے ضام 


یکره ے تبره :8 ) ” وس سو ای م مت لزا 


سے ا 57 () 
قال ال ليك ۰ ۲ له ار کت کلت هب 
و ي 55 اي او و 


1 صحيح البخاري؛ كتاب الأدب» باب الحذر من الغضبء رقم الحديث: "5١١5‏ . وصحيح 
مسلم» كتاب البر والصلة والأدب» باب فضل من علك نفسه عند الغضب...» رقم الحديث: 
۲-۹ . 

(۲) صحيح البخار» كتاب فرض الخمس» باب مكان البي ي يعطي المؤلفة قلوئھم وغيرهم من الحمُس 
ونحوه» رقم الحديث: .۳۱٣۹‏ وصحيح مسلم كتاب الركاة» باب إعطاء المؤلفة... رقم ا حدیث : 
۹ . 

. ٤ - ۳ سورة النجم الایة:‎ )٣( 

ری سورة ا حاقق الایة: ٤٤‏ - 1۷ . 

. ۷ سورة الشوری» الایة:‎ )٥( 

رم سنن ابي داود» کتاب السنة» باب في لزوم السنة» رقم الحديث: ٤‏ ٤٤٦٥ء‏ وصححه الألباني» ینظر 
صحيح سنن أبي داود ۳ / ۱۱۷. وسلسلة الأحاديث الصحيحة: رقم: ۲۸۷۰. وقال الشيخ 


شعیب الأرنؤوط وغيره : إسناده صعحيح. ینظر : سنن ان داود» حقیق: شعيب الأرنؤوط وآحرون» 
۷ 


دوه هنود نت الام نس رہ 
(تصدمعلوء©) إنه یکون رجلاً قوي البنية لا یُغلب. 

وتتحلی قوة النبي ی وصلابته قي الواقف التالية : 

فقد أحرج البخاري في صحیحه عن آنس فب قال: کان رسول اللہ پل أحسنَ الناس وأجود 

الناس» وأشجع الناس» قال: وقد فزع أهل الدينة ليلاً معوا صوتاء قال: فتلمّاهم النی و 

على فزس لأبي طلحة غري وهو متقلّدٌ سیفه فقال: " ۸ تُراعواء لم تراعوا". ثم قال رسول الله 

يه : " وحدته بخراً " » يعني الفرتس. ”' 

وأخرج البخاري في صحيحه أيضاء عن أبي إسحاق قال: سأل رحل البراء ذه فقال: يا أبا 

عمارة ولتم یوم حنین؟ قال البرای وآنا سیم أما رسول الله عله ۸ ون ول کان او 

سفيانَ بش الحارث آخذاً بعنان بغلته فلما غشیه الشرکون نزل فحعل یقول: " آنا النبي لا 

کت آنا أبن عبد الطلب" . قال : فما لی من الناس يود اشد منه . ٩‏ . 

قد نقل المؤرحون وأصحاب السیر قصة التي وقعت في حفر الخندق والتي تدل على قوة الرسول 

يِه وصلابته . "ففي أثناء الحفر عرضت للمسلمین صخرة بیضاء صلدة شق علیهم کسرها؛ 

فذهب سلمان إلى رسول الله ييي فأحبره عنهاء فجاء فأخذ العول من سلمان فضرب الصخرة 

ضربة صدعها» وبرقت منها برقة أضاءت ما بين لابتیها حت کأنھا مصباح في ليل مظلم...." (*. 
)ھBhashit Abhu‏ ) إنه یکون قلیل الکلام . 

لم يكن يتكلم النبي يي إلا بحاحة» وکان کلامه فصلاً بيناً واضحاًء كما أخبرت عائشة رضي 

الله عنها عن حديث رسول الله و فقالت: " ما كان رسول اللہ ع یسرد کسردکم هذاء 

ولکنه كان يتكلم بکلام بین فصلء يحفظه من حلس إليه " © . 


(۱) صحیح البخاري» کتاب ا حھاد والسیر» باب إذا فزعوا بالليل» رقم ا حدیث: ۳۰۰ . 

(۱) صحیح البخاري کتاب ا حھاد والسير» باب من قال: خذها وأنا ابن فلان رقم ا حدیث: ۳۰۶۲. 

(۳) السيرة النبوية » لابن هشام» تحقیق: مصطفی السقا وأصحابه۳/ 57 ۲. وینظر السيرة النبوية في ضوء 
القرآن والسنة» للدکتور محمد بن محمد آبو شهب ۲ / ۲۷۹ ء دار القلم» دمشق ط ٦‏ ۲۳ ۱ه 


(4) سنن الترمذي» کتاب الناقب باب في کلام البي و » رقم ا لحدیث: ۳٦٣۳۹‏ ء وقال الترمذي 


ص ی ص او < 
۲۰۹ دعوةالهندروسر مر را تال لام 
وکان ہا یعلم آصحابه ذلك فعن عقبة بن عامر قال: قلت: يا رسول اللہ ما النجاة؟ قال: 
(أمسك عليك لسانك» وليسعك بیثلك» وابك على حطیعتك)( . 
وعن اي م هربرة ذه قال: قال رسول اللہ فا : " (من كان يؤمن باللہ والیوم الآحر فلیقل خیراً 
أو لیصمت»...)۲. 


(مو(ق انه یکون سخياً جواداً لا يبخل في العطاء بما عنده. 
ويتبين حوده وسخاوته و من حديث ما رواه البخاري في صحیحه عن أبي سعید ذه : إن 
ناسا من الأنصار سألوا رسول اللہ ي فلم يسأله أحدٌ منهم الا آعطاه حتی نفد ما عنده 
فقال حم حين نفد کل شيء آنفق بيدّيه: " ما یکون عندي من خیرِ لا أدَّخرُهِ عنکم. وانه 
من و ۳۳ ال 
وعن ابن عباس قال: كان رسول الله پل أحود الناس بالخير» وكان أحود ما يكون فی شهر 
ا 
وعن آنس ذه قال: ما سثل رسول اللہ يي على الإسلام شيئاً إلا أعطاه» قال: فجاءه رحل 
فأعطاه غنما تن جبلین؛ فرحع إلى قومه فقال: يا قوم! أسَلموا » فان تحمداً يعطي عطاء لا 
بخشی الفاقة ° . 


(138۲313ي1) إنه يكون ا معترف با جمیل. 


)١(‏ سنن الترمذي» کتاب الزهد» باب ما جاء في حفظ اللسان رقم ا حدیث: ٢٤٥۲ء‏ وقال الترمذي 
هذا حدیث حسن. وقال شعیب الأرنؤوط وغیرہء حديث حسن, وهذا إسناده ضعيف.... وله 
طريق آحری عند أحمد (۱۷۵۰۲) وسندها حسن. (ينظر سنن الترمذي» تحقيق: شعيب الأرنؤوط 
وهيثم عبد الغفور» 5١١ /٤‏ . 

(۲) صحيح البخاري» كتاب الرقاق» باب حفظ اللسانء رقم الحديث: ۰1۷۰ . 

(۲) صحيح البخاري كتاب الرقاق» باب الصبر عن مارم اللہ رقم ا حدیث: ۱2۷۰ و5590١.‏ 

(4) صحیح مسلم» کتاب الفضائل باب جودہ که > رقم اميق سا 

(ه) صحیح مسلم کتاب الفضائل باب سخائه و » رقم احدیث: ۱۰۲۰ . 


ص ی ٠۶‏ وک 
دعودا هدوس مر ال الام 20229 
ولقد كان النبي پل كثيراً ما يذكر الأنصار لمساندتمم ومناصرتم له وتمنى أن يكون منهم 
كما روى البخاري عن أبي هريرة عن النبي بي أن قال: لو أن الأنصار سلكوا واديا أو 
شعباً سلکتی وادي الا ضار ولو لا المجرة لکنت اپ ام الأنصار 1 ٩‏ . 
وکان یقول ي عن أبي بكر الصدیق نله : ما نفعني مال قط ما نفعنی مال أبي بكر . 
1 5 رہ کے مر ہے مر و 
ويكفي قول الله 4ل شهادة عليه :۴ َل غ عر 1 
وهذه الصفات الثمانية كلها واردة في كتب المندوس» وهي تنطبق تماماً على محمد نل كما 
اتضحت بالأدلة . 


المطلب الرابع : إن " كالكي " يهلك الشيطان بمساعدة أربعة من أصحابه . 
وقد ورد في كتب ا حندوس أن «كالكي» الذي يأقِ في آخر الزمان يهلك الشياطين والأشرار 
بمساعدة أربعة من آصحابه» كما نص في " كالكى بُران " 


73137977013160 HRA ۲۹87م‎ | 
Hem TIT, HEU ,و‎ ٩۱ ٩ 


"إن کالکی لت الشیاطین بساعدة آربعة من اما 8 


وٹی هذا إشارة واضحة حلية إلى أصحاب الرسول ول الاربعة الذين کانوا بمثابة الوزراء في 
حياته عليه الصلاة وأركى التسلیم. وهم : آبو بكر الصدیق ذنه» وعمر بن الخطاب ذه › 
وعثمان بن عفان له وعلي بن أبي طالب 22 . وھؤلاء ال تا نع الأربعة من الأوائل 


(۱) صحیح البخاري» كتاب الناقب باب قول النى ئل : لو لا امحرة لكنت امرأ من الأنصار» رقم 
الحديث: ۳۷۷۹ . 

(؟) سنن ابن ماحق کتاب الاعان وفضائل الصحابة والعلمء باب فضائل آصحاب رسول الله ي رقم 
الحديث: ۹۶ . وصححه الألباني» في صحیح ابن ماحة ۰/۱ وق الصحيحة رقم: ۰۲۷۱۸ 
وصحح إسنادہ شعیب الأرنؤوط وغیره ینظر السنن» تحقیق: شعیب الأرنؤوط وآحرون» ۷۰/۱ . 

٤ : سورة القلم الاية‎ )٣( 

(4) كالكي ان آدهیای: ۲ شلوك: ه . 


۳۰۸ دعوم لھندو تال الام 


الذين تشرفوا بشرف الاسلام وساندوا الرسول 5و منذ بزوغ دعوته. وکانوا في طليعة میدان 


الدعوة ومعترك الجهاد» فلهم السبق في موازرة الرسول تلا في تحقیق الأمن ونشر ا حیر؛ وقمع 
الفساد وابادة الأشرار. 

ولا توفي الرسول و ولقي بالرفیق الاعلی صاروا حلفاء له بعد وفاته» فتمسکوا زمام الحكومة 
ومشوا على نمجه» وأهلكوا الأشرار والشیاطین وآبادوا آعداء الدين» وأكبحوا ا بابرة والطغاة 
عن جماحهم وطغیانحم؛ وقضوا على الفساد الحاثم بکلکله وأنقذوا البشرية من برائن العبودية 
الظالمة» وحرروها من القيود المنحوسة والأغلال المشئومة التي كانت مکبّلة مشدودة ياء فغيروا 
الأرض بغير الارض» وحققوا التوحيد والعدالة» والأمن والطمأنينة» وملثوها بالخير والبركة 
والسعادة» فلو بحثت سجلات التواريخ لا یوحد لما مثيل ولا نظير في تاريخ البشرية. 


المطلب الخامس : مساعدة الملائكة لكالكي ف حروبه . 
تثبت كتب ا ندوس أن الملائكة تنزل من السماء لمساعدة «كالكي» النبي المنتظر في 
الحروب التي سيخوضها كما جاء في كتاب كالكي بران» وهذا نصه: 
| :2919119050110 :207 973 273 3۹ 
وا ۹۲۳(۹ ,3 .3 Hien TG.‏ 
(ينزل الملائكة إلى الأرض لمساعدة كالكي فی ا حروب) ۲ . 

هذه إشارة إلى قصة غزوة بدر وأحد والأحزاب التی أنزل اللہ ی فيها الملائكة لمساعدة رسوله 
وحبيبه يع . كما قال ل في شان غزوة بدر: سے ولقد تصرکم الله ببدر وأنسم آذلة فاقوا الله 
کر سے ےب د ل ر ور ص روسك عم 007 س سر ےہ صے ہے 
اکم مُتگروب © اد کول لمت آلن یکنیکم أن یرم رگم کَة ام من المکتیکة 

رت © بل إن یروا سج ن رهم کذا یه ریک سَة عضو ین 


جر ر صے۔ کے ل کو >> ےم ے شےرسھ اله ہے رص مو کی © 7 
امک مومت (00) وما جعلہ الله الا تشر لک ولاطمیں فلوم بد وما لس الا من عند اللہ 


۶ 


. ۷ : كالكي را اُدھیائ: ۲ شلوك‎ )١( 


دغوةالهند ورل لاا ) ۲۰۹ 


و 
۶۴ 
۶۴ 
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۱ 
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ہہ ور 2 ہے 


سوه وکن باقن له ورس کرک له رید الیقاب © )و ° 

عن سعد بن أبي وقاص له قال: لقد رأيت يوم أحد عن ین رسول اللہ ي وعن يساره» 
رحلین علیهما ثيابٌ بیاضٌ » یقاتلان عنه كأشد القتال ما رأيتهما قبل ولا بعد. ٩‏ . 

وثبت في صحیح البخاري أن النبي پل لما رحع من الخندق» ووضع السلاح» واغتسل» أتاه 
حبریل الث وقد عصب رأسّه الغباژ فقال: " وضعت السلاح والله ما وضعته فقال: " 


فأين؟" قال: هاهناء وأومأ إلى بني قریظةء فخرج إليهم رسول الله كلل . ” 


الطلب السادس : توجه كالكي إلى ابحبل للتعلیم من " براش رام " وذهابه إلى الشمال» 
وعودته إلى مولده. 

فقد ورد نصوص متعددة في کتاب " كالكي بُران " بآن كالكي بعد ولادته یتوجه إلى ال حبال 
لیتعلم من <تراشْ رامٌ»“ ثم يذهب إلى الشمال ثم یعود إلى مولده ” 


رن سورة آل عمران الایات: ۱۲۷-۱۲۳ . 

(؟) سورة الأنفال» الایة: ۱۳-۱۲ . 

(۲) صحیح مسلم > کتاب الفضائل» باب إكرامه و بقتال الملائكة معه و رقم الحديث: ٠٠٠٠١‏ . 

)٤(‏ صحيح البخاري» کتاب الجهاد والسير» باب الغسل بعد ارب الغبار رقم ا حدیث: ۲۸۱۳ء 
وأيضاً: ۱۱۷ 1۱۲۲ . 

(ه) براش رام عند الهندوس اسم لملك» ومن وظائفه الخاصة أنه يات بالعذاب على أعداء الدين والكفار 
والملحدين» وهو عند اليهود والنصارى والمسلمين بعينه جبریل اكك وحبریل الا یسمی أيضاً ب " 
روح القدس'"ء وهو معنى " براش رام " باللغة السنسكريتية» (ينظر مد و3 هندو کتابوں میں ر 
محمد و في كتب المندوس ) باللغة الأردية» لابن الأكبر الأعظمي ص : 55 ). 

6 ینظر کالکی ران أدهيائ: ۳ » شلوك: ۱ - 


۲٠٢ 


ص ی ص مہ 


دعوم لهت وس إل لاسام 


وهذه النصوص تدل دلالة صراحة إلى ثلاث أحداث كبيرة التى حدثت في حياة النى محمد 
ي » وهي : 
۱- منثه و في غار حراء قبل بعثته» ومجيء جبریل عليه السلام بالوحي وقوله للنبي کر : 


" اقراً "» كما آخحرجه البخاري في صحيحه عن عائشة أم المؤمنين أتما قالت: 1 
ما بُدی به رسول الله يه من الوحي الرؤیا الصالحة في النوم» فکان لا يرى رؤياً إلا 
جار مثل فلق ا کت الیه الا وکان کی بغار کاو فیتحث ہے 
وهو التعبد _ الليالي ذواتٍ العدد قبل أن ينزع إلى آهله ويتزوّدٌ لذلكء ثم يرحع 


3 تحديحة فيتزود د لمثلهاء حى جاےہ الحق وهو فى في عار حرای فجاءه الملك فقال: 


7 


ط7 


اقرأ ء قال: " ما آنا بقارئ "ء قال: فأحذني فغطنی حتی بلغ مقي الْحَهْدَ ثم أرسلبي 
فقال: اقرأ؟ء قلت: " ما أنا بقاري" ء فأحذني فغطني الثانية حتى بلغ مني هد نم 
أرسلني فقال: اقرأ؟ » فقلت : " ما أنا بقارئ " ء فأحذني فغطنی الثالثة ثم أرسلبي 
فقال: +( فر ينه تک ایی علق یا حل انس نعل © ارآ و الاک © کے ۷ 
فرحع با رسول الله َل رخف فواده. فدحل على خديجة بن خویلد فقال: " زتلوني» 
زملوني "» فزملوه حتى ذهب عنه الرُوع...» 7 


-١‏ هجرته و إلى الدينة المنورة التي تقع إلى شال مكة المكرمة » والتی يأ ذكرها في 


الفصل القادم 5 


۳ عودته عي إلى مكة المكرمة عند فتحها . 


رم سورة العلق» الایات: ۱ - ۲ . 


(۲) صحیح البخاري کتاب بدء الوحي» باب: كيف كان بدء الوحي إلى رسول الله یل ... رقم 
الحديث : ۲ 


اه در الإا وی 
المطلب السابع : ختم سلسلة الرسالات بكالكي . 

وقد ورد نص في کتاب " بماغوّث بران " إن الرسل العظام آربعة وعشرون رسولاً» ویکون 
كالكي آخرهم» وبه يختم سلسلة الرسل .۱ 

SS E‏ نی وس سام غير النبي محمد 
یل وقد قال الله يل : ۷ ما کان محمد آیا لد ین والکم وللكن رسود الہ اکم این" 
وات ال كل ىء علیعا لآ (۳. وقال النبي لك : ...وآنا الحاشر الذي يحشر الناس على 
قدمي» وأنا العاقب " ”". قال له إنسان : ما العاقب ؟ قال: لا نبي بعده ”“. 


والذین ادّعوا النبوة بعد الرسول كلل ثبت أنحم کانوا من الکذابین والدحالین الذین فضي 
علیهم من حيث ظهروا؛ فخابوا وحسروا في تحقيق آمنیتهم ومنال بغيتهم وتبین کذبھم من 
صدقهم. فلم یتحقق ختم النبوة الا للنبي محمد و الذي بلغ الرسالة وأدى الأمانة» وحقق 
الأمن» وأنقذ البشرية من بؤرة الهالك. وأكمل اللہ به دینه وأتم عليه نعمته» وآکرمه بخلته 


ورفع شأنه» وأدام ذكره إلى أبد الدهر» وجعله من أحسن الناس وأحمد الناس قي تاريخ البشرية 


فكل ما سبق من أوصاف كالكي ونعوته التي وردت فک امندوس ا ال شید تنطبق على 
النبى محمد ي كما ثبت ذلك بالادلة القاطعة التى وردت ف الكتب الإسلامية المقدسة من 
القرآن الکریم والأحاديث النبوية الشريفة» فیلزم للهندوس أن يؤمنوا به وبما جاء به محمد عل 
ولا ينتظر لأيّ نبي آخرء لأنه لا نی بعده حت ينتظر. 


۲۵ £ کاغوت را اسکند: ١ء آدهیای : شلوك‎ )١( 

(۲) سورة الأحزاب» الایة: ٠٤‏ 

(۳) صحیح البخاري» کتاب ا مناقب؛ باب ما جاء فی أسماء رسول اللہ و ء رقم الحديث: ۳۹۳۲ . 

ره الصنف لابن أبي شيبة» تحقيق محمد عوامة» ۱۲/ ۳۶ الناشر: دار قرطبة» لبنان» ط ۱ 
۷ ۶ ۱ هر . 


اطبحث الثالث : البشارة ب " نراشنس " 
وفیه ستة مطالب : 
الطلب الأول : معنى كلمة " نراشنس " 
المطلب الثاني : ذکر مركب نراشنس . 
الطلب الثالث : ذكر زوا ا 
المطلب الرابع EEE‏ 
المطلب ا خامس : ذكر بعض خصوصیات نراشنس. 
الطلب السادس : خروج نراشنس مع آصحابه للحروب» وأمن آولادهم من الاعداء. 


٤‏ دوع له و را ولام 


المبحث الثالث : البشارة ب " نراشنس " 


وردت البشارة ب " نراشنس " وآوصافه ومكان ظهوره في كتب المندوس القدسة العديدة» 
والذي قال فيه أكثر علماء ا حندوس والمسلمين أنه محمد يل » والذي أذكره في الطالب الاتية 


الطلب الأول : معنی کلمة " نراشئن " 

كلمة « نراشنس» مركبة من كلمتين «ثرٌ» يعني : الرحل و«آشنس» يعني : المدوح من 

الناس» ومعنى الکلمتین : الإنسان الممدوح» أو الذي حمده الناس ۲ 

قال الدكتور ويد بَبَكاشْ أوبادهياء ا مندوسی: " كان عند محمد كلتا المؤهلات» هو كان رحلا 

وهو مدح. 

وهذا يثبت بأن الكلمة " نراشنس " مطابق للشخص الذي كان ا مه في العربية محمدا. 

ولتوضيح آکثر: إن كلمة " 31[ " (لماء) تعطي نفس معنی كلمة "7873661 " وكذلك 

0 و " ٣٣٢٢١٢‏ " ولكن الفرق الوحيد بينها أن " 121[ " كلمة سنسكريتية 

water"‏ " كلمة انحليزية» و "22۳0" كلمة فارسية» و" ۷۲6۹5۹6۲ " كلمة ألمانية. ومثله 

اب آل اق ”کلک سسک ره ونم ما كلمة ره بولك كنا :الكلماك شين إلى 

شخص واحد " 7 . 

وقال الدكتور راميش برشاد الهندوسي : معنى نراشنس بالعربية « محمد » والذي جاء ذكره في 
أتمر وید“ . 


المطلب الثاني ۲-۳ مرکب نراشنس 


ره ينظر 772 ۱۲۲ 3712 76۳75 307۲6 ( محمد وكتب الديانة ا مندیق للاکتور م. إ. شري 
واستؤء باللغة الهندية» ص : 4 الناشر: مدهور سنديش سنغم؛ دهي» افند» طبع عام /٠٠7م.‏ 

Muhammad in the Hindu scriptures )١(‏ ( محمد في كتب ا ندوس المقدسة) باللغة الاحليزيق 
ص : ۰۱۱ الناشر: إسلامك بك سَرُويسْء دهي امند ط ١ء‏ ٢۲۰۰م‏ . 

(0) ينظر دراسات في اليهودية والمسيحية و أديان الهند وبشارات في كتب ا مندوس للأعظمي › 
۷٢‏ 


مسر ےک 


دغوۃ هروس لا ولام ۲۱ 


ورد ذکر مركب نراشنس في «َمُر ويد » ما نصه : 

وی ئ 3970۲ 6۲ 27۳7 357 
١١‏ :30091 وخ RETA RT‏ ؟ ہی ج3 
" يكون مرکبه الإبل» وتكون له اثنتا عشرة زوحة. وتکون مرتبة مرکبه وسرعته أنه يمس أعلى 
السماء ینزل e‏ 
هذه الصفات لا تنطبق إلا على النبي محمد و » 
فأما مرکبه الابل فقد كانت لرسول وو عدد ها 7و يركب عليها في السفر 
والغزوات» وكانت تسمى : القصوای واحدعای والعضباء ' 
ويُستنبط من مركب « نراشنس» بأنه لا يُبعث في زمن السيارات والطائرات والقطارات» بل 
تكون بعثته تي زمن الابل والخيل والحمير والبغال» وقد انقضى زمنها قبل قرون. 
ويستنبط أيضاً أن ظهوره يكون في منطقة صحراویة لأن الإبل تعتبر مركبة صحراوية» 
والعروف أن العرب بلد صحراوي. 
ويؤحذ من مرکبه أيضاً أن هذا ال«نراشنس» لم يكن من البرا مة ولم يكن من نسل الآريين لأن 
الشريعة ا مندوسیة تنص حرمة لحم الابل وحلیبها على البرا مةء كما تنص أن البراهمة یتنحس 
إذا رکبها ورکب ا حمیر برضاهم ۲" 
وآما ائنتا عشرة زوحة له فيأق ذکرها في الطلب الا 
وآما "مرتبة مرکبه وسرعته بأنه يمس السماء وینزل" فهذا يشير إلى «البراق» وهو مركب النبي 
7 الذي أعطي في الاسراء والعراج . كما في الصحيحين في قصة الاسراء والعراج أن رسول 

ي قال: 1 أتيت بالبراق _ وهو دابة أبيضُ طويلٌ فوق الحمار ودون البعغل» يضع حافره 
عند منتهی طرّفه_ قال _ فرکبته ہی انيف بيت القدس _ قال _ فربطته با حلقة التي يربط 
به الأنبياء _ قال _ ثم دحلث المسجد فصليت فيه ركعتين» ثم حرحت, فجاءني جبریل 


(م اقزر وید کاند:۰ ۰۲ سوک 3:۲۷۷ مُنٹرا 9 
(۲) الطبقات الكبرى» لابن سعد تحقيق: د علي جحد عم ۹/ )٤‏ الناشر: مكتبة الخانجي› 
القاهرة» ط ١ ٤٤ : ١‏ ھ. 


6 منوس مرت » أذْهْيايْ : ه » شلوك : ۸ء ۸ وآدهياي: ۱ شلوك : ۱ 


ص ی مسر او د 

٦‏ دعوةالهن دور مزر رال الام 
اللي بإناء من حمر وإناء من لین فاخترت اللبن» فقال جبریل اللي : احترت الفطرة تم 
عرج بنا ال الماع فاستفتح جبریل فقيل من أنت؟ قال: جبريل. قيل : ومن معك؟ قال 
: محمد. قيل : وقد بُعث إليه؟ قال: قد بُعث إليه. ففُتح لنا...الحديث ) 7" . وفیه حتى 
وصل إلى السا د السابعة 1 


المطلب الغالث : ذكر أزواج نراشنس 
سبق في المطلب السابق نصٌ ورد فيه ذكر عدد أزواج نراشنس وأنه تكون له اثنتا عشرة زوحة 
وهذا العدد موافق لعدد آزواج النبي محمد صلی الله عليه وسلمء ولم يوافق لعدد آزواج بطل من 
أبطال الهندوس. وأنقل شهادة من عند أنفسهم بأن هذا العدد لم يكن إلا محمد صلی الله 
عليه وسلم. 
قال الدكتور م. إ. واستو بعدما آورد النص السابق ذكره : " وفق هذا المنترا كانت محمد صلی 
الله عليه وسلم ائنتا عشرة زوحة» وأسماءهن كالتالي : 

. خديجة رضي الله عنها‎ -١ 

1 - سوده رضي اللہ عنها . 

۳- عائشة رضى ي الله عنها . 

. حفصة رضي اللہ عنها‎ -٤ 

ه- أم سلمة رضي الله عنها. 

. أم حبيبة رضي الله عنها‎ -٦ 

۷- زینب بنت ححش رضي الله عنها 

۸- زينب بنت خزيمة رضي الله عنها . 


۰ جویریة رصي اللہ عنها‎ Sk 


)١(‏ صحيح البخاري» كتاب مناقب الأنصارء باب المعراج» رقم الحديث: ۷ . وصحیح مسلم» 


كتاب الإیمانء باب الإسراء برسول الله يِه إلى السموات وفرض الصلوات» رقم الحديث: ٤١٦١ء‏ 


واللفظ لمسلم . 


دعوم لهند وسر تالا ولام ۲۷ 


+ صفية رضي اللہ عنها 

. ريحانة رضی ضی الله عنها‎ -١ 

۲- ميمونة ۳۹ اللہ عنها . 
وابحدیر بالذکر أنه لا توحد اثنتا عشرة زوحة لأحد من رحال الدین غير محمد وَل ویوحد في 
کتب اطندوس الدينية ذکر مات الزوحات تحت بعض الأبطال" ”. 
فهؤلاء الزوحات الذکورات عشن مع الني يي وقضین معه حياة زوحية لدة يسيرة أو طویلة 
وله يل زوحات آحری لکنهن طلقن قبل الدخول بمن لسبب من الأسباب كما هو مذکور 
في کتب التواریخ والسیر ". 


المطلب الرابع : ذکر أصحاب نراشنس . 
سبق ذكر أزواج نراشنس وتبين من ذلك أن العدد الذي ذكر في منترا يطابق مع أزواج النبي 
يل ولا يطابق هذا العدد مع أي بطل من أبطال افندوس. وف هذا المطلب يُذَكر عن 
أصحاب نراشنس. 
فقد ورد في أتمر ويد : " أن الله منح ل"مامح الرشي" مئة دینارحالص» وعشرة عقود. وثلانمائة 
فرس» وعشرة آلاف بقرة ”". 
يقول الشيخ صفي الرحمن المباركفوري رحمه الله : " إن هذا المنترا له أهمية كبيرة لمعرفة 
«نراشنس»» وفيه سمي نراشنس ب" مامح الرشي" » وقد ورد هذا الاسم في رخ وید الباب 
ه» الفصل ۲۷ء منترا ١‏ . وفي معنى " مامح " احتمالان : 
الاحتمال الأول: يمكن أن يكون " مامح" نطق سنسكريتي من اللفظ العربي " محمد" يعني 
لفظ " محمد" باللسان العربي صار لفظ " مامح " في اللسان السنسكريتي » و من المعلوم أن 
رن ۹٥ HI‏ 337 76۳75 5۲6 ( محمد وكتب الديانة الحندية)» للدكتور م. إ. شري 
واستق(باللغة الهندية)» ص : ۱۲- ۱۳ . 
(۲) ينظر السيرة النبوية لابن ہشام تحقيق: مصطفى السقا وأصحابه» 4/ ٠۰٣‏ . وزاد المعاد في هدي 
حير العباد» لابن قيم الحوزية» /١‏ ۱۱۰ مؤسسة الرسالة» بیروت ط ۲۷ء ۱۰ ۱ه . 
وم آھر وید كائك: ۰۲۰ سوکت: ۱۲۷ منٹرا ۳ . 


۲۱۸ 7ء 7ی ایا الام 
الفرق في التُطق بين اللغتين في اللفظ الواحد لیس من الغریب. مثل : يحى باللغة العربية 
یوحناء ویوحس بالعبرانية. ویقال إلياس إيلياء» ویونس یوناه ویونان» وغیره. 
والاحتمال الثاني: أن هذا اللفظ سنسکريي الأصل» وي هذه الصورة یکون لفظ "مامح " 

رکب من لفظین: " ما " يعني " مها" ومعناه: عظيم» و " مح " الذي حد» ومعنى 
اللفظين» الذي کثر حمده وثناژه في العالین . 
وهذا لا ینطبق الا على البي محمد تہ . 
وقوله «انه يمنح مائة دینار خالص»: إشارة إلى آصحابه الخلص الذین هاجروا إلى ا حبشة 
هذا العدد مطابق مع عدد السلمین الذین هاحروا إلى احبشة فکان عددهم (۱۰۱) نفر 
فلما وصلوا إليها تنصّر واحد منهم وهو عبید الله ححش» ومات على ذلك» وبقي مائة نفر 

راسخاً على الاسلام وثابتاً على مبادئه. 
وقوله «عشرة عقود» : فيه إشارة إلى آصحابه العشرة البشرین» فان منزلة هوّلاء عند النبي 6 
مثل العقد قي العنق» وهم: 

-١‏ آبو بكر الصدیق له ا خلیفة الاول. 

٢‏ وعمر بن الخطاب ذه ا خلیفة الثان. 

۳- وعثمان بن عفان طب الخليفة الثالث . 

-٤‏ وعلی بن أبي طالب َه الخليفة الرابع 

-٥‏ وأبو عبيدة بن "۳ دنه لقّبه رسول الله يِه بأمين هذه الأمة. 

-٦‏ وطلحة بن عبيد الله بن عثمان القرشي» وهو من شهد له النبي 95 بالشهادة وهو 
حي كما فی صحیح مسلم من حدیث أبي هريرة: أن رسول اللہ و كان على 
غار حرای هو وأبو يكر وعمر وعثمان وعلي وطلحة بن عبید اللہ والزبيرء 


رم مد ول هندو کتابون میں (محمد ول في کتب ال مندوس) باللغة الأردیة لابن الا کبر الأعظمي 


ص: ۲۰ . 


کم 2 ور ۱ 

وت لاد 
فتحرکت الصخرق فقال رسول اللہ پل : إامداً فما عليك إلا نبي أو صدیق أو 
EE‏ 


۷- والزبیر بن العوام بن خویلد حواري رسول الله يي هو آول من سل سيفه في سبيل الله 


سے وسعد بن أبي وقاص دنه . 
-٠‏ وسعيد بن زيد ظلھ . 


0 
0 


وهؤلاء العشرة لهم فضائل كثيرة ومناقب عظيمة» وقد بشرهم النبي وو با لحنة في حیاتھم؛ كما 
ورد في أحاديث كثيرة منها: 

ما رواه الترمذي عن عبد الرحمن بن عوف قال: قال رسول اللہ يي  :‏ أبو بكر في ا لحنق 
وعمر في الحنة» وعثمان في ا حنة وعلي في الحنة» وطلحة في ال حنة والزبير في ال حن وعبد 
الرهن بن عوف في الحنة» وسعد في الحنة» وسعيد في الحنة» وأبو عبيدة بن ال حڑاح في ا حنة] 
2200 

وواه آنضا عن میت ہا زین أنه تدایق نف أن رشزل الله قال غرم ى اضق ابویک 


2 اجحنة وعمر 2 ابحنة وعثمان وعلي والزبیر وطلحة وعبد ال رحمرن وأبو عبیده و سعد ا 


.٦٦ ٤١۷ صحیح مسلم؛ کتاب الفضائل» باب من فضائل طلحة والزبیں رقم الحديث:‎ )١( 

(۲) دراسات في اليهودية والسيحية وأديان الهند والبشارات في کتب المندوس» للدکتور محمد ضاء الرحمن 
الاعظمي» ص: .۷٤۸‏ 

(۲) سنن الترمذي» کتاب الناقب» باب مناقب عبد الرهن بن عوف الزهري ط4 رقم ا حدیث: 
۷ قال شعيب الأرنؤوط وغیره حدیث صحیح وهذا إسناد قوي على شرط مسلم. ینظر 
الجامع الکبیر ۹ / ۳۱۰. وصححه الألبانی رمه الله في صحيح المشكاة» برقم: ۰۱۱۱۰ ۱۱۱۱ . 


۲ واه الت لالم 
وقاص . قال : فعد هوّلاء التسعة وسكت عن العاشر فقال القوم : ننشدك الله يا آبا الاعور 
من العاشر قال: نشدعون باه آبو الأعور في ا حنة . © 
قال أبو عیسی : آبو الأعور هو سعید بن زید بن عمرو بن ثفيل. 
وقوله: « أنه بمنح ثلاعمائة فرس » : الفرس علامة الشحاعة والبسالة» والراد أن النراشنس 
الذي يأق في آخر الزمان یعطی ثلاتمائة من الأبطال الذین یشارکون في ا حروب والعارك 
والدفاعء ويأحذون مکانة متميّزة بین الآخرين في البطولات. وهذه إشارة إلى الأصحاب 
الذين شاركوا في غزوة بدرء وكان عددهم ۳۱۳ أو ۳۱ مقاتل فقط ولم تكن معهم 
أسباب المعركة والحرب» ولكنهم صمدوا أمام آلاف الأعداء الشجعان الدجحین بالأسلحة 
وكرموهم شر هزعة» فقتلوا سبعين» وأسروا سبعين» واستشهدوا منهم أيضاً أربعة عشر؛ وبقي 
ثلاثمائة الذين شاركوا مع النبي محمد و في المعارك الأخرى, وهذا العدد « يعني ثلاتمائة فرس 
» مذكور قي هذا المنترا7©. 
وقوله « أنه يمنح عشرة آلاف بقرة » إذا كان الانسان نقي القلب طاهر الصّفة بعيداً عن 
المكر والغدر والاحتيال يستعمل له لفظ بقرة» هذا عام في ا ند وباکستان فالراد ب«عشرة 
آلاف بقرة » أولئك الإنسان النقی الطاهر الذين امتازوا في العا م بصفاء القلوب ونقائهاء 
وهذا إشارة إلى عشرة آلاف أصحاب محمد ييل الذين كانوا معه في فتح مكة, والحق أن 
الإنسان لم يرى أحداً مثل هذه الصفة القدسية قبلهم ولا بعدهم . فهذا القول أيضاً موافق 
تماماً لأصحاب محمد و وم يوافق لأصحاب أحد غيره”". 
هذه الفقرات من «أتمر ويد » لا يزال يقرؤها امندوس ف ا مناسبات الدينية. ولكن ۸ يثبت 


في التاريخ من يصدق عليه هذه البشارات إلا على نبينا محمد ييي » وا حندوس ينتظرون ظهور 


(۱) سنن الترمذي» كتاب المناقب» باب مناقب عبد الرهن بن عوف الزهري ذنه» رقم الحديث: ۳۷٣۸‏ 
. وصححه الألباني رحمه اللہ في صحيح ابن ماحة › برقم: ۱۳۳ . 

ر شد ول هندو کتابون مین (محمد يِه في كتب امندوس) باللغة الأردية» لابن الأكبر الأعظمي 
> ص: ۲۲ . 

(۲) ا مرحع السابقء ص: ۲۳ . 


أ و 3۳۳ 

دو الھ وی ا 
هذا النبي منذ آلاف السنين» ویتجاهلون أن النبي الوصوف بمذہ الصفات قد تم ظهوره قبل 
ألف وآربعمائة سنة» وذلك باعتراف علماء امندوس .٩(‏ 


المطلب الخامس : ذکر بعض خصوصیات نراشنس. 

لقد ورد في کتب ا مندوس القدسة بعض حصوصیات هذا ال«نراشنس» التي لا تطابق الا 
مع النبي محمد َيل ء مثل: أنه یکون مقیم الأمن» وآنه یعصم من الأعداء . 
كما جاء ذکر ذلك في آر وید بقوله: " آیها الناس! اسمعوا بالاحترام والتقدیر! حمد 
ال«نراشنس»» أنا أحفظ ذلك الهاحر أو مقیم الأمن من بين ستين ألفاً وتسعین عدو" . 
فالتأكيد الذي ورد في هذا المنترا بأن يسمعوا ثناء هذا ال«نراشنس» بكل تقدير واحترام» لم 
يرد في مواضع أخرى من الويدات للأبطال أو الرشيين الآخرين» فمعنى ذلك أن الذي یات 
ذكره هنا؛ شخصيته عظيمة ومتميزة عن الشخصيات الأخرى التي ذُکرت في الويدات. 
والأمر الآخر أن المذكور لم يكن من الملائكة وا حنء لأن «نراشنس» مركب من لفظين «نر» 
معناه: الرحل أوالإنسان» و« اشنس»» ومعناه: الذي مد کثیرأء فمعنی اللفظين هو " محمد 
" بالضبط, إلا أن " محمداً " لفظ عريٌ» و" نراشنس" لفظ سنسكريتي» كما سبق في 
المطلب الأول من هذا المبحث. 

فالكتب التي ألفت في سيرة محمد و ومدحه وثنائه تفوق الحصرء فالمسلمون كتبوا عنه ےج 
ما كتبواء ولكن الكتب التي ألفت من قبل غير المسلمين هي ليست قليلة أيضأء والأشياء 
التي كتبوها عن مدحه وثنائه و أعوزتحم أن يكتبوها لأحد أنبياء دينهم أو أبطال مذهبهم. 
فليس أحدٌ على وجه الأرض منذ تاریخ البشرية من حمد أكثر غير محمد پل فالرحل 


المدوح أو الإنسان الممدوح, أو نراشنس هو محمد 2 00 


(۱)دراسات في اليهودية والسيحية وأديان ا مند والبشارات في کتب امندوس للدکتور محمد ضیاء الرهن 
الاعظمي» ص: ۷٩‏ . 

0) أتمر وید کاند: ۰۲۰ سوکت: ۱۲۷ مُنثرا: ۱ 

سم خد کی هندو کتابوں میں محمد وي في کتب ا ندوس) باللغة الأردیق لابن الأكبر 
الأعظمي» ص: ۲۲- ۲۳ . 


ص مم سے ۳ 
مه 


۲۲۲ دعوم لهنل وه را الام 
وٹی القطع الثاني لهذا النترا قيل لنراشنس لفظ کُوْرَمْ » وله معنيان: آحدها: " مهاحر " 
وانیهما: مقيم الأمن أو موطد السلام. فكلا العنیین صادق على محمد پل فهجرته من 
مكة إلى ا مدینة واقعة مشهورة في تاريخ الأنبياء . 
كما أنہ ‏ وطد الأمن في العا لم بعد البعثة. الذي ۸ يحصل لأي رسول ولا ني» ولا لبطل 
أو عبقري. 
فعند ظهور محمد و كانت ا حروب تقوم بینهم لأتفه الأسباب» وتستمر مشتعلة أعواماً 
طويلة. ففي الدينة كانت ا حرب بین الأوس وا جخزرج مستمرة منذ مئات السنين» وف شرق 
العرب بین بكر وتغلب جارية منذ أربعين سنة» قتل فیها من الفريقين ما يربو سبعين آلف 
رحل» وقي وسط العرب بين عبس وزبيان نار الحرب كانت مضطرمة» وکان حاکم يهود اليمن 
آحرقوا نصاری بحران حياً» فاستولى نصاری ا حبش على اليمن وأبادوا أهلهاء ثم آرادوا هدم 
الکعبة المشرفة ولکن الله أهلكهم بطیر آبابیل فانتهز الفرس الفرصة وهجموا علیها (. 
فنار ا جرب كانت مستعرة محتدمة في جميع الجوانب» وطوفان الفتن متموحة ‏ کل مکان. 
وکان الناس لا يأمنون في مأواهم ومساكنهم» متى يهجم علیهم العدو» ویبیدهم ویسلب 
ففي هذه ا حالة الخطرة» والظروف القاسية طلعت دعوة محمد و ء فواجهه الناس بأسوأ 
الأساليب» وتعاملوا معه بأقسى التعامل ولکنه و أحابهم بأسلوب حکیم آخر فساد 
الأمن وانتشر السلام في ربوع العرب في غضون نماني سنوات» فصار القوم الثائر التناحر 
متحاباً ومتآحياً فیما بينهم» وصار آحدهم محافظاً ومتفانیا لأخحراهم. وکانت القوافل تنهب 
في الطرق قبل بعثته ييي وبعد ظهوره بدأت الظعينة تسافر إلى مات الامیال فلم ینظر إليها 
أحد بنظرة السوء فضلاً من أن یتعرض ضاء وعس کرامتھا”'. 


)١(‏ ينظر ا مرجع السابق» ص : ۲٤‏ . وینظر میثاق النبیین لعبد احق وڈیارھی؛ ) باللغة الأردية) ص: 
-١‏ ۱۰۲ » الناشر : دار إشاعة الكتب الإسلامية» بمبع» الطبعة الثانية: 9/.8١م.‏ 
رم ينظرحمد يلم هندو كتابول میں (محمد يه في كتب الحندوس) باللغة الأردية» لابن الأكبر 


الأعظمي» ص : ۲۰ بتصرف يسير. 


دعوم لھن دور تال الام ۲۰۲۳ 


وحلاصة القول: أن الأعمال التي قام با الرسول بيك في إقامة الأمن وتوطيد السلام ۸ يقم 
كما أحد غيره في تاريخ الأنبياء . 

وورد في المقطع الأخير من هذا المنتراء : "أن النراشنس يحفظ من بين ستين ألفاً وتسعين 
عدواً " . ففي هذا المقطع عیّن عدد أعدائه بغاية الدقة» وهذا التنبّؤ أوقع الشارحين على 
حيرة كبيرة» فاضطربوا كثيراً في بحث مصداق هذا العدد وانطباقه على محمد ی ء وحالوا في 
تعيين عددهم» فقدروا جميع سكان مكة من الكبار والصغار والرحال والنسای وهو حطأء 
لأن ا حافظة تكون أصلاً من أولك الأعداء الذين تصدوا لقتله ييي فلذلك عد النساء 
والصغار والضعفاء في زمرقم ليس بصحیح ورغم تسليمهم في زمرة الأعداء لم يصل عدد 
سكان مكة إلى هذا العدد. 
و الراد الصحيح بالأعداء : أولئك الناس الذين كانوا يريدون قتل محمد يي ویسعون لتنفيذه 
ما علنا أو سراً. لأن الخطر كان منهم؛ فا حافظة كان مطلوباً منهم لا من غيرهم. 
وا معوا بغاية الحيرة والاستعجاب! أن عدد أعدائه كان بالضبط (۰۰۹۰ . فعدد قريش 
وحلفاءها بنو غطفان وشركاءهم كان عشرة آلافء الذين اجتمعوا في غزوة الخندق» وحضروا 
في الغزوات الأخرى المتفرقة في شكل العصابة الصغيرة. اجتمع عشرة آلاف مقاتل من اليهود 
بمختلف القبائل في غزوة خیبر » وفی الغزوات الأحرى بشكل الجماعة المختلفة. وأرادت 
الروم تدمير المدينة واحتثاث المسلمين من حذورهم» فخرج النبي وفع من المدينة إلى تبوك 
لمواجھتھم؛ وانتصر عليهم بالرعب» وكان عدد مقاتليهم أربعين ألف مقاتل. والمنافقون الذين 
اعتذروا عن المشاركة في غزوة تبوك كان عددهم ثمانين» والذين شاركوا في الغزوة كانوا ۱۲ أو 
١‏ نفراء وهم الذين حالوا قتل النبي يي عند الرحوع؛ لكنهم ۸ ينجحوا في مآربھم الخبيثة, 
ومنهم اثنان أو ثلاثة كانوا متذبذبين أو محايدين فتابوا . وبقي العشرة على نفاقهم وهكذا 
يكون عدد أعدائه ول ستين ألفاً وتسعين عدواً تماما ومن بينهم عصمه الله تعالى وحفظه 


27 دغوة اهر وس با لاا 


= 


ر3 


6 


5. 


١‏ سے سم ےچ 22 کر رسای ر 4 لس لے ا 2 5 ع کي سے مس کے 
3ئ لََاك:+ بت الرَسولٌ بلع مآ آنز إليلك من ريك وان لر تفعل شا بلَعْتَ رسالته 


نت مک ید تایب ال لا یی لو لْكَفْرنَ () ۳۷ . 


المطلب السادس : خروج نراشنس مع آصحابه للحروب وآمن آولادهم من الأعداء. 

ورد في كتب الهندوس المقلاسة أن «نراشنس» حينما يظهر يخرج للحروب مع أصحابه ويأمن 
أولادهم وعيالهم في المساكن» ولا يقدر العدو على شن الغارة عليهم . 

كما فی «أتمر ويد » " أن الحامد مع الحمّادين أو المصلّى مع المصلين يخرج للحروب مثل 
الفحل القوي» ويأمن أولادهم في البيوت» كما تأمن الأبقار في مأواها " ”". 

فهذا المقطع ی يشير إلى أوصاف متعددة ل«نراشنس»» يعني أنه اد وأمته ادون أو هو 
مصلّي وأمته مصلون» آو خم في حالة ا حروب أيضاً يحمدون الله ويقيمون الصلاق وأنحم 
یکونون شحعاناً وأبطالاً في ا حروب والمعارك. وهذه الصفة لا تنطبق الا على محمد عل 
وعلی أمته» فهم یحمدون رم دائماً وٹی کل الأحوال» كما أتحم یقیمون الصلاة في کل مکان 
حتى في المعارك. وقد بين الله ل طريقة أداء الصلاة في احروب» كما فَالَ يَصَالَن: 0 


نكأ لهم اس ا اوق رو تسیا 


9ه چم سم ے ل > مم 


ر ر ص وس مس ۰ ار ۳ ٦‏ جے مے 
002 27 2 ر م ہے صو ها سم رس کہہے مقر ٦ے‏ مد کی رصم ۳ 
ا ود الس كديا 595 عن وس رام ارہ ع جا 8" 


رم ید تل هندو کتابون میں (محمد ول في کتب ال مندوس) باللغة الأردية» لابن الا کبر 
الاعظمي» ص: ۲۰- ٦٢‏ . 


() سورة المائدة» الایة: ٦۷‏ . 
69 آھر وید کاند: CY»‏ سوكت: ¥ مُنٹرا 


ره سورة النسای الایة: ۱۰۲ . 


دغوة انرو تا لانشللام ۲۲٢‏ 
وقد ذکر کعب الاحبار صفة النبي يي وصفة أمته التي وحدها مكتوبة في الکتب السابقق 
كما روى الدارمي في سننه عن أبي صالح قال: قال کعب: " ده مکتوبا: يد رسول الله 
ي لا فظاً ولا غلیظاء ولا صخاباً بالأسواق» ولا يَخْزَِي بالسيعة السيئة» ولكن يعفو ويغفرٌ, 
وأمّته الحمّادون یکبرون الله کت على كل دِء ويحمدونه في كل منزل» یتاژرون على 
أنصافهم» ويتوضئون على أطرافهم» مناديهم ينادي في حو السمای صمّهم في القتال 
وصفهم في الصلاة سوای لمم بالليل دوي كدوي النحل» مولده بمكة» ومهاجره بطیبة 
وملكه بالشام" ”. 

فتبين من الأدلة السابقة أن صفات «نراشنس» التي وردت في كتب الحندوس المقدسة» هي 
نفس الصفات التي وردت في كتب أهل الكتاب من اليهود والنصارى» ويصدّقها القرآن 
والسنة» وهذه الصفات ۸ تنطبق على أي أحدٍ من الأنبياء والأبطال غير نبينا محمد كل 
وأمته. 

والوصف والآخر الذي ورد في هذا البند "آنمم يخرحون للحروب فيأمن عیا مم وأولادهم في 
البيوت كما تأمن الابقار في مأواها". 

قال الشيخ صفي الرحمن المباركفوري: " وهذا أيضاً لم يحصل إلا محمد بيك ولأصحابه فإنهم 
حرجوا من المدينة أكثر من عشرين مرة لمقاتلة الأعداى ول ُخلف أحداً في المدينة من يحمي 
آولادهم ونساءهم وضعفاءهم» مع أن المدينة محاطة بالاعداء بجمیع جوانبھاء كما كان 
المنافقون يسكنون في داخلها ويريدون على المسلمين الدائرة السوی فخروحهم من المدينة كان 
للأعداء فرصة ذهبية للاقتحام عليهاء ولكنهم لم يتجرّؤوا على شن الغارة عليها ولو مرة 
واحدة» فبقي آولاد المسلمين ونساءهم وضعفاءهم في البيوت آمنين ومطمئنين بلا حوف ولا 
تقو ا 


)١(‏ سنن الدارمي» باب صفة النبي ك في الكتب قبل مبعثه» رقم الحديث: ه. تحقيق: حسين سليم 
أسد الداراني» وقال ا حقق: مرسل وإسناده صحيح. ( وقال الدكتور محمد ضياء الرحمن الأعظمي: 
هذا مرسل وإسناده إلى المرسل صحيح( من توحیهاته على البحث ) 

ر ید ول هندو کتابون میں رعمد كَل في كتب المندوس) باللغة الأردية» لابن الأكبر 
الأعظمي› صن ۷ 


E 


١‏ دعوة, ھور إل الإسللام 


كما دل على ذلك الحديث الطويل الذي روى مسلم في صحيحه عن أبي سعید مولى 
لحري أنه أصابھم بالمدينة جَهْدٌ وشدّة وأنه أتى أبا سعيد الخدري» فقال له: إن كثير 
العيال» وقد أصابتنا شدّة» فأردت أن أنقّل عيالي إلى بعض اليف فقال أبو سعيد: لا 
تفعلء الرّم المدينة» فاتا حرجنا مع نی اللہ يِه حتى قدمنا عسفان. فأقام بھا لیا یء فقال الناس: 
واللہ! ما نحن ههنا في شيء وان عيالنا لوف ما نأمن عليهم» فبلغ ذلك النيع ۶ فقال: ما 
هذا الذي بلغني من حدیتکم؟ والذي نفسي بیده! إن شنتم لامرن بناقتي تُرْحلْء نم لا أحل 
ما غْقدة حتى آقدم المدينة» ... والذي نفسي بیده! ما من الدينة شِعْبٌ ولا نمب الا عليه 
ملکان يحرُسانمحا حتى تقدّموا إليهاء ثم قال للناس : ارتحلواء فارتحلناء فأقبلنا إلى الدینت 
فوالذي كلق به ما وضعُنا رحالنا حین دخلنا الدينة سی آغار علینا بنو عبد الله بن 
غَطّفانء وما يهيجُهم قبل ذلك شی (*. 

نغلم من هذا الحديث أن المسلمين حینما كانوا يخرحون للغزوء تحفظ المدينة من قبل 
الملائكة» فلم يتجاسر الأعداء على ا جوم عليها. 

فتبين من الكلام السابق أن كل ورد في شان نراشنس ومركبه وآزواحه وأصحابه وخصوصياته 
توافق بالنبي محمد يي ومركبه وأزواحه وأصحابه وحصوصیاته» فليفكر الهندوس قي كتبهم 
ولیمعنوا النظر فيها بعيدين عن التعصب والعنصرية» وليؤمنوا بما فيها من الحق ويصدقها 
القرآن والسنة» ويتركوا الأوهام والخرافات التي وقعوا فيهاء ليحصلوا سعادة الدنيا والآخرة. 


)١(‏ أبو سعيد مول المهري : مدنى» مصريء تابعي» ثقة. روى عن أبي سيعد الخدري» وروی عنه يحنى 
بن أبي إسحاق ویحی بن أبي كثير وسعيد المقبري وغيرهم. (ينظر الثقات. لأبي الحسن أحمد ابن عبد 
الله العجليء ص: ۰4۹۹ الرقم: ۱۹۰۸۔درار الباز. وينظر رحال صحيح مسلم» أحمد بن علي بن 
مَنْجُويهء تحقيق: عبد الله الليثي» /١‏ ۲۰4 الرقم: )55٠‏ . 

(0) الژیف: الأرض التي فيها زرع وخصبء (لسان العرب» لابن منظور» /٦‏ ۲۷۹) . 


(۳) صحیح مسلم» کتاب ا حج باب الترغیب في سكنى المدينة» والصبر على لاوائها وشدها رقم 
الحديث : .۳۳۳٣‏ 


المبحث الرابع : أسماء النبي كله التي وردت في کتب افندوس. 
وفيه ثلاثة مطالب: 
المطلب الأول : ذكر محمد وألفاظه المترادفة . 
المطلب الثاني : ذكر أحمد وألفاظه المترادفة . 
المطلب الثالث: ذكر تلك الألقاب والأوصاف التي صارت علماً للبي کل . 


ہہ موز ۸ا له وى 
۲۸ دعوة ]هن وس تالا لا یلام 
المبحث الرابع : أسماء البي 96 التي وردت في كتب افندوس. 
سبق الكلام عن ال«نراشنس» ومعناه وأوصافه» وتبين من جمیع الوجوه آنه مد رسول اللہ 3 
> ويُذكر في هذا البحت بعض أسماء محمد ييي وألقابه الق وردت في كتب ا ندوس صرح 


ا لمطلب الأول : ذكر محمد وألفاظه اطترادفة 
معناه» وهی کالتالي: 
-١‏ موحد محامد, محمد ( 7875 ,15115 ,1715075 ) . 
هذه الألقفافل عربي خحالص» ولیس لما تأویل آنحر عير حمد 3 وهی وردت في كتاب 
«بوشیه بثران> برق سرغ رو (الباب) ٣۰ء‏ ادهیایا(لفصل) ۳ء اشلوك: ٥‏ ۰۱۲ ۰۱ 
۸ وی کتاب « شرعد بماكوت مها بران» ادهیایا: ۰۲ اشلوك: ۷۲. وكذلك 
وردت فی کتاب « اللہ ابانشد ». 
کما وردت ا في كتاب « ملحمة راما » التي آلفها «ویدویاس» باللغة 
السنسكريتية في القرن السادس قبل ميلاد السیح ال وترجها «تلسي داس» إلى 
امندية في آشعار في عهد الغول وقد جاء في بعض آشعاره: 
aT qT 8‏ 
CEI HEMG ٣۴ 20 1‏ 
۱ -٭ 75 ٠38‏ 
UAW TH 115 90 ۲ Il‏ 
dat RAT 5 818 |‏ 5۲ 
FT 815 ۱‏ ۲7 دجو 1۳71 
.. وبعد ظهور دینه لا باه لا حد بدون الاعان محمد ولا یو جد له مثل ونظير. هذا حق 


وصدق يقوله «تلسی داس» ”. 


0 ر ره ۱ 
() رامای ستكرام يراتء کهند: ۱۲ء آدهیای: ٠ ٦‏ 


دعوة هن و تال الام بت 
وقد سكل « شري رام جندرا » : كم عدد النازل إذا قطعها الانسان یلقی الله ی ؟ فقال: 
أربعة عشر منزلاً. فقيل له: هل وصل الیها آحد فقال: لاء قیل: ولا أنت؟ قال: لا. قیل له 
: وهل یصل الیها آحد؟ قال: نعم قیل: ما اسه؟ قال: مامد. (۶. 
٢‏ مامح ( F1٩8‏ ) . 
ورد هذا الإسم في « 2 ويد » مندل: ٥‏ » سوكت: ۲۷ء منترا: ١‏ . كما ورد في « 
اهمر ويد » قي كاند: ۰۲۰ سوكت: ۰۱۲۷ منترا: ۲ . 
۳- نراشنس ( 751804 ) . 
ومعنى نراشنس الانسان الممدوح» بل معناه بالتحديد «محمد» كما سبق تفصيله في 
المبحث السابق» وهذا الاسم الذي ورد ذكره أكثر من غيره في كتب الهندوس. 
-٤‏ سُشروا ( 2319© ) . 
هذا الاسم ورد ف «اعر ويد» فی كاند: ۲۰ ء وسوکت: ۲۱ء ومنترا: ۹. وورد أيضاً 
2 2 ويد » مندل: ۱ء وسوکت: ٥٥ء‏ ومنترا: ۹. وهو مرادف للفظ «محمد» 2 


هو الشخحص الذي غیں کثیرا (۲۲. 


المطلب الثاني : ذکر مد وآلفاظه الترادفة 

لقد ورد في کتب ا حندوس القدسة اسم أ مد وبعض الألفاظ التي تدل على نفس معنى آهد» 
وهي تذکر في العناصر التالية: 

( 3752833, 37776, 378115, 31579 . آهد آهید. ايميد, أ مت‎ -١ 

هذه الأمعاء عربية حالصة فقد وردت ي «رغ وید > مندل: ۸ء شو کیت( ٦ء‏ منترا: ۱۰. 


وف « سام ويد » پرباعك: ۲ دشتيی: ٦ء‏ منترا: ۸ . وورد في « اتر وید » كاند: ۲۰ 2 


ر) دراسات في اليهودية والمسيحية وأديان ا ند والبشارات في كتب افندوس للأعظمي» ص: 
١‏ - ۷۹ء نقلاً: عن البشارات المحمدية» لعبد العزيز جمال الدين» ص: ۱۱۸- ۱۱۹ء مطبع 
يوسفي» دهي . 

(5) سيأتي تفصیله في البحث الخامس» للفصل الاني: عند ذکر بعض غزوات الني وَل 


2 دعو هروس إل سدح 


سوکت: ۱۲١‏ » منترا: ۱۶ . وورد هذا الاسم بلفظ «أحمت» قي « بجر ويد > سوكت: 
۱ء منترا : ۱۸ . 

ومن المعلوم أن استعمال حرف «ت» في موضع حرف «د» رائج في اللغة السنسكريتية . 
٢‏ ریبھ وم 

أن معنی لفظ ريبه ت69 في السنسكريتية هو نفس معنی أحمد في العربیة؟. وورد هذا الاسم 
في « أتمر ويد » وهذا نصه : 


TAFE UW TAFE 357 ۲۹۹ 0 ۱ 
3712 138۲ ۹۹0۲8 2۳ 7 RONA || 


ترجة: بل يا هد! بلع كما تغرد الطیور على الشجرة الثمرة الناضحة. لسانك وشفتيك 
تتحرك كما يتحرك مقراضی المقص 2 


۳ کاروم (۱۴۴م) 
ورد هذا الاسم في « أتمر وید » أيضاً في کاند: ۰ سوکت: ۱۲۷ منترا: ۱۱ . 
و كاروم (5518) مرادف لأحمدء والفرق في اللغة فقط يعنى كاروم (58) لغة 


الأعظمي» ص: ۲۳ . 
)َ0( اھر وید کاند: ۰ سوكت : ۰۱۲۷ منترا: ٠ ٤‏ 


سس و ص کے 


دعوه 


لربل انان لر 


المطلب الغالث: ذكر تلك الألقاب والأوصاف التي صارت علماً للبي وَل . 
ورد في كتب المندوس بعض الألقاب والأوصاف التي صارت علماً للبي وقد وليس لما تأويل 
آحر غير محمد وده ومن تلك الألقاب والأوصاف هي : 


-۱١ 


اگنس ویشوانر ( 39 3۳3 ) 

ورد هذا اللقب في «رع وید »“ ومعناه رحمة للعالین » وقد جاء في « 2 وید » 
لبیان وصف الريشي «مامح». وسبق البیان أن «مامح» هو اسم محمد ييل ء ولا 
اعتلاف قي کونه رمة للعالین. وقد جاء هذا الوصف ف القرآن الکرم كما قال تعالى 


مخاطباً نبیه حمدا عل ۴۰ وم تسا کے ال GAS‏ © 


انتم آؤْتاز 3757070 (ÎT‏ 
ورد هذا اللقب قي «بماكوت بران »"*. ومعنی « أَنْيِمْ » الأحير» ومعنی « آؤتاز > 
النبي أو الرسول» فمعنى نم آؤتاز 3730۲0 ۳ب : البي الأخير أو الرسول 
الاه ومن المعلوم أن محمداً کل كان حاتم ال كه قال ا 7 ۳ کان 
ع 22 ےس >> 1 ہر مه مم 


محمد آیا محمد آبا أحد من جال وکن رسوا الله وخاتم الین وکات الله بکل شیع عليمًا 


© 4 ر 


)۱( رغ وید مندل: ٥‏ » سوكت: ۰۲۷ منترا: ١‏ 


(۷) سورة الانبیای الایة: ۱۰۷ 


000 بماغوت بران» اس‌کند: ۱ ادهياي: ۰۳ شلوك : Yo‏ . 


روم مد پل هندو کتابوں میں (محمد و في كتب افندوس) باللغة الأردية» لابن الأكبر 


الاعظمي» ص: ۱۳۳ . 


(ه) سورة الأحزاب» الایة: ٠٤‏ 


۳ دوه وس ال سا شلام 
۳ جگت يقي ۳7 


حاء ذکر هذا اللقب في « بھاکوت بران »20 وهو مركب من لفظین: 
«حكّث» ومعناه: العا م. وثانیهما: « یت » ومعناه: العلم أو السید. ومعنى اللفظین: 
معلم الع م أو سيد البشر. 0 - تان + هو الَرِى بَعَتَ في 


ره سرت < ارس دور ۳۹ سے 


نم یلوا یم ابی ورڈ هم ولمم | الكنب واليكة وان کنر من قبل 
ہے مر وگ ون و ہیی خی بخ ای با رد 
داوود في سننه عن أبي هريرة ذه قال: قال رسول اللہ نل : آنا سيّدٌ ولد آدم وأۆل من 


و نا 6 .۰ 1 r‏ 1 ل ۳ 
تنشق عنه الارض» وأول شافع وأول مشفع © 


) 900 ورت دهاري‎ -٤ 
ورد هذا اللقب 2 کتاب «رام چرت مانس»( وهو أا مرکب من لفظین»‎ 
أحدهما: «وَرت». ومعناہ: العا مء والثاني: «دَهاري» ومعناہ: رئيس أو محافظ.‎ 


ومعنا ما : رئيس العا م أو سيد العا م ”“. كما قال بحيرا الراهب”“ للنبي يي حينما 


رم بھاکوت بران»» اسکند: ۱۲ء ادهياي: ٢‏ شلوك: ۱۹ . 

(۲) سورة الجمعة» الایة: ۲ 

)٣(‏ سنن أبي داود کتاب السنق باب في التخییر بین الانبیاء علیهم الصلاة والسلام» رقم ا حدیث: 
۰ وصحح الألباني» ینظر صحیح سنن أبي داود ۳/ ۰۱۳۸ 

: 5: رام جرت مانس» سنگرام براك کهتد ۱۲۰ ادهيائ‎ )٤( 

رم شید پل هندو کتابون میں (نحمد يي في کتب افندوس) باللغة الأردية» لابن الأكبر 
الأعظمي» ص: ۱۳ . 

() قال بعض العلماء إن بحيرا الراهب كان من يهود تیماء. وقال بعضهم: إنه كان نصرانیاً من عبد 
القيس» يقال له : جرحس... هو مسلم لقي النبي يفم مؤمناً به ومات على ذلكء قال ابن حجر: 
فقولنا : مسلم يخرج من لقيه مؤمنا به قبل أن يبعث» كهذا الرحلء والله أعلم. (ينظر الإصابة في تميز 
الصحابق ۱/ ۱۹۸- ۱۹۹ الرقم: ۷۹۰١‏ ). 


سے سك )و < 

دعوة] لهندوسر سرا الاسام (rr)‏ 
ذهب إلى الشام مع أبي طالب:... هذا سيد العالمین» هذا رسول رت العا مین یبعثه 
له رحمة للعالین. ., 0 


۵- درا دوت عربن (311617 ۹۹ ۹2۲) 


جاء E‏ هذا اللقب 2 «رغ وید م۲ ند بیان وصف النى الأخير» ومعناه : صاحب 
ختم النبوة الرسول العربي» وهذا اللقب منطبق تماماً على محمد يي ء لأنه كان رسولاً عربياً 
وكان حاتم النبيين 7". 


فقد وردت الأحاديث الصحيحة بوصف حاتم النبوة وحله من جسد النبي صلی الله عليه 
وسلم وأنه من علامات نبوته؛ كما في قصة بحيرا الراهب » وفيها: ون لأعرفه بخاتم النبوة 
آسفل من غضروف کتفه مثل التفاحة عو ات 

ومنها کذلك قصة عبد الله بن سرحس * ذه كما رواها مسلم عنه وفیف قال: ثم درت 
حلفه فنظرت إلى حاتم النبوة بين کتفیه عند ناغض ” کتفه الیسری» جع عليه حیلان 
دن 


)١(‏ سنن الترمذي» كتاب المناقب» باب ما جاء قي بدء نبوة النبي 6 » رقم الحديث: ۰۳۰۲۰ وقال 
الترمذي هذا حديث حسن غريب لا نعرفه إلا من هذا الوحه. وصححه الألباني في صحيح سنن 
الترمذي» ۳/ ۰:۸۷ رقم الحديث: ۳۹۱۲۰ . 

6 رغ وید فتادل 1 6 سوقت 15 مرا ۷ 

م مد تل هندو کتابون میں («محمد و في كتب المندوس) باللغة الأردية» لابن الاکبر 
الأعظمي ص: ۱۳ . 

. ٦ تقدم تخريجه في الصفحة السابقة هامش» رقم:‎ )٤( 

(ه) هو الصحابي ا حلیل عبد الله بن سرحس المزني» قال البخاري وابن حبان» له صحبة» ونزل البصرق 
وله عن النبي و أحاديث عند مسلم وغيره.( الإصابة» للعسقلاني ؟/ ١٥۱۰ء‏ الرقم: ۷۰۷ ). 

رم التعْضٌ والنَفْضُ والاغض: أعلى الكتف. وقيل: هو العظم الرقيق الذي على طرفه. ( النهاية في 
غريب الحديث والأثر» لابن الأثير تحقيق: طاهر أحمد الزاوي وغيره» /٥‏ ۸۷) . 


۳ هت وس امس لاسام 


ومن ذلك آیضا ما رواه مسلم عن جابر بن مرة 7" ذه قال: رأيت حاتماً في ظهر رسول 
الله جر كأنه بيضة حام . 9 

فهذه الأحاديث وغيرها كلها تدل على أنه كان بين كتفيه صلى الله عليه وسلم مثل البيضة 
أو التفاحة وهو حاتم النبوة الذي ورد ذكره في الكتب السابقة» وأنه من علامات النبي 
المنتظر. 

وحلاصة ما سبق عن النبي النتظر أن بحمل اعتقاد ا هندوس فيه شم ینتظرون لشخحص يظهر 
في آخر الزمان إنما هو النبي محمد و لأن كل ما ورد من صفاته ونعوته وخصوصیاته وغيرها 


من الأوصاف تنطبق عليه. فیلزم حم أن يؤمنوا به» يحصلوا سعادة الدنيا والآخرة . 


)١(‏ الثاليل جمع تؤلول» وهو الحبة التي تظهر في ا جحلد كالحمّصة فما دوتھاء ( النهاية في غريب الحديث 
والأثرء لابن الأثير» ٠٠١ /١‏ ) . 

(۲) صحيح مسلم» كتاب الفضائل» باب إثبات حاتم النبوة» وصفته ومحله من حسده وم رقم 
الحديث: ۰۲۳۶۲ (۱۱۲) . 

(۳) هو الصحابي ا حلیل جابر بن سرة بن جنادة بن جندب... العامري السوائی» آمه خالده بنت أبي 
وقاص» أحت سعد بن أبي وقاص» له ولابیه صحبه» أخرج له صحاب الصحیحء حالس النبي وَل 
أكثر من مائة مرة. وصلی معه آکثر من آلفي مرة. نزل الكوفة» وابتنی بھا دار وتوقي في ولاية يشر 
على العراق» سنة أربع وسبعين.( الاصابة في تميز الصحابت للعسقلاني» ۱/۱ ۲- ۰۲۲ الرقم: 
۷۸ ). 

)٤(‏ صحیح مسلم کتاب الفضائل باب إثبات حاتم النبوة» وصفته ومحله من حسده وي رقم 
الحديث: ٣ ٤‏ ۱ ۲( ۱0۱۵ 


المبحث ال حامس : ذكر الكعبة الشرفة فی کتب افندوس . ويتضمن أربعة مطالب : 
الطلب الأول : ذکر آساء الکعبة وأوصافها . 
الطلب الثاني : ذکر حرمة مكة الکرمة وسبلها وحباها التي تحيط بالکعبة الشرفة. 
الطلب الثالث : حماية الکعبة الشرفة وحراستها من الأعداء. 
الطلب الرابع : آوصاف أخرى للکعبة الشرفة. 


سے م صر کے 
مھ 


۲۳۹ دعوة| لهنپوسر الت لالام 
ا مبحث ا جامس : ذکر الکعبة الشرفة فی کتب ا مندوس . 
سبق الکلام قي الباحث السابقة عما یتعلق ببشارات النبي يي وعن دعوته في کتب ال مندوس 
ورآینا أن الصفات التي وردت كلها تنطبق على محمد يله وهذا البحث یسلط الضوء على 
آوصاف الكعبة المشرفة وذكرها التي وردت في کتبهم وذلك في المطالب الاتية: 
المطلب الأول : ذكر أسماء الكعبة وأوصافها . 
للهندوس مدن وأماكن مقدسة يزورونحا للتبرك والتعبد ويقيمون بما أعياداً واحتفالات في كل 
عام مرة أو مرتين» يؤدون فيها طقوساً وعبادات هي من صميم دينهم» وسبب لغفران آثامهم 
وذنوهم حسب إعامحم وعقیدتھم. وقد ورد قي كتبهم المقدسة من الويدات والبرانات وغيرها 
ذكر مكان من تلك الأماكن المقدسة» ۸ يعرفوا حتى الآن موقعه بالضبط بينما هو أقد 
مكان في نظرهم. ولزيارته عندهم فضل لا تبلغه زيارة أي مكان آخر؛ وقد صرحوا بان هذا 
المكان المقدس ليس في داحل ا حند. وذكروا له عدة أسماء تدل على عدد من الصفات 
الوحودة فيه. وتلك الأسماء هي: 


۱- الاسپد أو إلایاسپد . 0 SUG UT‏ 


۲- نابها پرقویا . 7 ATT‏ 
۳- نايئي كمل . 67 77731۲ 
ات آدي شک تبرغ 87 ۷۳۳۲ 31116 
ه- دارو كابَن . GI‏ 6۱۰ 

جج مَکتیشوو . 7 ٥‏ 


)١(‏ وانك لعلی حلق عظیم الرسول محمد ييي جماعة من العلماء تحت إشراف: الشیخ صفي الرهن 
الباركفوري» ۱/ ۰۶۷۱ الناشر: شركة کندا للاعلام والنش بدون تاریخ وبدون رقم الطبعة. 


سے ۷ ہہ 

دعوة هروس مالس ال لام ۲۳۷ 
هذه هي الأ ماء التي وردت قي کتبهم لذلك الکان القدس الذي مازال ا حندوس یبحئون 
عنه» وهو من أفضل آمکان الزیارة عندهم . فنأحذ هذه ال ماء بموجز من الشرح والتحقیق 
ليتبين لنا ما هو الکان وأين موقعهاء وهذه الأوصاف هل تنطبق عليه آم لا؟ . 


) 5071۳076 TT 5077017۳72 ( . للاسپد أو الایاند‎ -١ 
هي کلمة سنسکرتية مركبة من لفظین: آحدها «إلا» أو «إلايا» بکسر اهمزة وتخفيف اللام»‎ 
وكلاههما بمعنی «الله» . وإلا والایا وایل» ایلیا وإيليه كلها كلمات ية يطلق على اللہ‎ 


۰ اسر 


2 


> كما أن الالفاظ الثلائة الأحيرة وکذلك له والواه» وإلوهيم» وإهيا تطلق عليه ی و 
العبرية» وعدد منها في العربية أيضاً. 
وأما ((سپد> فالسين فيه زائدة للرابطة و«يد» معناه البيب والمكان» فمعنی «إلاسيد» بی 


پیب 
الله أو بلد اللہ . 


٢۔‏ نابَهًا پزقویا . ١‏ 9127577 21187۲ ) 
هذا الاسم مركب من کلمتین: أولاهما: «نابحا» ومعناها: السرّة التي تکون في البطن, 
وثانيتهما: پرتھوویا : ومعناها: الأرض. ولا تزال هذه الكلمة تطلق على هذا المعنى في عامة 
لغة أهل المند. فمعنى بحموع الكلمتين: سرة الأرض . 
وقد ورد ذكر هذين الا مین في رغ وید(: 

5777777737 Tê TT 211331 ۷1227 1 


أي إن بيت إهنا في سرة الأرض ”©. ويتضح أكثر في الاسم الآني: 


) 21317 25201. ناي كمل‎ -٣ 

وهذا الاسم أيضاً مكون من كلمتين: إحداهما «ناجمي» ععنی السرة مثل <نابھا> وثانيتهما : 
«کمل». وهي نيلوفر» ونيلوفر اسم زهرة بيضاء جميلة معروفة» وتكثر في اند في الترع ومناقع 
(١)‏ 2 وید مَنْدَل: ٤گ‏ سوكت: 2395 منترا: ۳٣‏ . 


رہ مد لا هندو کتابوں میں ( محمد بي في کتب الندوس) باللغة الأردية» لابن الأكبر 
الاعظمي» ص: ۱۲۳- ٠۲٤‏ . 


۲۳۸ دغوة لهنبوسر ال اسح 
المياه» وللهندوس علاقة خاصة بمذه الزهرة تنبئ عن إعجابھم با وتقديرهم_ بل تقدیسهم_ 
ماء فمعنی «نايمي کمل» زهرة السرة أو سرة الزهرة. 
وقد ذکر في «پدم پران» أن هذا الکان القدس الذي بدأ منه حلق الکون. 
وحاء في «هري ونش پر ”“» بعض التفاصیل لهذا العنی: یقول: 
" إن الله لما آراد أن يخلق هذا ا خلق حلق زهرة نیلوفر هذه. وفیها صفات کل الأرض» تم صار 
ما حرج من رحمها من الأوراق جبالاً وق وسط هذه ابلبال جمبوديب» ٩۳‏ ی و 
حزيرة ماء ا حیاق) وهو مركز العبادات العظيمة والاعمال الصالحة» وان آوراق هذه الزهرة كأتما 
هي ما في داخل الأرض من ال حبال والعادن» ومن الصعب جداً معرفة هذا المكان» وهو 
ملیء من غير الآريين» وقي آسفل مکان تحت هذه الزهرة مکان الشیاطین» وأسفل منه 
حهنم والذي یوحد في آرحائه الأربعة من الیاه يقال لما البحور الاربعة. هکذا آحبر الانبیاء 
السابقون آصحاب العلوم العظيمة» وان زهرة السرة هذه هي أصل بداية العا مء ومنها 
حرحت ا حبال والأنمار» ودحیت بلاد الأرض" 7 . 
قال الشيخ صفي الرهن الباركفوري في تعلیق الکلام السابق: " وهذا البیان لا حتاج إلى 
تعلیق کبیر أو توضیح كثير» فمكة الکرمة هي العروفة باسم «سرة الأرض» من قد الزمان. 
وقد ثبت علمياً وحغرافیاً وطبوغرافیاً نما هي سرة الأرض في الواقم. فإذن الکعبة الشرفة هي 
زهرة سرة الأرض» وهو بيت اللہ الذي عبر عنه ب «الاسپد» ومعلوم أن موقعه في وسط 
ا چبالء وقد أحاطت البحور بهذا البلد من جوانبه الاربعة. آما الشعرات التينة في جنبه فهي 
المسجد ارام وحرم مكة ومشاعر ا حج ... 
هذاء وقد ورد من بعض الصحابة والتابعین ومن بعدهم بعض ما يدل على بداية خلق هذه 
الدنیا من مكة المكرمة» ومن تحت الکعبة الشرفت وأن الکعبة الشرفة كانت في صورة تقارب 


صورة الزهرة الذکورق فقد روي عن عبد الله بن عباس وعبد اللہ بن عمر وکعب الاحبار 


٠١٥ - ١٤۹ /۲ هري ونش پران» ترجمة: شري رام شرما أجارياء‎ )١( 
من کتاب: اگر اب بهي نه جاگ تو» إن ۸ يستيقظ الآن )» لشمس نويد عثماني» ص:‎ )( 
بانحتصار.‎ ۱ 7 


بایان _ ل 
وبحاهد وعطاء وإبراهيم النحعي مايفيد أن اللہ حلق الكعبة المشرفة قبل الارض بزمان ثم دحا 
الأرض من مكة من تحت الكعبة المشرفة. وأفادت روایة کعب الأحبار أن الكعبة كانت غثاء 
علی الاء قبل حلق السموات والارض. بینما نحد رواية انق عباس آکثر ایضاحاً منها. تقول 
هذه الروایة: إنه لما كان العرش على ا اء قبل أن يخلق السموات والأرض بعت الله تعا لی ريحاً 
هفافة» فصفقت الماء فأبرزت عن حشفة في موضع هذا البيت کأنھا قبة» فدحا الله الأرضين 
من تحتهاء فمادت ثم مادت فأوتدها الله تعالی بالجبال» فكان أول حبل وضع فيها أبو 
قبيس» فلذلك سميت مكة أم القری . 

فما أشبه التعبيرات الثلاثة عن أصل الكعبة: زهرة نيلوفر» والغثاء» والخشفة أو الخشعة» فاغا 
كلها تشير إلى شكل واحدء وهو أنما كانت بيضاء جميلة ناعمة رنحوة(". 


31116 HT 87 آدي پُشگڑ ترق.‎ -٤ 

هي بحموع مکونة من ثلاث کلمات سنسکرتیة: إحداها: اد أو آدي» ومعناها: الأول 
والاقدم. والثانية: پُشکر» ومعناه: الرب. والثالثة: تير » ومعناه: المكان القدس الذي يزار 
للتعبد فيه والتبرك من فیکون حاصل معنی هذه احموعة: آدي نکر تیرک : آول بیت ات 
الذي وصع للعباده والزیارة . 

وهذه صفة بيت الله الكعبة» قال اللہ تعا ی: ۶ ان أو بت وضع لِلنّاس ای 2 
فی یت © 4 . 

وقد جاء في يدم پُران في فضل هذا البيت: 


ری کد پل هندو کتابوں میں (محمد يه في كتب المندوس) باللغة الأردية» لابن الأكبر 
الأعظمي» وت جو بش ہت جماعة من العلماء 
تحت إشراف: الشيخ صفی الرحمن البارکفوري» ٦۷٤ - 5/7/١‏ . 

(۲) سورة آل عمرانء الأية: ۹٦‏ . 


سے وس۹9 او 2 و 
۲۶۰ دعوةالهندروسر مر با کلام 
" إن الذي يتمنى في قلبه أن يخدم هذا البیت فانه یتطهر من الذنوب جيعاً 
هذا البیت فانه یستحق ثواباً لا نحاية له 


۰ والذي يزور 
... وانه أول وآقدم بيت من بیوت الزيارة والعبادق 
وبزیارة بيت الرب القدم هذا وبالاغتسال هناك تحصل النجاة . 
"ناهذا اليك مر می سار الا تاه ۱۳ 

ه- دارو كابَنْ .( 9819461 6175 ) 
تردد ا حققون في تعين معنی هذا الاسم والأغلب أنه مركب من ثلاثة آلفاظ أوها: «دار» أو 
«دارو»» وهو يطلق على المرأة» وآخرها: «بَنْ» ومعناه: الصحرای واللفظ الذي في الوسط 
يفيد معنى الربط» فيكون العنی مقارباً ل« أم القری> أو مطابقاً له» وهو في عقيدة امندوس 
مكان مقدس وضع للعادة والزيارة. 
وقد جاء ذكره في رغ ويد: 
" آیها العابد إن داروكابن الواقع ‏ بلد بعید» قریباً من ساحل البحر» ليس من صنع البشر 
فاعبد ربك فيه» وتدحل الجنة برحمته" ". 

ودلالة هذا الكلام واضحة اڑا فإن مكة هي أم القرى» وهي تقع بين الصحارى والجبال» 
بعيدة عن ا ند قرباً من ساحل البحر الأحمرء واتفقت ا مصادر الإسلامية أن تحرعها 
وتقديسها ليس من صنع البشر» بل هو من صنع اللہ فقد دعا إبراهيم ال ربه» فقال وهو 
یدعو: ۴ رب اجَعَل هنذا الد ءایکا واجتبنی و وي أن تید الاصتام 4ه 7. وأمر الله تعالى 
إبراهيم وإ ماعيل عليهما السلام: کے أن طم هرا بی َ لطأ ينين وََلعَتَکَوَینَ لمکفین وا رڪم أسجود ¥ ۳ 


ےہ 


وقال النبي ي في حطبة الوداع: إن مكة حرّمها الله وم - سے 9 


م مد پا هندو کتابوں میں (محمد يِه في كتب الحندوس) باللغة الأردية» لابن الأكبر 
الأعظمي» ص: ۱۲۸-۱۲۷ . وينظر اگر اب بهي نه جاگے توء ر إن لم يستيقظ الآن )» 
لشمس نويد عثماني» ص: ۱٥۷‏ . 

52 رغ وید: ال ۳ مک ا ا 

(۲) سورة ابراهيم الایة: ۳۰ . 

(4:) سورة البقرق الایة: ۱۲۰ . 


(ه) صحیح البخاري» کتاب العلی باب: لیبلّغ العلمَ الشاهد الغائب, الرقم: ١‏ ۱۰ . 


دعوم لهند وسر الت الام ۲:۱ 
-٦‏ مُکتیشوز . ( 7۳308937 . 

هذا الاسم بحموع من کلمتین: مکة وایْشور. 

آما کلمة مكة فکان من الطبیعی أن يحتار حوشا الباحتون إذا جهلوا البلد الأمين» أو إذا ۸ 
یعترفوا باحقيقة» وهي مكة المكرمة العروفة قي العا م أجمع. ولا یوحد مکان آحر سمي هذا 
الاسم في العا م كله» ولعل هذا هو السبب الذي اضطر العا م الابحليزي «سیر مونیر 
وليمس» أن یقول باعتراف واضح في معجمه اللغوي: سنسکرت إنحليزي ( 01 0167 106 
۷٥٥۹, 28‏ أي هذه بلدة مک موضع امدي والاضاحي. 

وآما كلمة «إيشور» فمعناه: اللہ » فصار مجموع الکلمتین: مکتیشور: مكة اللہ أو موضع 
تقدم احدي والأضاحي لله. 

والدلالة واضحة على كلا العنیین» وما لا يحتاج إلى البیان أن مكة الکرمة هي آکثر موضع 
في أكثر موضع في العالم لتقدم ال مدي والأضاحي إلى الله يله وقد صرحت جملة «كَلْيَانُ» 
ا مندوسیة بأنه المكان ليس في بلاد ا حند . 


المطلب الثاني : ذكر حرمة مكة المكرمة وسبلها وجباها التي تحيط بالكعبة المشرفة. 
لقد ورد في أتمر ويد عن حرمة مكة المكرمة ومنافذها وجبالها التي تحيط بالكعبة المشرفة» ومن 
تلك النصوص: 
٥9۹۱۹ HT |‏ آ13 375779۲ 
١‏ :29311241109190 :20191 :1810121231 تج 
" هي مدينة الملائكة» غير محاربة ولا مغزوة» بھا ثمانية حواجز أو جبال» وتسعة أبواب أو 


ع 


انقاب. 


فيها كنز للحياة الأبدية» وتحيط با أنوار البركات النورانية " .٩(‏ 


)١(‏ وإنك لعلى خلق عظيم الرسول محمد و جماعة من العلماء تحت إشراف: الشيخ صفي الرهن 
المباركفوري» ۱/ ۰4۷۷ وينظر اگر اب بهي نه جاگ توء ر إن لم يستيقظ حتى الآن ). 
لشمس نويد عثمانيیء ص: ۱۵۰۸ . 


س6سخ 6ور وھ ر 4 
:۲ دعودا لهندوسر ۳ تکار لام 
هذه الترتيلة تصف مكة الکرمة وصفا دقیقاً بميزها من بقية مدن العالم» فقد تناولت من 


١‏ - مدینة الملائكة وهذا وصف اج یعرف إلا بالوحي و خحبار الانبیاع وقد عرف هذا 
الوصف بهذا الطريق لمكة المكرمة. 

۲- غير مغزوة ولا محارّبة. وهذا وصف انفردت نه یک المكرمةع فان مكة ۰ یغزها و 
يحاربما آحد» بل لم يقصدها من حبار إلا قصمه اللہء وقصة أصحاب الفیل معروفة. 
أرادوا غزوها فأهلكهم الله قبل أن یدخلوا حدود مكة, ولا يعرف في الدنيا كلها أي 
مدينة مقدسة أحر إلا وقد تسيطر عليها أعداءها. 

۳- ها ثمانية حواجز وتسعة أنقاب. وهذا هو وضع مكة المكرمة تماما تحيط با ثمانية 
فأما الحبال الثمانية فهى: 

٣اس‏ جبل الخندمة . 

۳- جبل أذاخر . 

کت جبل قعیقعان : 

. جبل الکعبة‎ -٥ 

- جبل العافر. وله أسعاء أخرى» وهي : نبیر ذو اعاصيرء» جبل عمرء جبل الناقة 
وحبل الزنج. 

۷- جبل أحياد. ويعرف أيضاً بجبل القلعة . 

رت حبل الصا . ویعرف جزوہ الشمالي بسبع شاك 


هذه ال حبال الثمانية هی الق تحيط بوادي الکعبة وبمكة الکرمة القدعة. 
آما منافذ مكة ومداخلها الطبيعية فهی تسعة من قد الزمان فیما یلی بياتما: 
-١‏ طریق أجياد الصغیر» بین جبل ابي قبیس وحبل سبع بنات. 


مر اق وید کات مرش کی نے ۰۳۹ 


و 


دخوواله نروس تا لا لام ۲۳ 


۲- طریق بعر بليلة بین حبل المصافي وحبل أجياد القلعة ویخرج إلى حبل ثور. 

۳- طریق السفلة بین جبل أجياد القلعة وحبل عمر ( جبل العافر). 

4- طریق جبل الکعبة بين حبل عمر وحبل الکعبة . 

-٥‏ طریق حدة من جهة الشبيکة وحرولن بين حبل الکعبة وحبل قعیقعان. 

-٦‏ طربق ريع الکحل» جنوب جبل الکحل. 

۷- طریق حي العتيبية الغربي» شال جبل الکحل. 

۸- طریق آذاحر غرب جبل آذاحر. 

۹- طریق المعابدة» بين جبل الخندمة وشرقي حبل آذاخرء وهو الطریق الرئيسي 

إلى منى وعرفات من قديم الزمان؟. 

فتبین من هذا المنترا من اتمر وید أن جمیع الصفات الذکورة كلها تنطبق على مكة الکرمة 
انطباقاً کاملاً ومن کل الوحوه ولا توحد مدينة في العام التي تنطبق علیها هذه الصفات. 
فينبغي للهندوس أن یومنوا بما جاء کتبهم القدسة. ویترکوا ا خرافات والضلالات التي أوقعتهم 


(۱) وانك لعلی حلق عظیم الرسول محمد وه جاعة من العلماء تحت إشراف: الشیخ صفي الرهن 
الباركفوري» ۱/ ٣۷٤‏ - ۹٤٦٦ء‏ وینظر د پل هندو کتابون میں (محمد کل في کب 
ا مندوس) باللغة الأردية» لابن الأكبر الأعظميء ص: ۱۲۱-۱۱۸ 


شد سر قد 


4 ۲۶ دعودا لھن رور إل الام 
المطلب الثالث : حماية الکعبة اطشرفة وحراستها من الاعداء. 
فقد ورد بعض النصوص في أتمر وید يشير فيه قصة الذبح التي حدثت في مکة الکرمق كما 
يشر إلى حماية الکعبة الشرفة وحراستها من الاعداء. 
فقد ذکر أن اسم الذبیح «أتروا» واسم والده «برها» وآن «أتمروا» كان بكر أبيه» ثم كان له 
أخ آخر آصغر منه» ا مه «أنكر» أو «آنكرسي». 
وهذه الصفات تصدق تماماً على إسماعيل امه فاسم والده إبراهيمء امت. ولفظ برها 
قريب جداً من لفظ إبراهيم» ولیس بینهما الا فرق اللهجتين» ومعلوم أن إسماعيل كان بكر 
أبيه» ثم كان له أخ صغير ولد بعده بأعوام» وهو إسحاق ال ”. 
فمناسب أن يذكر تلك العبارات الدالة على هذا التي وردت في أتمر ويد: 
ر 7 ET T‏ 1557113۲ 79+7 
TAR Me: ۱۱ > ۱‏ ہ9 ١ہ‏ 
| جج TT rr: 85 FR.‏ 3 
RR 338۹0۹ 73: ۱۱ 9 ۱‏ 8:: 8۲ ہ3 53 


3913 322 FIS ۲۰۱5۱ 36-39, 

المعنى: 

" إن أتمروا حاط رأسه بقلبه. والقداسة كانت تفوح أو تتحرك من فوق رأسه وحبهته". 
" وان موضع رأس أتمروا مهبط للملائكة ومغلق بإحكام. تحفظه الملائكة والرأس وا حبوب 
والقلب" ۳ 

فالترتيلة الأولى: تصف الذبيح وتبن اة لأمر الہ وتمدح قداسته و تقواه» فمعنی «خاط 
رأسه» أنه رضي بأمر اللہ ظاهراً وباطناً» فرضي بقلبه وحضع رأسه ليذبح» فهو في معنى قوله 
تعالی: +[ لما سنا ول لین ل و . 


. ٦٦٤ /١ المباركفوري»‎ 


۹. آھی وید کاند: 418 شوك 0 مرا ۹ت ۳۷۷ 


مس مسر 


77ای الام وو 


ومعنى "تحرك القداسة والتقوى من فوق الحبهة والرأس" أنه لم يكن يريد بذلك إلا مرضاة الله 
ل وامتثال أمرهء فهو يفيد المعنى المذكور في قول اللہ كبك حكاية عن إبراهيم اكيت أنه لما : 


ر 


۴ کال بشت إن آری ف المتام أنه دبک مار مادا ری قال يتاب افعل ما ومر سجن 


إن شاء الله من الین 1 0 وجوابه هذا يفيد أنه كان حليماً» صالحاً» صادق الوعد 


مر مر 


3 
CC 
5 


ربه مرضياً. وبما جاء من عنده راضياً وكان ورعاً تقیاً . 


والترتيلة الثانية: تصف موضع هذا الذبيح» وتصف كيفية حفظ الکعبة المشرفة. 

-١‏ أن مهبط للروح أو الأرواح» والروح جبريل» والأرواح الملائكة» ونزول جبريل والملائكة 
بمكة المكرمة وبتعبير آخر: کون مكة المكرمة مهبط جبريل والملائكة معلوم لا يحتاج 
إلى البيان. جاء ذلك في القرآن الكريم ووردت به الأحاديث الصحيحة الثابتة. 

۲- وأنه مغلق باحکام أي لا يصل إليه أعداء الدين» ولا يسيطرون عليهء وهذا وصف 
اختصت به مكة المكرمة» والكعبة المشرفة» فلم يقصده _ ولن يقصده_ حبار إلا 
قصمه اللہ وهي بكةء تبك أعناق الحبابرة» وم یحصل هذا الوصف أو الشرف لأي 
بيت أو قبيلة أو مدينة مقدسة سوى بيت الله الحرام ومكة المكرمة. 

: أن هذا المكان يحفظه أربعة أنواع من الحفظة ء وهي‎ -٣ 

أ- الملائكة: ووحود الملائكة حول الكعبة وحرم مكة وحفظهم لما مذكورة في 
كتاب اللہ وأحاديث رسول الله ص . 

ب- الرأس: وا راد به یمکن أن يكون قصة الذبيح العظيم» ويكون المعنى أن الله 
تعالى ضمن حفظ هذا المكان إلى يوم القيمة لأحل هذه التضحية العظيمة 
التي وقعت في هذا المكان» وبلغت الغاية القصوى في طاعة الله وطلب مرضاته 


۳ سورة الصافات» الآية:‎ )١( 


() سورة الصافات» الآية: ۲ 


ہ0 


وھ دخو لهندوسر تلاح الام 


ويمكن أن يكون ا راد بالرأس الرکوع والسجود ‏ الصلاة» لأن الرأس هو 
موضع تمثل العبادة والخضوع في الركوع والسجودہ أي إن العبد يكون في حالة 
أقصى غاية التذلل والخضوع حين يخفض رأسه أمام اللہ وحين يضعه ساجداً 
على الأرض» فيكون ا عنی أن اللہ ضمن حفظ هذا المكان لدوام الركوع 
والسجودہ والطاعة والعبادة فيه» وهذا هو حال المسجد ا رام بمكة الکرمق 
لا تدحل فيه في أي ساعة من ليل أو تار إلا وتحد الناس طائفين عاكفينن 
ركعاً سجداً يبتغون فضلاً من الله ورضواناً. 


ج _ الحبوب: وهو أيضاً يحتمل معنين: 
الأول: أن الرزق من الحبوب يصل إلى هذا المكان دائماًء فلا يضطر أهلها إلى 
هجرته وتركه خاوياً مع أنه واد غير ذي زرع» لا ماء فيه ولا نبات» وقد آدام الله 
لأهل مكة الرزق طوال آلاف السنين بحیث لم یضطروا إلى الحجرة لأحل ا حوع 
والفقر» مع كونما منطقة حافة» لا زرع فيها ولا نبات. 
الغانی: أن تكون الحبوب إشارة إلى الصدقة والمعنى ان الموحودين في هذا المكان 
یلتزمون بالصدقة والإنفاق في سبيل اللہ وبذلك يحل عليهم رضوان اللہ فهو 
یحفظهم من كل مكروه ويصونحم من کل عدو. 
وهذه هي أحوال أهل مكة والنازلین فيهاء فإنحم لم يزالوا ملتزمين بالصدقة 
والانفاق في سبيل الله_ مهما كانت الظروف_ من غابر الزمان إلى هذه الأيام. 
وبصورة قلما يوحد لا نظير في العالم. 
د _ القلب: وواضح أن المراد به الإيمان والإحلاص» أي إن الناس يتجهون ويتوحهون إلى 
هذا الکان يقلوب مؤمنة مخلصة خاشعة لله فالله بحفظ هذا المكان لأحل ذلك. 
وهذا أيضاً لا ينطبق انطباقاً حقيقياً إلا على مكة والكعبة» فالمصلون في الدنيا كلها 
يتوحهون إلى هذا المكان كل يوم في صلواتم» ولا يريدون بذلك إلا اللہ وملايين 


ص ی الم 
هچ 


دعوو اهوم رس یلام 


الناس یتجهون إلى هذا المكان في كل عام للحج والعمرة الزيارة ولا يريدون جا إلا اللہ 
000 


المطلب الرابع : أوصاف أخرى للکعبة المشرفة. 
ووردت في اتر ويد أوصاف أخرى للكعبة المشرفة التي تنطبق لا تنطبق إلا عليها ومن تلك 
تی 


٭ TF RY: TOY‏ تن 7 ۳15 : 5۳ 7 ۲ج 


TY 
1۲ ٭‎ 170 36 Ter: 15۲ TRF ےج رر‎ ١ 


37971 3 55 ۶۰ 


والمعنی: 

" إنه وإن كان قد بني مرتفعاً وبني معوجاًء ولكن اللہ متجل في أطرافه. وان العارف يعرف أن 
حرم الله » ولأجله یدعی ال" 7 

فتصف مرکز العبادة الذي بناه صاحبا قصة هذا الذبح: إبراهيم وإسماعيل عليهما السلام 
وهو الكعبة المشرفة» وقد ذكرت من أوصافها الظاهرة أا مرتفعة ومعوح ومن أوصافها 
الباطنية آنما حرم الله وأن الله متجل في أطرافه» وهذا بيان جامع لأوصاف الكعبة المشرفة: 
لأن هذا البناء معوج من الداحل والخارج» غير متساوي الأضلاع» فجداره الشامي أقل من 
أربعة عشر ذراعاً» في حين أن جدارہ المقابل _ وهو ا حدار الیمانی __ أكثر من أربعة عشر 


ذراعاً بنحو ثلثي ذراع. وکذلك طول الحدار الشرقي نحو ثمانية عشر ذراعاً وسدس ذراعء بینما 


)١(‏ وإنك لعلى حلق عظيم الرسول محمد و جماعة من العلماء تحت إشراف: الشيخ صفي الرحمن 
البارکفوري» /١‏ 150-457 . وينظر مد تل هندو کتابون میں (محمد وق في كتب 
الهندوس) باللغة الأردية» لابن الأكبر الأعظمی ص: .١١5 0-١١15‏ وينظر ميثاق النبين» لعبد 
ا حق وڈیارتھیء ( باللغة الأردية)» ص: ۱۱- ٠١٤١‏ . 


(۲( آھر وید کاند: ۰ سوکت: ۲ ۰ منترا: ۲۸ 


نیہ مہ مور م۱۰ كه و 
۲:۸ دعوةالهندروسر ۳ لاحم 
الجدار الغربي تمانية عشر ذراعا وثلث ذراع» ومثل هذا الاعوجاج موجود 5 ارتفاع السقف 
بين حهة وحهة ”. 


هذا من ناحية مقارنة جدران البيت نفسه بعضها ببعض» وهناك اعوحاج آخر من ناحية 
مقارنة البيت بالجهات الأربع العروفت فانه لیس على خط مستقيم نظراً إلى هذا ابحهات 
بينما جرت العادة في البنايات عراعاة الاستقامة من هذه الناحية» ٹم معوج أيضاً نظراً إلى 
اتحاه وادي إبراهيم الذي يقع فيه بيت الله. ونظراً إلى اتحاه المساكين المبنية في مكة من قدم 
الزمان. 

وكان القائل يريد أن يقول بعد إشارته إلى اعوحاج بناء بيت اللّه: إن هذا البناء وإن كانت لا 
توحد فيه دقة فنية» ولكنه في مكان مقدس لاحل صفاته المعنوية» وهي أن الله متجل في 
أطرافه ولا يدعى في هذا المكان إلا اللہ لا صنم ولا تمثال» ولا جن ولا ملك. ولا أي خرافة 
آحری. ولأحل ذلك تكفل الله بحفظ هذا المكان» وعرف بين الناس بحرم الله. ولعل هنا إشارة 
إلى کون إبراهيم حنيفياً أين معوحاً عن المعوج فصار مستقیماً ". 

فهذه الأوصاف كلها لا تنطبق على بيت في العا م إلا على الكعبة المشرفة» فينبغي للهندوس 
أن لا يبحث الآن هذا المكان المقدس» فليس عليهم إلا أن يؤمنوا باللہ الواحد الأحد الفرد 
الصمد الذي ۸ يلد ولم يولد ولم يكن له كفواً أحد» ويؤمنوا بنبيه محمد ولد ويأتوا إلى هذا 


الیت العتيق والبقعة المقدسة حاجين ومعتمرين. ويتشرفوا برؤیته وزيارته. 


. العقد الثمين قي تاريخ البلد الأمين» محمد بن أ مد ا حسن الفاسي: ۱/ ۰۳- ده‎ )١( 
وانك لعلی خلق عظيم الرسول محمد ولو جماعة من العلماء تحت إشراف: الشیخ صفي الرهن‎ )۲( 
وینظر مد تق هندو کتابوں میں (محمد و في كتب ا مندوس) باللغة‎ . ٦1٤ /۱ المباركفوري»‎ 


الأردیق لابن الأكبر الأعظمي» ص: ۱۱۷- ۱۱۸. وينظر میثاق النبين» لعبد ا حق وڈیارھی؛ 
(باللغة الأردية)» ص: ۱۵۰ . 


الفصل الثالث : ما ورد في کتب امندوس عن دعوة البي 295 
وفيه سبعة مباحت: 
اطبحت الأول : ذکر مصادر دعوة البي كو . 
الممبحث الثانی : تلقي البي يل آمر الدعوة والقیام با . 
المبحث الثالث : ذكر تحمل النبي ييل الأذى في سبيل الدعوة . 
المبحث الرابع : ذكر حمل البي بي السيف خاربة الشياطين وأعداء 
الدين . 
المبحث الخامس : الإخبار عن بعض غزوات البي 15 . 
المبحث السادس : ذكر مصير من يقبل دعوة هذا البي ل . 
المبحث السابع : ذكر آثار دعوة اللبي يل . 


.۲9 دعوم لھندو ۶اا لام 
المبحث الأول : ذکر مصادر دعوة البي يل . 
يذكر الباحث في هذا البحت عن مصادر دعوة النبي ۶ التي وردت في کتب امندوس 
فما هي مصادر دعوته يل » هل تعلّم النی ی من أحد؟ أو اقتبس من ديانة آحری» أو 
كان وحیاً فقط یوحی إليه من عند اللہ العلیم الخبير. كما یذکر الباحث الادلة من 
القرآن الكريم والسنة النبوية لتأييد مصادر دعوته ييي التي وردت في کتب افندوس 
وذلك في الطلبین التالیین: 


المطلب الأول : الوحي والإهام ۱ 

تثبت الكتب المقدسة أن «مهاريشي كالكي » أي ١‏ النبي الأعظم) الذي يظهر في آخر 
الزمان یکون متصفاً بصفات ثمانية» كما جاء في کتاب «مها بمارت۱(6) ومن تلك 
الصفات : 

من الله ” ولیس کلام آحد تعلم منه» أو اقتبس من الدیانات الأخرى كما يفتري عليه 
البعض» والقرآن الکرم يشير إلى أن کلامه من الوحي ولیس من تلقاء نفسه فضلاً عن 
غيره کما َال +( وما تی عن افو © إن مُو لا وخ یو © کے . بل هدد 
اللہ ل نبيه عي باستعحال العقوبة لو تقوّل على الله تعالى وافتری عليه _ حاشا وکلا _ 


لیا 811116) ععی: یکون عنده العلم الامی ويراد به الوحیء يعني أن کلامه وحي 


۲۱۲ سبق ذکرها في المبحث الثاني» من الفصل الثاني من هذا الباب الأول» ص:‎ )١( 
دراسات في اليهودية والمسيحية وأديان الهند» والبشارات في كتب اهندوس» للدکتور ال عظمی» ص:‎ )۲( 
. VoY 


(") سورة النجم الآيتان: ۰۳ 5. 


سس نم سم 


دعوةالھ نبو مار ال یلام ۲۱ 


من تلقاء نفسه» کال تال :ول لقول عتا بعض الاقاومل ا لانذن مه لبون )م عمتا 
MOET‏ 

وقال تال وَكَدَلِكَ وتا رف فرع عَرَييًا لننذر ام الشری ومن حوها وتنذر وم لمع 
لا ریب فیه ریق فى لته وَفَريقٌ فى لسع ا ي“ . والایات في هذا المعنى كثيرة جداً 
ومن تلا 2 ارس 
7 (aرعها۴)‏ ومعناه : الاخبار عن الستقبل. وا مراد أنه يخبر عن الأمور والحوادث 
التي تقع في الستقبل ولیس معنی هذا أنه یعلم الغيب» وبعلمه الغیب يخبر عن 
المستقبل» بل بوحی من الله تعالى يخبر عن الأمور الستقبلية. 

وقد آخبر النبي ييه عن الامور الستقبلية الكثيرة» منها: ما ظهرت في حياته» ومنها ما 
ظهرت بعد وفاته» ومنها ما لم تظهر بعد. وستظهر إلى قيام الساعة. فالتي ظهرت بعد 
وفاتەقل مثلاً: غلبة فارس والروم» وغلبة المسلمين على الكفار والمشركين» وفتوحات 
الممالك» يعني يفتح المسلمون» اليمن والشامء ومصر والعراق وغيرها من المالك 
وكذلك الإخبار عن المعارك مع ا خوز وكرمان» والحبشة والرومان والبربر والترك. والأمور 
التي لم تظهر بعد مثلاً: الإخبار عن خروج الهدي» وخروج الدحال» ونزول 
عیسی ام وقتل الدحال وظهور یأحوج ومأحوج. والإخبار عن علامات الساعة 
الصغری والکبری وغیرها ء وهذه الاشیاء قد آوحی الله 8# إلى نبيه محمد ا ثم آحبر 
ھا النيي پل أمته . 

وورد قي کتاب « بَھُوشیا بران» " أن رحلاً ذا سيرة طيبة جاء إلى اللك «بُهُوْجْ» ملك 


السند في النای وقال له: أيها الملك إن دينك « آریا دهرم » أفضل من جميع الأديان في 


رم سورة ا حاقةق الایات: ٦٦-٤٤‏ . 


69 مور اتی الآية ¥ 


جب أ ل ۷ر ؛ 

۲o۲‏ دعوقا لهندوسر إن لام 
اند ولکن بحکم الاله الاک أن أظهرٌ دین رحل» وهو ختون (حلافا لعادة 
المندوس) ولا یکون على رأسه ضفيرة مدلاة ولا معقوصة (مثل ما یکون على رقوس 
تساك اهندوس) وله لحية طويلة» وبحدث انقلاباً عظيماً وین 2 الناس» ویاکل من 
کل شي ۶ من الطيبات ما عدا لحم ا خنزیں و دینه ینس ج جمیع الأديان» وعیناهم 
السلمان. (والإله الأكبر هو الذي أوحى) إليه هذا الدین " ”. 
فثبت من كتب المندوس أن النبي الذي يات في آخر الزمان يكون الوحي مصدر دعوته 
ومنبع كلامه» وكان كذلك محمد ی الذي جاء ومضى ولا ین ني بعده» فيجب على 


المندوس أن یؤمنوا به ي وما جاء به . 


المطلب الثاني : الكلام الحكيم . 
وكذلك يكون مصدر دعوته يل كلاماً حكيماً. يعني مملوءاً بالحكم» وليس کلاماً خيالياً 
أو حكايات فكاهية أو روايات غرامية مكذوبة. 
فقد ورد في «أتمر ويد» عن هذا المصدر ما نصه : 
yt Rr ta Tag 7 |‏ 
PF ۲۲۲ ET ١١‏ 3۹1119۲ 
يا أحمد! حذ هذا الکلام ا حکیم بقوق هذا أساس للأبقار والأموال» وبلغه إلى المتقين, 
كما يرمي الرامي الماهر السهم على المستهدف ۲ . 
خاطب هذا النص هو «ریبه» » وسبق أن معنی « ریبھ » هو نفس معنی «أحمد» إلا 
أن « ريبه » لغة سنسكريتية بينما «أحمد» لغة عربية » وليس هناك فرق آخر. 


83 کوشا رال اسکتدت 0۳ آدهیای :1 ۳۲ اشله لگ ٢ت‏ 7۷۸ 


(۲) اھر وید؛ کاند: ۰۲۰ سوکت: ۰۱۲۷ منترا: ٦‏ . 


ص م ص مہ 


دعوةالھن دوس اا سام or‏ 


والکلام الحكيم الذي ۳ بأحذه بالقوة هو القرآن الکرم» وقيل له الكلام الحكيمء لأنه 
مملوء بالحكم. وسياق الخطاب في هذا النص هو مثل خطاب الأنبياء والرسل» كما قال 
تعا لی لوسی ار ےھ فى الا لوا ین ڪل شىء مَوْعِظهٌ وتمصیلا 2 
سىء فُخڈھا موه LS,‏ کک ا دار الْفَنسقَِينَ O )٥(‏ . وقال 
ليحي اک و" خن سکب بقوو و تلم ما ۱ ١‏ و" 0 

وقيل في النص " إن الكلام ا حکیم هو آساس الأبقار والأموال". فله مفهومان: 

الأول: أن العمل وفق هذا الكلام سبب لكثرة الأموال وبركتهاء كما قَال تسالی: ٣‏ ...لين 
ڪر لازید ٹک وکن کفرم ن عدا لشرد ا(ت) و . 

والثانی: أن هذا الكلام ما عدا ال حصول على سعادة الاحرة هو آساس للغلبة والتمكين 
واحکم. وکتب التاریخ تشهد أنه مادام السلمون عملوا وفق القرآن الکرع كانت الغلبة 
والسيادة وا حکم حليفهم. والسيادة وا حم مبدأ أساسي لوفرة الأموال والشروات. 

وورد في المقطع الثاني للمنترا " أن الستهدف من هذا الکلام الحكيم هم التقون " فالراد 
منه أن هذا الکلام يصيب قلوبهم كما يصيب السهم امدف. يعني لهذا الکلام یکون 
e‏ 


رم سورة الأعراف» الآية: ٠٤١‏ . 

(۲) سورة مر الایة: ۱۲ . 

رم مد و هندو کتابوں میں (مد يل في كتب افندوس) باللغة الاردیت لابن الأكبر 
الأعظمي» ص: ۳۸ . 

. ۷ : سورة إبراهيم» الاية‎ )٤( 

ری ھد کي هندو کتابوں مین. رمد و في كتب المندوس) باللغة الأردية» لابن الأكبر 
الأعظمي» ص: ۳۹ . 


7 دو الھور إل الام 


اطبحث الثاین : تلقی البي 3 آمر الدعوة والقیام ھا . 

تثبت الکتب القدسة أن البي الذي يأتي في آخر الزمان قد یتلقی آمر الدعوة من الله 
تعالى» فیقوم بھا ویبلغ آمر الله إلى الناس» كما ورد في عدة مواضع في « أتمر وید » 
منها: 


TE UY TE 35 1۹۹۹ RT: | 
3718 31681 351110 8٦ 7 RNR ۱ 


ترجمة: بل يا أحمد! بلع كما تغرد الطيور على الشجرة الثمرة الناضجة» لسانك وشفتاك 
تتحرك كما يتحرك نصل" المقص 0 


مخاطب هذا ال«منترا» هو «ریبه» أيضاء وقد مضی الكلام في البحث السابق بأن 
«ریبه» هو أحمد. فال«منترا» يخاطب «أحمد» ويأمره بالتبليغ» وشبّه عمله هذا 
(التبليغ) بالطيور الغرّدة على الشجرة المثمرة. فكما أن صدّح الطيور يكون مطرباً وجذاباً 
كثيراً كذلك تلاوة القرآن الكريم» فتلاوة ته أساس تبليغ دين الاسلام » وهي تُكمن 
بداحلها حاذبیة عجيبة» فلو تلا صاحب الصوت ا حمیل والزمر الحسن يضطر الانسان 
للإصغاء إلى تلاوته بقوة جاذبيتهاء وحلاوة مزمارهاء أياً كان ديانته ومذاهبه ولغاته"". 


فتشبيه عمل التبليغ بتغريد الطيور تشبيه بليغ ورائع جداً . 


5 اکر وید کالہ سرکے ۶ ۲۱۹۹۷ مقا 

() ذکر المؤرحون وأصحاب السیر أن الولید بن مغيرة جاء إلى رسول الله ييي ... فقرأ عليه القرآنء فلما 
رحع إلى قومه قال:... وماذا أقول؟ فو اللہ ما منكم رحل آعرف بالأشعار مني» ولا أعلمٌ برحزه ولا 
بقصيده متي ولا بأشعار اب وال ما يُشبه الذي يقول شيئًا من هذاء و والله إن لقؤله الذي يقوله 
حلاو وان عليه لطلاو وإنه لمثمرٌ أعلاه» معْدقٌ آسفله وانه ليغْلوَ ولا يُعْلى واه لیخطم ما 
تحته. (ينظر السيرة النبوية لابن كثير» ٦۹۹ /١‏ ) . 


دعوم 10 0 


وکون الطیور الغردة على الشجرة المثمرة الناضحة إشارة إلى أن الوقت الذي تظهر فيه 
هذه الدعوة تكون الدنيا مستعدة للدخحول إلى حظیرتھا كما تكون الثمرة الناضجة 
مستعدة للحصاد. وف الحقيقة لما آشرقت الدعوة الإسلامية» كانت الدنيا متبرمة 
متضجرة من اليهودية والنصرانية والهندوسية والبوذية ومن جميع المذاهب والدیانات 
ولذلك لما ظهرت الديانة الإسلامية دحل الناس إليها أفواحاً أفواجا. 

و يليق بالذكر هنا أيضاً أن القرآن الكريم قد شبّه كلمة الإسلام بالشجرة المثمرة كما مَالَ 
تال ألم رکف صرب الد مکلا که طبه کشجرق طَيْبَةِ أصلھا ثایت وفرعیبا 
الل () نوف اک چا كل حینِ باِذنِ چا وضریک | اللہ آلامتال كاين له 
گے (م) پ © 

وقيل في ال«منترا» " لسانك وشفتاك تمشي كما يمشي نطلا القص " . فيه بيان لكيفية 
آداء الكلمات ونوعيتها التي تخرج من لسان أ مد. فكما أن المقص يقطع الثوب ويجعله 
مفصّلاً ومنفصاگ كذلك كلامه يكون منفصلاً» ولا يكون فيه لبس ولا غموض. وهكذا 
كان نوعية كلام محمد یی وكيفيته» فالقرآن كله صريح وفرقان بين الحق والباطل» والذي 
قاله البي و أيضاً صريح ومنفصل مثل رابعة النهار”". 


. ٣٢ ء۲٢ سورة ابراهيم الآيتان:‎ )١( 
رم مد پل هندو کتابوں میں, (محمد يله في كتب المندوس) باللغة الأردية» لابن الأكبر الأعظمي‎ 


> ص: ۲۵ . 


مسر ص ١‏ او 2 ۵ 

7 دزیر سا اسلا 
وقد وصفت أم الومنین عائشة رضي اللہ عنها کلام النبي و وحدیثه فقالت: ما کان 
رسول الله و یسرد كسؤدكم هذاء ولکنه كان يتكلم بکلام بین فصلء حفظه من حلس 
ال 


£ 


وورد في «أتمر ويد» أيضاً أن اللہ يوقظ أحمد من النوم» ويأمره أن يذهب إلى الناس 
للدعوة إليه» وهذا نصه : 

3-2: PTA TURE 1۹ TU TAF | 

1 :0 ۹ 50 73 ا۹39 03۳ 
أيقظ الله أحمد( بقوله): قم؟ ورقال) اذهب إلى الناس هنا وهناك وكيّرف» إني آنا 
الغالب» آمنحك جميع النعم . 
ففي هذا ال«منترا» مخاطب الله تعالى هو « كاروم >ء ومعناه بالضبط هو نفس معنى 
آهد. يعني الذي يحمد الله ویٹنی عليه كثيراء ف« كاروم » و« أحمد » لفظان مترادفان 
والفرق بينهما فقط أن « كاروم > لفظ سنسكريتي» و« أحمد » لفظ عربي. 
وعلاقة هذا ال«منترا» مع محمد علي علاقة وطيدة؛ لأن ال«منترا» يشبه تماماً بتلك 
الآيات القرآنية التي تشرّف النبي 96 بها بالرسالة. 
كما في الحديث الطويل الذي رواه البخاري في صحيح”'» وفيه " ... قال رسول الله 
يد : حاورث بحراءء فلما قضیث چواري هبطٹ» فتُوديت» فنظرت عن بيني فلم أرَ 
شیا ونظرت عن شالي فلم أر شیف ونظرت أمامي فلم أر شيئاًء ونظرت خلفي فلم 


آر شيئاً. فرفعت رأسي فرأيت شیا فأتيت خديجة فقلت: دیون وطبّوا علي ماءّ بارداً. 


)١(‏ سنن الترمذي» كتاب المناقب» باب في كلام البي يلو رقم الحديث: .۳٦٣۹‏ وقال الترمذي هذا 
۲( مر وید» کاند: ° (CY‏ سوکت: 00۰,۷ منترا: ١١‏ . 


(۲) صحیح البخاري» کتاب التفسیر» سورة المدثر» رقم ا حدیث: 4٩۲۲‏ . 


کم ہر یک 
وراج 
قال: فدثرون وصّبّوا وا علي ما٤‏ بارداً» ف فنزلت: يتأ یا الم برد ف انز ورك فک 
© 
ففي الحديث وال«منترا» یوجد التماثل في أسلوب الخطاب» كما توحد المطابقة العجيبة 
بین ما قیل 6 ال«منترا» وما لت من الایات البينات. ولعل المائلة تد تتضح آکثر 
بالمقارنة. 
ففي ال«منترا» : 

. أیقظ الله أحمد‎ -١ 

اخ قم! واذهب إلى الناس هنا وهناك. 

۳- وکبرنی . ( فلذلك اترك الصنم وغيره) 

. إنني آنا الغالب .( فلذلك اثبت في عملك مع الصبر)‎ -٥ 


وف الایات القرآنية : 
۱- یامن )W‏ “4 (مذا خطاب لایقاظ النائم) . 
۲- 2 فر یز © £ ( عمل الاندار لا یکون الا بالذهاب إلى الناس هنا 
۳- ویک مکی )وی طهر ) ور مج ای أي عظم ربك بالتوحید 
وطهّر ثيابك من جمیع النجاسات: واترك الأصنام 0 ۱ 
-٤‏ ۷ عَلَاسَئْن یکت ل که ر لا تطلب آجره إلا من الله تعالی). (والمعنى أيضاً 
أن ربّك هو الذي يعطيك جمیع النعم فتفرح بھا) . 


. ٣ - ١ سورة اطدی الایات:‎ )١( 


77 وا لبلب للدم 


و- 0 ( اثبت على العمل ) ". 
فاتضح بالقارنة السابقة أن بين النصين تضابماً كبيراً وقاثلاً یت كما اتضح أن امندوس 
الذين ینتظرون بحيء البي هو محمد ئة الذي حاء وأنذر وبشر ولقي بالرفیق الاعلی» 
فليدبّروا في کتبه ولیومنوا بمحمد ول بغیر تعصب ولا عنصرية» لأنه نبي الجميع ولیس نبي 
المسلمين فقط كما يزعم البعضء إلا أن المسلمين آمنوا به وبما جاء به فصار نبيهی 


وللجميع حق أن یؤمنوا به وبما جاء به. 


رم کد کل هندو کتابوں میں (عمد 7 في كتب اطندوس) باللغة الأردیق لان الأكبر 
الاعظمي » ص: 40- 41 . 


المبحث الثالث : ذكر تحمل البي و الأذى في سبيل الدعوة . 
وفيه مطلبان : 
الطلب الأول : تحمل النبی وله الأذى من قومه . 
الطلب الثاني : هجرة النبي و إلى شال مكة . 


سو سح رج و 8 ۹۹ 
٦۰‏ دعوةالهن 5ی اا لام 
المبحث الثالث : ذكر تحمل النبي يل الأذى في سبيل الدعوة . 
سبق الکلام في البحث الاضی عن تلقی النبي پل آمر الدعوة والقيام بھاء وسیلقی الضوء 
في هذا البحث عن تحمّله يي الأذى والصائب في سبیلها» وذلك في الطالب التالية: 


ا مطلب الأول : تحمل البي ول الأذى من قومه . 

تبت کتب امندوس أن «کالکی » الذي يات في آخر الزمان قد یتأدُی من قومه 
ویتحمّل الأذى منهم كما ورد ذلك في « کالکی بران » " بان « کالکی آفتار » یبدا 
دعوته ب«شنبل گرام> ( البلد الأمين), الذي يقع في الع دیِب» ( جزيرة العرب)» 


٣ 
ہے‎ 


ولكن أهل هذا البلد یخالفونه ويؤذونه» فیغادر هذا البلد ويهاحر إلى بلد آخر يقع في 
مال وهو حاط بالصخور وا حبال من كل الحوانب» وبعد حقبة من الزمن یرحع إلى 
بلده حاملاً بيده السیف, فیفتحه, وبعد ذلك تُفتح البلاد كلها" . 

ولا يخفى على أحد أن هذا التنبؤ منطبق تماماً على محمد َل »وهو واضح كوضوح 
الشمس في رابعة النهار» فلما نزل الوحي كان ييي في مكة المكرمة» وبدأ مهمة دعوته 
وهو بمكة المكرمة» وهي واقعة في «شنبل گرام» ( البلد الأمين)» و «شنبل گرام» ( البلد 
الأمين) واقع يي «سالمل دِيْبْ» ( جزيرة العرب)» وقد حالفه أهلّه مخالفة شديدة › 
وآذوه غاية الایذای وأذاقوه ألوان العذاب. 

قال ابن إسحاق: ثم إن قريشاً اشتدٌ أمرهم للشقاء الذي أصابحم في عداوة رسول الله مج 
ومن أسلم معه منهم» فأغروا برسول اللہ كله سفهاء‌هم فکذبوه وآذوه» ورموه بالشّعر 
واليّحر والكهانة والجنون» ورسول الله َيل مُظهرٌ لأمر اللہ لا يستخفي به» مُبادٍ لهم با 
يكرهون من عيب دينهم» واعتزال أوثانهم» وفراقه إِيّاهم على كفرهم'". 


رم كالكي پران» أدهيايا: ٢ء‏ اشلوك: ۱۷. 
(۲) السيرة النبوية لابن ہشام تحقیق: مصطفی السّقا وآخرون» ۳۲۶۰/۱ . 


ص و س < 

دعوةالھن رور اا الام ا 
وقال الشیخ صفي الرحمن البارکفوري: وا فشلت قريش ویئسواء وراوا أن الانذار 
والتحدي والساومة لم تحد نفعاًء بدأوا بالاعتداءات على ذات الرسول كل وزادوا في 
وحيث إن الرسول ي كان معززاً محتشماً محترمأء فقد تولى إيذاءه کبراء قریش ورؤساؤهم» 
ولم یجترئ على ذلك أُذنابھم وعامتهم. 

معيط» وعدي بن حمراء الثقفي» وابن الأصداء اذل وکانوا جیرانه و فكان آحدهم 
يطرح عليه يه رحم الشاة وهو يصلي» و كان يطرحها 2 برمته ۳ صت 

وكانوا إذا طرحوا عليه ذلك يخرج به على العود فيقف به على بابه ويقول: يا بني عبد 
مناف ! أي جوار هذا؟! ثم يلقيه في الطريق. 

وأما أبو لحب فقد عاداه وآذاه من أول يوم ظهرت فيه الدعوة إلى الله تعالى . 

وكانت زوحته عدوة لدودة لرسول الله ي ودعوته» فكانت تأت بالأغصان وفيها الشوك 
فتطرحها في سبيل رسول الّه ‏ بالليل» حتی يعقر هو وأصحابہ'. 

وحاز مثل هذه الشقاوة عقبة بن أبي معيط» فقد كان رسول اللہ ي يصلي يوماً عند 
البيت» وأبو جھل وأصحاب له حلوس» إذ قال بعضهم لبعض: أيكم یجئ بسلا حزور 
ببى فلان. فيضعه على ظهر محمد إذا سجد. فانبعث أشقى القوم عقبة بن أبي معیط 
فجاء به وانتظ فلما سجد وضعه بين كتفيه» فجعلوا یضحکون. ویحیل بعضهم على 
بعضهم» وهو ساجد لا يرفع رأسه» حتى جاءته فاطمة وطرحته عن ظهره. فرفع رأسه'" 


(۱) روضة الأنوار في سيرة النبي المختار» للشيخ صفي الرحمن المباركفوري» ص: ۷۱- ۷۳ء باختصارء 
من مطبوعات وزارة الشئون الإسلامية» والأوقاف والدعوة والإرشاد» بالریاض ط ٦‏ : ۳۰ ۱ه 
6 اطرحع السابق» ص: ۷۵ . 


ہر یھ ٔ۵ 
07 دعوة| ھنب وسر بل ساح 


المطلب الثاني : هجرة البي كله إلى شال مكة . 

سبق قريباً ذكر النص الذي ورد في كالكي بران بأن "« كالكي أفتار » يغادر البلد 
بعدما يشتد الإيذاء من قومه ويهاحر إلى بلد آخر يقع في مالهء وهو حاط بالصخور 
وا بال من كل الحوانب» وبعد حقبة من الزمن يرحع إلى بلده حاملاً بيده السیف» 
فیفتحه وبعد ذلك تفتح البلاد كلها" . 

وهذا الكلام ينطبق أيضا على الني بيك فلما توغل المشركون في إيذاء النبي ی ومن آمن 
معه» وسلك جميع المسالك لنيلهم بالسوی والإلحاق بمم الأذىء أمر النبي يِه المسلمين 
باشجرة إلى الحبشة ثم إلى المدينة» فهاجرواء وبقي الني و وأبو بكر 5 » وعدد قليل 
من المسلمين بمكة الذين فتنوا وحبسواء فلم يقدروا على الحجرة. 

"وحن جنون قريش لما رأوا أن المسلمين وجدوا دار حفظ ومنعة» ورأوا في هجرتحم 
واحتماعهم بالمدينة خطراً على دينهم وکیانحم وتحارتحم» فاحتمعوا في دار الندوة ليدرسوا 
حطة تفيد التخلص من هذا ا خطر. خاصة وأن صاحب الدعوة يقد لا يزال في مک 
ويخشى أن يخرج منها في عشية أو ضحاهاء وحضر الاحتماع وجوه بارزة من سادات 
قريش. وحضره أيضاً إبليس في صورة شيخ حلیل من أهل خد بعد أن استأذنهه"7". 

و یت القضية على ا حتمعین؛ فقال بعضهم: مخرجہ من أرضناء ونصلح أمرناء ولا نبالي 
اين ذهب. 

قال الشيخ النحدي: إنكم ترون حسن حديثه» وحلاوة منطقه» وغلبته على قلوب 
الرحال فإذا حرج فلا غرو أن يحل على حي من العرب فتجتمع حوله الجموع» فيطأكم 
بحم في بلادکم» ثم یفعل بكم ما آراد. رؤوا فيه رأيا غير هذا. 

وقال بعضهم: احبسوه وأغلقوا عليه الباب» حتى يدركه ما أدرك الشعراء قبله من الموت. 


. ١1١ روضة الأنوار في سيرة النبي المختار» للشيخ صفي الرحمن المباركفوري» ص:‎ )١( 


یئ 


ترس لا 


قال الشیخ النحدي: واللہ لئن حبستموه ليخرجن آمره إلى آصحابه. وهم یفضلونه على 
الاباء والابنای فأوشكوا أن یثبوا علیکم. وینزعوه منکم ثم یکاثروکم به» حتى یغلبوا 
على أمركم» فانظروا في غير هذا الرأي. 

قال الطاغية أبو جهل: إن لي فيه رأياً ما أراكم وقعتم عليه بعد» نأحذ من كل قبيلة فتی 
شاباً حليداً نسيباً وسيطاً فیناء ونعطي كلا منهم سيفاً صارماًء ثم يعمدوا إليه ويضربوه 
سے عل ریس یو ہی پیےو بود ا رف ری پت 
نریش كلهي فیرضون بالدية فنعطیها هم 

قال الشیخ النحدي: القول ما قال الرحل: هذا الراي الذي لا رأي غيره. 

وأقر احتمعون هذا الرأي» وانفضواء وأحذوا یستعدون ویرتبون آنفسهم لتنفيذ هذا 
القرار(. 

هکذا بيّت الشرکون آمرل وبیّت الله آمر وآرادوا أن یکیدوا النبي» فرد اللہ كيدهم في 
نحرهم» فنزل جبریل على الني يل مخبراً له مما کادوه بهء ومخبراً له بان اللہ أذن له في 
الحجرة» وأن لا ینام على فراشه الذي كان يبيت علیه وقد آنزل اللہ سبحانه في شأن 
هذه الوامرة قوله:+( ود کر بك الت كفا ترك از يشتلوہ أو مخْرِجوك ویمکروں 
کے أن راز اسر ت ۲ 

فلما كانت عتمة اللیل اجتمع فتیان: من قریش علی بابه» وبيدهم السيوف اطرهفت 
ویتطایر من عیوضم شرر الغدر والمكيدة» فلما رأى رسول الله َيِه مكاحم قال لعلي بن 


)١1١‏ ا مرجع السابق» ض0 ا تم اسان 

(۲) سورة الأنفال» الآية: ۳۰ . 

رم السيرة النبوية في ضوء القرآن والسنق للدكتور محمد بن محمد أبو شهبة» /١‏ ۷۳ دار القلہ 
٦-1 1172‏ 


۹ ری رس نی 


أبي طالب: " نم على فراشي» وتسج ببردي هذا احضرمي الأحضرء فانه لن یخلص 

إليك منهم شیء تكرهه" 645 ۱ 

أحذ كفاً من تراب» فصار ينثر منها على رؤوسهم زيادة في النكاية بھم وهو يتلو قول 

اللہ تبارك وتعالى :2 یس اڑا منكيم (2) تک ین سینت عل بط 

سم ۾ ر و رو ہے ص سے 

مُسْتَقیر © زل العزیز اليَحيم ا انروما ما أنذر ءاباؤهُم مھم عون 9 56 

حیاول عل أ کرم مه 0+ جع سی سر لقان 

عق تخرد N GO‏ نت 1 ل 

ود و {OE‏ 

2 انصرف رسول الله لشأنه» وبقي الشرکون ینتظرون النائم حقی بخرج» فیفعلوا به ما 

اتفقوا عليه . 

وأذن الله لنبيه َي في الهجرة» وأمره جبریل أن یستصحب آبا بكر ذه واستأحر عبد الله 

بن الأريقط دليلاً وهو على شركه» وعامر بن فهيرة خادما (©». فهاحر النی 96 

مستخحفياً إلى المدينة التي تقع في شال مكة المكرمة والتي تحيطها الصخور ا حبال بجمیع 

جوانبها. 

وبعد هجرته یل ۸ يهدأ غي غيض أهل مكة وغضبهم» بل زادت نار غضبهم تضرماً 

وتوهجاً فخاضوا معارك عدیده لابادته وإبادہ من آمن به من السلمین» و ۳ جرج 


. ٤۷٥ /١ اطرحع السابق»‎ )١( 

(۲) سورة يسء الآيات: -١‏ ۹ . 

(۳) السيرة النبوية في ضوء القرآن والسنة» للدكتور محمد بن محمد أبو شهبة» ۱/ ٦۷٤‏ . 

)٤(‏ الإشارة إلى سيرة المصطفى وتاريخ من بعده من الخلفاء للحافظ مغلطاي» تحقيق: محمد نظام الدين 


ہے سی 


ی : ۱6۶ دار القلی دمشقء ط ١‏ : ۶۱۲۲ ۱ هر . 


مس مگ او 2 ۵ 

تسه 
النبي و مع أصحابه في السنة الثامنة من هجرته قاصداً إلى مكة حاملاً بيده السیف 
وفتحها بدون قتال ولا معركة» ونقذ فیها حكم اللہ ل » ولا تحت مكة» فتحت 
سائر بلاد العرب متتالیت ومن خلال سنة بعد فتحها خضعت له العرب كلهاء 
و 2 E‏ سی 


رم مد تا هندو کتابوں میں رمد ۶ في كتب افندوس) باللغة الأردی لابن الأكبر 
الأعظمي ء ص: ۰۷ . 


٦‏ دعو له و لح الام 
المبحث الرابع : ذكر حمل البي ي السيف غاربة الشياطين وآعداء الدين . 
تذكر كتب المندوس أن النبي يظهر في آخر الزمان ويحارب الأشرار وأعداء الدین 
ويقاتلهم بالسيف» ويرغم الشياطين» ويوطد الأمن» ويقيم العدل» وينقذ الناس من برائن 
الظالمين الذين استعبدهم» واسترقهم بغير حق؛ كما ورد في كتاب «بماكوت بران » ما 
نصه: 
ada 5191010: |‏ 319921191912161 
١١‏ :310111-90 2272777595 3511811885 
| :11041410 5257 81۳0۲27 10719191717 
۱ ۲261952718 2۳72۳129 77105777521 


3113186۲ ۷۳۲, ,٭؟‎ F, ٩۹-۵۰ 


إن سيد العا م الذي یتصف بالصفات الرّانية الثمان» يركب على فرس یطیر بسرعة» 
یعطیه اللك هذا الفرس وهو يهلك اللادینیین والظالین بالسیف. 

وان صاحب ال حمال التلالی یرکب ذلك الفرس السریع» ويحوم الأرض» ویکبت عشرات 
الملايين الشياطين التسترین في زي الحكام (. 


هذه النصوص تنطبق بالضبط على النبي 3 ء فقد سبق البيان عن الصفات الثماني 
للني يل كما سبق ذكر مركبه السريع . ويبين هنا عن محاربته 5 اللادينيين والظالین 
والشیاطین والأشرار. 

فالنبي و قد دعا الناس إلى توحيد اللہ يلك أولاً با حکمة والموعظة الحسنة وا لحدال بالتی 
هي أحسن امتثالاً لقول الله تعالى: ۴ دع إل سيل ريك باليكمة والموعظة اس 


سے 1 


1 صاعوت رات که 1 اذمیازات لان اه هو 


نوی رس لیا 


ِ 
27 کب ر مرو 6< و 7# وس سا م 


ود لهم بالّی هی اجس إن ريك هو أَعَلَریمن صل عن سيل وهو عم هرت 
3 4" وعانی في هذه السبيل معاناة كثيرة» وتحمّل مصائب متنوعة. 

ثم حمل النبي ئ السيف والسلاح ضد آولتك الأشرار والظا مین والفجار والشياطين 
الذين طغوا وبغوا وعثوا الفساد فی الأرض» وملثوها ظلماً وجوراء واستعبدوا الناس 


وصدوهم عن سبيل الله. ولم يفعل هذا إلا بأمر الله تعالى» كما ال تَمَال:# أا ای 


وال تال :پا وَمَا لگ لا تُمَينُونَ فى سيل اللہ وَالْمسْتَضْعَفِينَ مت الما وَالِيْسَءِ والولدان 
ناک مَصِيرًا © ال اموا ییوت فى سيل الہ الب کمَروا يلون فى سیل لور 


وورد أيضاً في «کالکی بران » ما نصه: 


271379703165 HRA 108772 | 


| 6 975 رد ITT, HUT‏ جج 


بعی 97 إن كالكي يهلك الشیاطین عساعده آربعة من اض یخازة 0 


. ۱۲۰ سورة النحل, الایة:‎ )١( 
. ۷۳ سورة التوبق الایة:‎ )۲( 
. ۷٦ سورة النسای الایتان: ه/ا-‎ )۲( 


ن کالکی پران أدهياياء ۲ اشلوك ه . 


ہپ کہ رھ کر امه مه کد ی 
۲۹۸ دعوةا لهند وسر ال د للام 
فالبي ولا أهلك الاشرار والشیاطین وحارب آعداء الدين» وأقام العدل بمساعدة خلفائه 
الاربعة » فکانوا في حیاته يي بمثابة الوزراء والستشار ا خاص له وبعد وفاته کل ساروا 
على عجه وطریقته. في تنفیذ آمر اله وشريعته» ومحاربة الظالمين الغاشین وإرغامهم» 


المبحث ا حامس : الاخبار عن بعض غزوات البي يل . 

قد احتوت مصادر الديانة امندوسية عن بعض غزوات النبي کل » ووصفت تلك 
الغزوات وصفاً دقيقاً» كما وصفت قائد هذه الغزوة اسماً ووصفاًء والذي لا ینطبق إلا 
على محمد يقد وسنری ذلك في دراسة النصوص التي وردت في شأن تلك الغزوات وقد 
وردت ذكرها في «اتمر ويد» وهو من الكتب المقدسة لدى ا مندوس؛ ونصوصه كالتالي : 


7 ہ جرد REF‏ جام دب 273 3 جك 585 ج55 7۲ 2۲ 3 
۱۱۱ | جم .ےجو 
ند پیج : _ TTF RF 27 37۳7 12 RF eR‏ 
سس وت 1۱ Tê:‏ 
IT‏ بج TAT‏ چ 2 7 ۴ مو[ FU‏ سرپ ۲ 7157 qer‏ 
لام رن 
FE BOE 30۱ ۱٢٢-۹‏ 3۳77 
ا معنى: 


٭ يا رب الصادقين» لقد سرك السارون ببطولاتھم وأناشيدهم الغرامية في حرب 
العدو» حين هزمت لعبدك «أحمد» عشرة آلاف عدو بغير قتال. 

6 تخرج من حرب إلى حرب أخرى بشجاعة» وتفتح قلعة بعد قلعة بقوة. نك يا 
إندر _ أي نك أيها القوي العزيز_ فتلت مع حبيبك الراکع العدو المبعد 
المحادع_ أو الناقض للعهد_ المعروف باسم «نموشي» . 


سے و ص | 6و 2 
تور تام( 
٭ إنك يا إندر ( آیها القوي العزیز) مع يتيم سی « محمد» زلزلت 9 


هذه النترا الثلائة تذكر غزوة الأحزاب» وغزوة بني قريظة» وتبين ما وقع فیهماء وتتناول 
حوانبهما العديدة بدقة» ونوضح تلك ا حوانب التي تناوشا هذه الأبيات في العناصر 
التالية: 


-١‏ وصفت الترتیلة الأولى المقاتلين في هذه الغزوة _ وهم الصحابة ون _ بالصدق 
حيث قال: يا رب الصادقين. وهذا (أي الصدق) وصف امتازوا به في حياتمم كلهاء 
ولاسيما ف هذه الغزوة» حى إن اللہ ا حين دز موقفهم وصمودهم 2 هذه الغزوة 
احتار حم صفة الصدق ووصفهم كاء فا تعال: :من امین رجال صدقوأ ما علھدوا الله 
مرح ع ۲ سے سے سس و 7 نضا لص ےچ ۳ 
عه £ '' وقال تعال: یری الله یقن بصنقهم چ © 

۲- وهذه الترتيلة وصفت الصحابة أيضاً بالشجاعة والبطولة» ومعلوم أن الصحابة 
کانوا معروفین بشجاعتهم وبطولتهم في كل المواقف» وقد ظهر وصفهم هذا جلیاً في 
هذه الغزوة بشکل حاص» حیث إن عدد الأعداء كان كبيراً حداً» والصحابة کانوا 
السیل النهمر للقضاء علیهم؛ ففى هذه الحالة الحرجحة والموقف العصيب زاد اماک 
وصمدوا آمامهم صمود ا حبال الراسخات. يدل عليه قول الله 8# :8 وَلما رءا امرون 
مع چم 1 مر ےو ص ص ص 6 یو مہ جیب ع و 9 0 
الاَحرَاب کال هنذا ماو نا له سوله, صدق لله و وما راهم الا ایا متا 


رن آھر وید کاند: ۰٠ء‏ آدهیایا اشوک ۱۹:٦۷‏ 
(٢ػ)‏ سورة الأحزاب» الایة: ۲۳ . 


0) سورة الأحزاب» الایة: ٢٢‏ . 


۲۷۰ د عودا لھندو را لا لام 


9 ©“ '' فلما رأى المؤمنون كثرة الأحزاب قالوا بحرارة الإيمان هذا الذي وعدنا الله 
ورسوله» وهذه علامة الفتح والانتصار وقالوا هذا بكل صدق ويقين مع قلة عددهم 
وقلة أسبابهم للحرب» وهذا دليل لشجاعتهم وبسالتهم التي ذكرها القرآن الكريم» وذكرها 
في كتب الديانة الأخرى مثل الويدات وغيرها 7" . 


_ وذکر ف المنترا 2 بان المقاتلين یرددون الاناشیده وقد کان الصحابة یرددون 
في هذه الغزوة أثناء حفر الخندق: 


اللهم لولا أنت ما هتدينا ولا تصدقنا ولا صلينا 
فأنزلن سكينة علينا وثبت الأقدام إن لاقينا 
إن الذين قد بغوا علينا وإن أرادوا فتنة أبينا 


وكانوا يرفعون أصواتحم على قولحم «أبينا» ويكررونها '". 
وكانوا يرددون أيضاً: 


نحن الذين بايعوا محمداً على الجهاد ما بقينا أبداً 
وكان النبي 2 جیبهم على ذلك ویدعو هم ويقول: 
اللهم إن العيش عيش الآخرة فاغفر للأنصار والمهاجرة 
)١(‏ سورة الأحزاب» الآية: ۲۲ . 
(۲) ینظر میثاق النبیین( باللغة الأردية) لعبد ا حق وذيارقي» ص : ۱۳۰- ۱۳۱ . 
(۲) صحیح البخاري» کتاب الجهاد والسی باب الرحز قي اخرب ورفع الصوت في حفر» رقم 


احدیث: ۳۰۳ . وکتاب الغازي» باب غزوة الخندق وهی الأحزاب» رقم ا حدیث: ۰4۱۰ و 
٦‏ . وصحیح مسلم» کتاب الجهاد» باب غزوة الأحزاب وهي الخندق» رقم ا حدیث: ۱۸۰۳ 


دعوم لھندو تال الام ۲۷۱ 


وٹی بعض الروایات: 
اللهم إنه لا خير الا خیر الا خرة فبارك للانصار واطهاجرة 7" 


فکانت تغمرهم الفرحة السرور» ویزدادون نشاطا» ویکررون الأبيات مرة بعد مرة. 


٤‏ - ووصفتهم الترتيلة أيضاً بام سڑوا اللہ تعالى بأناشيدهم وبطولا هم. وفعلاً حصل 
ذلك للصحابة 6 هذه الغزوة» ويبدو ذلك ۹ وعدهم الله من الأحر العظیم بعد آن 
وصفهم بأعلى صفات الإيمان”” . 


ه-وتخبر هذه الترتيلة أن الله تعالى هزم عشرة آلاف عدو بغير قتال. وهذه هی 
نتيجة عزوة الأحزاب بعینھاء کان عدد العدو عشرہ آ لاف وقد اضطروا إن الفرار دون 


3 


أن يقع ما يسمى بالقتال. كما قال ا:٣‏ ورد الہ اليَ كفروأ بخیظهم لم ينا لوا خر 
سے د و و مر ہے یو ہے ۔ ہے بعر 
وکھی الله وین تال وکات الہ فوا عرزا ا اه " 


-٦‏ واللفظ الذي احتير نطاب الله اة 2 الترتيلة الثانية هو لفظ «إنذر» . وهو 
٤‏ الحقيقة صفة من صفات اللہ تعاللى تدل على معنى القوة والغلبة والقھر والغضب 
والنقمة» وأنه الذي تكون معه العواصف والرياح» والصواعق والرعد» یتصرف فيها كيف 


یشای فيهلك بھا من يشاء وينصر بھا من يشاءء فكأنه عبارة عما جاء في قوله تعال: ۴ 


ہے 


الزی ريم ارت حَوْضًا وطمسا وبنشئ السَحاب الْقال ©) ويح آلرعد 


((؛ صحیح البخاري کتاب ا حھاد والسیرء باب التحریض على القتال» رقم ا حدیث: ۲۸۳4 
۵ ٦ء‏ ۰۳۷۹۰ ۳۷۹۲. وصحیح مسلم کتاب ا حھاد باب غزوة الأحزاب وهي 
الخندق» رقم ا حدیث: ۱۸۰۰. باحتلاف في بعض الالفاظ . 

(؟) ومن آراد الاطلاع علیها فليقرأ ویتلو سورة الأحزاب . 


(۳) سورة الأحزاب» الآية: 


دعو 


7 ۵ 
11 هدور تال لح لام 
7 رھ ۳ رے کے 
مدو وَالْملهَكة مِنْ خمیه. یسل لوق فصب بها من ياء وهم ووت 


. ہے ل 1:7 
5 رک کج ) 5 


ولا دب الشرك في ا مندوس؛ وعمت الاوثان وكثرت الآلهة عندهم جعلوا «انذر» 
اسماً لاله هو رمز القوة والمنعة والقهر والغضبء تواكبه العواصف والرياح» والصواعق 
والرعد يهلك با العدو» وينصر با أهل الصدق والتقوى. أي انم اخترعوا طذه 
الصفات ذاتاً غير اللہ وهي في الحقيقة صفات لله. 


فمخاطبة «إنذر» 6 هذه الترتیلت ووصفه بأنه هزم العدو بغير قتال» معناه أنه 
هزمهم بالعواصف والصواعق والرعد» وهذا هو ما حصل بعينه في غزوة الأحزاب. قال 


ر ہہ 


اللہ تعا ی: # یتأیہاآ الین امن كرو يَعَمَدَ کے جاء نکم جود فارسلتا عم ره 4 


وجودا 4 ریسا وکان | ٠‏ ےو یی ,۲( وال ال 227 اللہ آل 
ے ہو ٠‏ رم لكر و کے م وکھی ال > ر مه ام ر < هو بل ص کر << 
کفرواً بفیظهم ل بتالوأ خر حيرا و n‏ ل وكات آل فوا مر () کے © 
والقوي العزیز مع هذه الصفات هو معنی «انذر» © 


اذ وقوله ف هذه الترتيلة الثانية: « مخرج من حرب إلى حرب أخرى . . ..» آراد که 


الحرب الثانية غزوة بني قريظة» فقد حرج ها رسول الله َه بعد غزوة الأحزاب مباشرة» ول 


() سورة الرعد» الایتان: ۲ ۱۳-۱ 

(۲) سورة الأحزابءالآية: ۹ . 

. ۲۵ سورة الأحزاب» الایة:‎ )٣( 

() وانك لعلی خلق عظيم» (القسم الأول: الرسالة النبوية والبشارة بمحمد يِل لحماعة من العلماء 
تحت إشراف: الشیخ صفي الرهن البارکفوري» ص: ٤۳۸‏ - ۳۹ الناشر: شركة كندة للاعلام 
والنشر» تاریخ: بدون. 


سے ص ۷و < 
دعو ةا لهند ور لے لاسام ۲۷۳ 


يمكث في البيت إلا ریٹما اغتسلء وجاءه جبریل وأمره بالخروج إلى بني قريظة ۲ فكان 


خروجه من حرب إلى حرب. 


وذكر من أحداث هذه الحرب الثانية أن يفتح قلعة بعد قلعة. وهذا هو ما حدث 


بعینه في غزوة بني قريظة› ای متحصنین يي با با وحصون فنزلوا عنها وتركوها 
م روم ہے سح ے 


1 کر مھ 2 سے رر 22 ا رح 7ء وہ 
في قلوبهم الرعب فريقا تقتلو ے وب فرِيعَا 7 وأورق کم آرضیم ودد مع وک 


سر 2.111 اک 2ے 
ارا لم تطفوما وکات له عل کل ىو قَدِيرا (ج)؛ © 


أما غزوة الأحزاب فكان العدو فيها في ساحة مفتوحة» ول تكن هناك قلاع ولا 


حصول. 


۸- وقد وصفت الترتيلة العدو بأنه مبعد ومخادع وناقض للعهد. وقد كان العدو في 
هذه الغزوة هم اليهودء وهو معروفون بیذہ الخلال الثلاث» فقد أبعدهم الله من رحمته 
وضرب عليهم الذلة والمسكنة حتى باءوا بغضب من اللہ وأما اتصافهم بالمكر والخداع 
ونقض العهد. فإن حياة اليهود ملوءة بما طوال تاريخهم الطویل» وكانوا قد نقضوا أثناء 
غزوة الأحزاب أيضاً عهداً وميثاقاً مؤكداً كان بينهم وبين رسول اللہ يف فغدروا شر غدر 
في أحرج ساعة في حياة المسلمين» ولا شك رسول اللہ ييي فيهم» وبعث إليهم رجالاً 
یتعرفون على جلية الأمر وحدوهم على آحبث ما يكونون» وقد جاهروا بالسب والعداوة» 


)١(‏ كما في صحيح البخاري» كتاب الجهاد والسیں باب الغسل بعد الحرب والغبار» رقم ا حدیث: 


۳ وی صحیح مسلم» کتاب ابهاد. باب جواز قتال من نقض العھد و....رقم 
ا حدیث: ۹ .۱۷٦‏ 


. ۲۷ -٢ سورة الأحزاب» الایتان:‎ )٢( 


کہ م رک و م۱۰ ۵ ی 
۲۷ دعوةا 727 للام 
ونالوا من رسول اللہ يكو وقالوا بکل صراحة ووقاحة: لا عهد بیننا وبين محمد ولا 
و 


وقد احتار الويد لبيان وصفهم هذا كلمة « ماينيم » وهي تطلق على شيء يكون 
ظاهره جيداً وٹی الحقيقة رديئاً خبيثاء وكان هذا هو حال اليهود تماماً» وقد وصفهم 
الكتاب المقدس بالفضة المغشوشة ". 


۹- وی هذا النترا قد می هذا العدو بر عوشى 4“ و له معنیان 2 اللغة 
السنسكرتية» الأول: المسك البخیل. والثانن: المستحق للعقاب. 


كان اليهود یظنون نے هم المستحقون للمطر الروحي ( يعني به الوحي) وکانوا یرون 
أن مطر الإلهام في غيرهم غير ممكن» فلذلك بذلوا کل ما أمكن لمهم من ا حجھد ليمسك 
هذا المطر الروحي وليحولوا بين الوحي الذي نزل على محمد َي وبين وصوله إلى الناس. 
والوحي مشبه بالمطر في الكتب السماوية وقي لغة أهل العلم» وهذا التشبيه موحود في 
القرآن وق الأحاديث النبوية أيضاً. 


وحم استحقوا العقاب لمكرهم وغدرهم على مر التاريخ» وبنقض عهدهم وميثاقهم 
الذي کان مع حمد E‏ 3 


-٠‏ وق المنترا الأخير ورد وصف قائد الغزوة بلفظ « أبَندُھونا > وهو یستعمل 


)١(‏ وإنك لعلى خلق عظیم) لحماعة من العلماء تحت إشراف: الشيخ صفي ال رحمن البارکفوري» ص: 
OOS EP‏ 


(۲) ينظر ميثاق النبيين»( باللغة الأردية) لعبد الحق وذيارتمي» ص : ۱۳۹ . 


(۳) ينظر المرحع السابق» ص : ۱۳۹- ۱4۰ بتصرف يسير. 


دعو هنزور ا لالام ۳۷۵ 


وعی هذا القائد باسم «سشروا» ومعناه: الذي یحمد ویٹنی عليه بالثناء الجميل 
بکثرق فهو مرادف للفظ «محمد». 


(۱) 


-١١‏ وذکر في هذه الترتيلة أيضاً عدد روساء هولاء الأعداء وقوادهی وأنحم عشرون 
قائداً ورئیسا وهذا هو عدد مجموع قواد ا حیوش التي واحهت النبي يي أو قاتلته في 
غزواته» فیما يلي قائمة هؤلاء القواد الرؤساء مع بيان الغزوات التي قادوها: 


اسم القائد ال ق کت اسم الغزوة آو الغزوات ملحو ظات آخری 
١-أبو‏ جهل قریش ومن معها | بدر الكبرى سنة ۲ه | قتل في نفس الغزوة 
۲ - آبو سفیان فریش ومن معها أحد سنة ۳ والاحزاب أسلم یوم الفعح 
سنه ٥ھ‏ 
۳ سید بني قينقاع بنو قينقاع غزوة بني قينقاع سنة أجلي مع قومه 
٢ھ‏ 
٤‏ - حيي بن أخطب بنو النضير غزوة ب: بني النضير سنة قتل مع قریظة 
٤ھ‏ 
۵ عيينةبن بنو فزارة الا حزاب سنة هه اسلم قبل الفتح 
ن الفزاري 


مرب يهود النطاة 


| اليهودي | والشق 


ص ی ص 


کس تاک وان 


الأحزاب سنة ٥ھ‏ اسلم وح 
اسلامه 

غزوة بني قريظة سنة | قتل مع قومه عقب 

هه الغزوة 

غزوة المريسيع سنة ٥‏ أو | أسلم عقب الغزوة 

ھ٦‎ 


غزوة ذي قرد سنة ۷ه قتل فی نفس الغزوة 


غزوة خيبر سنه لاه قتل في نفس الغزوة 


77ء و 2الت ا 12 


5 عوف بن مالك بنو هوازن |الاحزاب سنهة هه 


۷ طليحة بن | بنوأسد الا حزاب سنة هه اسلم ثم تنبا ثم 

خويلد الاسدي أسلم 

۸ أبوالاعور] بنوسليم |الأحزاب سنة ٥ھ‏ أسلم بعد حنين 

السلمي أو أبوه 

۹ عامر بن الطفيل بنو عامر |الاحزاب سنة هه مات في غدة 
طاعون 

٠۔‏ انل خحارٹ بن بنو مرة الا حزاب سنة ٥ھ‏ أسلم بعد تبوك 

عو 


٦‏ - کنانة بن آبي | يهود الكتيبة | غزوة خيبر سنة ۷ه قتل عقب الغزوة 
ا حقیق 
۷ ۔ سید الیهود يهود وادي غزوة وادي القری سنة 
القری ۷ھ 
۸ سيد محارب بنو محارب غزوة ذات الرقاع سنة ٤‏ 
و ۰ وخ ٠‏ مس أو ۷ھ 


۹ مالك بن | بنو ثقیف إغزوة حنين وطائف سنة | أسلم بعد حنين 


عوف النصري وھوازن ۸ھ 
٠‏ 2 یم من الروم غزوة تبوك سنة ۹ھ 
عظماء الروم 


هذاء ولا نحد في التاریخ أي رسول آحر _ عدا محمداً يل _ ینطبق عليه ما جاء في 
هذه التراتيل. فهو ا مبشر به فيها اسماً ووصفاً. ولل امحمد ”. 


)١(‏ ينظر وإنك لعلى خلق عظيم» لجماعة من العلماء تحت إشراف: الشيخ صفي الرمن المباركفوري» 
ص: 5447- 44# . وينظر د يه هندو کتابوں میں (محمد و9 في كتب ا حندوس) باللغة 
الأردية» لابن الأكبر الأعظمي» ص: 6 ۹- ۹۰ . 


ص م سے الم 
مھ 


۲۷۸ دعوةا لھندو متاح لا لام 


المبحث السادس : ذکر مصير من یقبل دعوة هذا البي وَل . 

وردت نصوص عديدة في کتب المندوس القدسة في ذکر مصیر من یقبل دعوة النبي 
محمد وله وقد وردت صریحاً واضحاً لا غموض فیهاء ومن تلك النصوص ما ودرت في 
«يجر وید » ما نصه: 


3737۳5۲ TOY 1 


...۹3۰1۱۹ 
۰ 717 ,31 جو 73787 


تحصل الغلبة على الوت بعد معرفة هذا السراج المنير» ولا سبیل للنجاة إلا هو . 


ووردت نصوص في «رماین» : 


78 7 TT 59 ۱ 
وو‎ TT HT ۲ ۵۴ || 
231 ۹7۸۲ GE 1۱ 
ہ٭ہ اہ‎ ۱ 
1۳5111 wa ۳ 58 | 
TT ×٦ HFT AHF ١ 
17 713 ۱ 
fant 25۲ A 0 Il 
لكك‎ 737 ۲ 
9 Heme ۲۲ ۹8۳ ۱ 
qf ARE ۱ 
717۲9 ۳ Tê 27 ۱۱ 
5۲ det ٭ ۳ہ‎ 8 | 


(۱) جر وید سوکت: ۰۳۱ منترا : ۱۸ . 


ص م سے کت 
مھ 


دعوم انروس لت لواح ۷۹ 
۱ ۶ 3 3 1۳01 


ترجمة: هنا لم آراعی شيئاً لأحد» أقول ما قاله الریشیون في ضوء الويدات والبرانات . 

أنه يولد في القرن السابع الفكرّمي( هو القرن السادس الميلادي)» ويظهر مع رفقائه 
الأربع. ويدعو الناس إلى دينه» ويدحل في دينه أفواج من البشر لا يعرف عددهم. وبعد 
ظهور دينه لا نحاة لاد بدون الاعان محمد ولا يوجد له مثل ونظير. هذا حق 
وصدق يقوله «تلسي داس» ”©. 

وقد سئل « شري رام جندرا » : کم عدد المنازل إذا قطعها الإنسان يلقي الله ون ۲ 
فقال: أربعة عشر منزلاً. فقيل له: هل وصل إليها أحد» فقال: لاء قيل: ولا أنت؟ قال: 
لا. قيل له : وهل يصل إليها أحد؟ قال: نعمء قيل: ما اسمه؟ قال: محامد. قيل له: أين 


يولد؟ قال: إنه يولد في أرض صخرية» ويعيش في أرض النخيل» ومن هنا ینتشر دينه في 
العالم کل الذي يقوله يتحقق» الذي يقبل دينه يدحل الجنة» والذي يكفر به يدحل 
النار» يأكل اللحم ويشرب اللبن» بحارب أعداءه بالسیف ويفتح ملكهم . 

فلم يبق للهندوس عذر بعد هذه النصوص الصريحة التي وردت في كتبهم المقدسة إلا أن 
يؤمنوا بهذا النبي الذي ينتظرونه» فقد تبين من خلال كتبهم أنه لا سبيل للنجاة إلا 
الاعان بمحمد كه الذي جاء ونشر دينه والتحق بالرفيق الأعلى . وندعو جميع ال مندوس 
بأن لا یتردد في الإيمان به وبما جاء به» ليدحل الحنة وينجو من النار . والله هو امادي. 

وقد تبت في ا حدیث الشريف 9 3 او لأحد من النار إذا بلغته دعوة محمد عي 


وم يؤمن به» كما أخحرج مسلم في صحيحه عن أي هريرة ذه عن رسول الله كي أنه قال: 


۳ سنگرام پراكء سكند: ۱۲ء کاند: ٠ ٦‏ 
(؟) دراسات في اليهودية والسيحية وأدیان امند» والبشارات في کتب ا مندوس: للأعظمي» ص: 
۰- ۰۷۰۱ نقلاً: عن البشارات المحمدية» لعبد العزیز جمال الدین» ص: ۱۱۸- ۱۱۹ء مطبع 
يوسفي » دهي . 


ص و سے او < 
1 دعوةالهنر وه ر الاسام 
والذي نفس محمد بيده لا يسمع بي أحد من هذه الأمة يهوديٌ ولا نصرای 0 
يموت ولم یوم بالذي آرسلت به. إلا كان من آصحاب النار . فاذا كان أهل 


الكتاب يدخلون النار لعدم لعامم مما آرسل به محمد و فغيرهم من باب أولى . 


(؛ صحيح مسلم» كتاب الإيمان» باب وحوب الاعان برسالة نبينا محمد و إلى جميع الناس ونسخ 
الملل بملته. رقم الحديث: ۱۰۳ . 


الممبحث السابع : ذكر آثار دعوة البي 795 . وفیه مطلبان : 
المطلب الأول : حضوع السلاطين والحبابرة لدعوته . 
المطلب الثاني ار اا ف الأرض . 


أ ا مر ریہ 
۲ دعو| هدوس ال الام 
المبحث السابع : ذكر آثار دعوة البي يل . 
قد اتضح في المبحث السابق عن مصير من یقبل دعوة الني وو وتبین من خلال کتب 
امندوس أن من یقبل دعوة محمد يدحل ابحنق ولا نحاة لأحد بدون الاعان به وبما جاء 


به. وٹی هذا البحث پذکر عن آثار دعوة محمد ي الق وردت ذکرھا في کتب ا مندوس. 


المطلب الأول : خضوع السلاطین والجبابرة لدعوته . 
تثبت کتب افندوس أن حمداً يحمل السیف بيده لإهلاك الظا مینء وإخضاع السلاطین 


الجبابرة» ولإحراج الناس من ظلمهم وحورهم وعبوديتهم إلى العدل والانصاف وإلى 
عبودیة اللہ تعالى. كما ورد في کتاب بھاکوت بران: 


319571۹]775۶8 adar 0 | 
311811898 277077593 31011190: ١١ 
1927291-11 27۳0۲۵۲ 529۲ ٦٦۱۹۹8۱۹: | 
77710757۳73661 2۳77۳۲2۲ 1261952710 ١١ 


81141114 ۹+1۷۲, fF, +, ۹-۵ 


وان صاحب ا حمال المتلألئ يركب ذلك الفرس السریع» ویحوم الأرض» ویکبت عشرات 
لللایین الشیاطین التسترین ف زی اسکام (. 


رم قاغوت پبران اسکند: ۱۲ آدهیایا: ۲) اشلوك: ۲۰-۱۹. 
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دعو لوسر الا ساح ۸۳ 


فالبي ب کتب للملوك وا حکام الکتب وأرسل إليهم الرسل فمن أحضع لامره واستلم 
لحكمه ترکه على حاله» ومن ۸ یذعن لحكمه حمل السیف ضده لاحضاعهم لأمر الله 
تعا ی وإقامة العدل ونشر السلام. 

فقد آحرج مسلم في صحیحه عن آنس ذه أن النبي ية کتب إلى کسری وإلى قيصرء 
وإلى النجاشي وال کل جبّارء یدعوهم إلى الله تعا یء ولیس بالنحاشي الذي صلی عليه 
لته کا ۱ )۱( 

فبعث دحية بن خليفة الكلبي إلى قیصر ملك الروم. 

وبعث عبد الله بن حذافة السهمي إلى کسری ملك فارس. 

وبعث عمرو بن أمية الضّمري إلى النحاشي ملك ا حبشة. 

وبعث حاطب بن أبي بلتعة إلى المقوس ملك الاسکندرية. 

وبعث عمرو بن العاص السهمي إلى جيْفُر وعياذ ابنی الحلئدي الأزديّين ملكي عمان. 
وبعث ملیط بن عمْرو» أحدّ بني عامر بن لؤي» إلى ثمامة بن أثال وهَوْدةَ بن علي 
الحنفيين ملكي اليمامة. 

بعت العلاء بن الخضرمی إن ار و ساوي العبدي ملك البحرین. 

وبعث شجاع بن وهب الأسديّ إلى ا حارث بن أبي شمر الغسّاني ملك تخوم الشام . 
وإلى غيرهم من الملوك . 

وورد في كتاب باوشیا بران: " سوف يأتي محامد (محمد) المعلم مع رفقائه الكرام» 


ويكون الملك « بھوج » في الصحراء مشغولاً في عبادة «سيفا» وتقدم الماء المقدس له 


)١(‏ صحيح مسلمء كتاب الجهاد» باب: كتب النبي و إلى ملوك الكفار يدعوهم إلى الإسلام. رقم 
الحديث: ۱۱۷۶ . 

(۲) تھذیب سيرة ابن هشام» لعبد السلام هارون» ص: ۲٥۸‏ - ۲۵۹ الناشر: مؤسسة الرسالة» بيروت» 
ط ٤‏ ۲ ۱۷ ۱ده . 


ا ج۰۰ 
۸٤‏ دعودا لهندوسر ۳ الا لام 
ویقول: یا ساکن الصحرای وهازم الشيطان! سلام عليك» أنا عبدك آعیش مت 
و (١(‏ ۱ 


وحقاً قد حضع اللوك والحبابرة حکم محمد ول ما في عهده ييي أو في عهد خلفائه 
الراشدین. وأذعنوا له ما رغباً أو رهباً. 


المطلب الثاني : انتشار الأمن في الأرض . 

ومن آثار دعوة محمد و التي ورد ذکرها في كتب ا مندوس انتشار الأمن وتحقیق العدل 
في الأرض» فبدعوته للناس وبمحاربته للظا مین الغاشمین قد ينقشع غیوم ا حور التي مدت 
رواق نفوذهاء ويقتلع ظلمة الخوف والدهشة التي سيطرت على قلوب الناس» فيسعد 
الناس بنعمة الأمن والسلام» ویفرحون بالرقي والازدهار الذي يحصل في حکمه بسبب 
انتشار الأمن» وبسط العدل. كما ورد في «أتمر وید» ما نصه: 


RATA: 87777735077 7 | 
20۲2 2۳0۲32 Ne: 0109210 ATT ١١ 


هذا العروف قد بسط الأمن عندما أخذ ا حکم بيده» وهو یعمر البیت؛ وقد كان يذكر 
هذا كل رقع لزوجته 2 قومه 7 


السطر الثاني یحتمل ترجمة آحری» وهی : 8 وقد كان قومه يبيغ الت ويذكر هذا كل 
زوج لزوجته . 
وعلى هذه الترجمة الثانية فيه إشارة واضحة إلى ما حدث عند بناء بيت الله من احتلاف 


رؤساء القبائل في وضع ا حجر الأسود في مكانه» وما حكم به محمد 9 في تلك 


(۱) بھاوشیا پرانء اسکند: ۳ أدهيايا: ٣‏ » اشلوك: ه- ۷ . 


© ار رف کان ۳۰۱ کت۷۷۷ مرا 


دغ وا لر ور إل الاسام 7 


القضية وما أي به من ا حل الحصيف عندما تحاكموا إليه» فإنه وضع الحجر الأسود في 
ردای وأمر الرؤساء بأخذ أطرافه» حتی إذا رفعوه إلى مكانه آحذه ووضعه في موضعه 
فنال الجميع بذلك شرف رفعه ورضوا به. 9 لقضائه 02 هذا أثر 0 في النفوس» 
کادت تاکل ا قاس فکان حدیت حکمه هذا اوخ هذه - 
حديث کل بیت» وکل زوج وزوحته. 

آما على الترجمة الأولى فیمکن أن يراد بعمارة البیت ويأحذ ا حکم أثناءها نفس قضية 
الحجر الأسود المذكورة» وعکن أن يراد بالعمارة العمارة العنویق وهی تطهیره وتنظیفه من 
الأصنام والصور. ومن کل ما هو من قبیل الذنوب والاثام واعداده وتميئته لعبادة الله 
وحده» وقد وقع هذا عند فتح مکة فانه و بعد ما تمكن من الدخول في مكة» وأحذ 
حکمها بيده قام بتطهیر البیت من کل ما یتعلق بالشرك وأدناس الجاهلية» وقي نفس 
الوقت آعلن عن العفو العام لأهل مک ول ینتقم منهم على ما سبقء بل قال م: "لا 
تثريب عليكم اليوم اذهبوا وأنتم الطلقاء". فبسط بذلك الأمن ہت وآدحل 
الفرحة والسرور العظيم في كل بيت منهمء فكان من الطبيعي أن لا يبة یبقی أهل بيت من 
قومه إلا وهم يذكرون هذه المنة الجسيمة» والكرم العظيم» وأن يصير ذلك هو موضع 
حدیث کل بیت وکل اي وروجته. ومهما كان فالحادث المشار إليه فی هذه الترتيلة 
ینطبق تماماً على محمد ييي ولا ینطبق إلا عليه . 


وورد أيضاً في « اھر وید » نفسه : 


50120 FT 311 BUT 210 AT ۱ 
ATT ۷10 13 ۷۲۳۵10 WES UY: 07: 


)١(‏ ینظر وإنك لعلی حلق عظیم » جحماعة من العلمای حت إشراف : الشیخ صفي الرحمن الباركفوري؛ 
ص : ۰.۳۹۷ وینظر میثاق النبيين» ( باللغة الاردیق) لعبد ا حق وذيارمي» ص : ۱۱۸ . 


ہہ مب ۷ و ا دہ 
۸٦‏ دوہ ھدوا وسح 
أي شىء آت لك به؟ الزبادي أو اللبن الخاثر أو العصير المنعش؟. هذا سؤال تسأله 
الزوحة زوجھا بالتفصيل في حكم ذلك الرحل العروف . 


وهذا يدل على كثرة الأموال» وتوفر أسباب الحياة لعامة الناس في حكم ذلك الرسول 
الذکور باسم «نراشنس»» ولا حصل هذا إلا ببسط الأمن وإقامة العدل. وقد تم 
الأمران_ وتبعهما وفرة المال وكثرة أسباب الحياق_ فی عهد محمد پل وعهد خلفائه 
الراشدين» بحيث ۸ يكن يرحى أدى شيء منه نظراً إلى ما كان عليه وضع بلاد العرب 
قبل الإسلام» فإن الناس كانوا يعانون الضيق الشديد في العيش» حتی كانوا يقتلون 
آولادهم لأحل الفقر والإملاق» وكانوا في اقتتال دائم وتناحر مستمر» فانقلب _ في 
حكم محمد و _ الخوف أمناًء والضيق فرجاًء والظلم عدلاً لم يقم له نظير في التاريخ 
ر 

وما يدل على انتشار الامن وسعة الأموال بعد حکم النبی يل حديث أخرجه البخاري 


في صحيحه عن عدي بن حاتم“ قال: بينا آنا عند النبي كيه إذا أتاه رح فشكا إليه 


رم اھر وید کاند» ۰۲۰ سوکت: ۱۲۷ء منترا: ٩‏ . 

(۲) ينظر وإنك لعلی خلق عظیم. لجماعة من العلماء» تحت إشراف: الشیخ صفي ال رحمن الباركفوري 
ص : ۳۹۸. وینظر نهد یی هندو کتابوں میں (محمد يه في كتب ا مندوس) باللغة الأرديةء 
لابن الأكبر الأعظمي» ص: ٣٤‏ 

(0) هو الصحابي الجليل عدي بن حاتم الطائي» وأبوه حاتم هو ا لحواد الوصوف بالحود» الذي یضرب به 
المثل» يكنى عدي آبا طريف. ووفد على النبي ۶ سنة تسم في شعبان» وقيل: سنة عشر فأسلم 
وحسن إسلامه وكان نصرانياً.وروى عن النبي پل أحاديث كثيرة» وشهد فتوحات كثيرة» وتوٹی سنة 
سبع وستين» وقيل: غير ذلك.( ينظر أسد الغابة» لابن الأثیں۲۳۳/۳) . 


ف مہ ۳ بدو و 1 ۵ 

دعوم هروس تال یلام ۲۷ 
الفاقة» ثم آتاه آحر فشكا إليه قطع السبيل» فقال:" يا عدي» هل رأيت الحيرة ۴۱" 
قلت: لم أرهاء وقد آبعت عنهاء قال: " فان طالت بك حياة لترينٌ الظعينة ”' ترتحل 
من الحيرة حتى تطوف بالكعبة لا تخاف أحداً إلا الله"؛ قلت فيما بینی وبين نفسى: 
فأين دُغّار طيِّى الذين قد سگروا البلاد» "ولئن طال بك حياهٌ لفتحَن كنورٌ کسری" 
قلت: كسرى بن هرمز؟ قال كسرى بن هرمز» ولئن طالت بك حياة لترینٌ الرحل 
رح ملع كفه من ذهب أو فضّة يطلب من يقبله منه فلا یجد أحداً یقبله منه»...". 
قال عدئ: فرأيت الظعينة ترتحل من الحيرة حتى تطوف بالكعبة لا تخاف الا اللہ وكنت 
فيمن افتتح کنوز کسری ابن هرمز» ولئن طالت بكم حياة لترؤن ما قال النبي أبو القاسم 
عد : 1 رج ماه كفه" 0 


وودر قي كتب الهندوس المقدسة أيضأ أن بظهور محمد يِه تنتهي الظلمات» وتشرق أنوار 
اليكم والفهم» كما جاء في كتاب بھاکوت بران : " وقي هذه الأدوار إذا جاء وقت 
ظهور ا خير الجماعى للانسان فانه یعرف احق» وبظهور « محمد » تنتهى الظلمات» 


ويطلع نور الفهم والحكمة " (. 


را الِيرَهُ: بالكسر ثم السكونء وراء: مدينة كانت على ثلاثة أميال من الكوفة على موضع يقال له 
النجف. زعموا أن بحر فارس كان يتصل به.... كانت مسكن ملوك العرب في الجاهلية من زمن 
نصر ثم من لخم النعمان وآبائه. ( ينظر معجم البلدانء للحموي» ۳۲۸/۲) . 

(«) أصل الظَعِيْئَة: الراحلة التي يُرحل ويُْظْعنٌ عليهاء أي يُسار. وقيل للمرأة ظعينة» لأنما تٌظعن من الزوج 
حيئما ظعن, أو لأنما تحمل على الراحلة إذا ظعنت. وقيل الظعينة: المرأة في امودج نم قيل للهودج 
بلا امرأة» وللمرأة بلا هودج. ( ينظر النهاية في غريب الحديث والأثر» لابن الأثير» ٠١١/١‏ ) . 

(۳) صحیح البحاري» كتاب المناقب» باب علامات النبوة ٹی الإسلام» رقم الحديث: ۲۵۹۵ . 

ری ماغوّت پران اسکند: ۱۲ آدهیای: ۲ »اشلوك: ۷۰ . 


ص وس او 2 [ 
۲۸۸ دعوة هروس تاسلج لام 


مسيطرة على حياة الناس بجمیع حوانبها. وسطم نور الحكمة والفهم فأشرق الأرض 
بمشارقها ومغارکا. 


الفصل الرابع : 


دعوة الحندوس إلى الإسلام بایضاح الأنظمة الجائرة التي توجد في ديانتهم 


وفيه مبحثان : 
المبحث الأول: دعوة افندوس إلى الإسلام ببيان النظام الطبقي ا جائر الموجود في 


ديانتهم. 
الممبحث الثاني : دعوة المندوس إلى الإسلام من خلال ظلم المرأة ف الهندوسية 


ص و سس يم 


۲۹۰ دعوة| هنپوسر لكا الام 


لعل أسوأ ما امتازت به الديانة امندوسية و تفردت به من بين سائر الأديان في العام 
کافة هو تلکم الأنظمة الحائرة التي داست الكرامة الانسانية و عفرت جبینها في الرغام 
والأوحال» حيث جعلت آکثر من نصف ا ند أمة منبوذة مهضومة ا حقوق؛ ومعدومة 
الحرية» لیس ها وظيفة في الحياة الا خدمة أسيادها من سائر الطبقات. 

كما آنھا داست كرامة المرأة» فان المرأة لدى ا مندوس رمز الغواية والشر للرحل وهي 
. حسب عقيدة مانو "حلقت للزينة والفراش والتجرد من الشرف» وهي خلوقة دنس 
ومصدر الرذائل . وخرمت المرأة ا امندوسية حق الملكية والارث واستمر هذا الوضع حتی 
منتصف الخمسينات من القرن الماضي عندما عدل قانون الأحوال الشخصية في اند 
عندما رأى بعض مثقفی امند أن الاسلام قد آعطی المرأة حقوقّا كاملة قبل ۱4۰۰ 
عام. 

وسيّلقى الضوء على هذه الأنظمة ا مائرة والأغلال النحوسة التي وضعتها فئة من 
لناس وکبّلت با فئة آحری من بني حنسها. وذلك في المبحثين الاتیین : 


ا مبحث الأول: دعوة امندوس إلى الاسلام ببيان النظام الطبقي الجائر ال موجود في 
ديانتهم. وفیه سبعة مطالب : 

الطلب الأول : تاریخ نظام الطبقات وحقیقته. 

الطلب الثاني : طبقة البراهمة ومکانتها ووظیفتها . 

الطلب الثالث : طبقة الکشتریا ومکانتها ووظیفتها . 

الطلب الرابع: طبقة الیش ومکانتها ووظیفتها . 

الطلب ا حخامس: طبقة الشودرا ومکانتها ووظیفتها. 

الطلب السادس: بيان أن هذه الطبقية لا تصلح للانسانية بأي حال. 


المطلب السابع: دعوة افندوس إلى الاسلام ببيان ماحته ورهته على الانسانية. 


3 انمت لان 
البحث الأول: دعوة افندوس إلى الاسلام ببيان النظام الطبقی الجائر ا موجود في 
ديانتهم. ينقسم اہ حتمع الهندي إلى طبقات وفئات اجتماعیة منفصلة بعضها عن 
البعض بحکم القانون وحکم العرف الاحتماعي السائد» وهذه الطبقات لا تتزاوج 
بعضها من البعضء فالزواج والعمل والاقامة والتعلیم والمارسات الاجتماعية الأخری؛ 
تتم داحل كل طبقة على حدة وبين آفرادها. 
یقول الدکتور الاعظمی: " من الأمور المأحوذة على المندوسية إقرارها بوجود الطبقات 
في احتمع افندوسي. فان الدین الاري یقسم الانسان حسب نسبه إلى آربع طبقات» 
ویضع لكل طبقة أحكاماً ووظائف لا تتحاوزها. فحصص جيع آعمال الشرف والکرم 
لطبقة «البرامة»» وحعلها ‏ آعلی الطبقات البشرية» وزعم أن وحودها مستمد من 
وجود «البرها» ( الخالق)» وهو الصدر الاعلی طذه الطائفة ومرحعها الاتحاد واحلول في 
ذاته العلیا. وحعل « الشودرا » ( النبوذین) في آرذل الطبقات البشرية» وحرّدهم من جميع 
اخصائل الإنسانية» فهم كا حيوان بل أذل من إذ تقدس البقرة وتعبد بینما تستهان 
طائفة « الشودرا »» والّه إنه جحور وعدوان على الجنس البشري» ولا سبيل إلى إنقاذ هذه 
الفئة من الناس إلا بدعوتم إلى سماحة الإسلام الذي يجعل التقوى مقياساً للشرف 
والكرم کما كَل تال ان سترَمکز عند رنت ۳۳ . 
وقال الدکتور أ مد شلي: " ولا يزال النبوذون يعانون هذا أو آکثره حت اليوم» فا حرف 
الحقيرة وف أو ضريبة علیهم ودور العلم لا تفتح شم إلا قليلاًء وقد دفع هذا الوضع 
برؤسائهم أن يهددوا باعتزال المندوس والدخول في مجتمعات الأديان الأخرى» ومن 
أحل هذا فقط حفّت حدة العاملة التي كان يعاملهم با المندوس؛ خوفاً من أن ينضموا 
)١(‏ سورة احجرات, الایة: ۱۳ . 
(؟) دراسات في اليهودية والمسيحية وأديان ا ند والبشارات في كتب المندوس» للدكتور محمد 
ضیاء الرهن الأعظمي› ص: ٩٦۷‏ . 


وق وی الت اسح 
إلى الأديان الأحرى التي تحارب امندوسيق وساعد على ذلك ما أصدرته ا حکومة ا ٰندیة 
من قوانين المساواة التي إن ۸ تحقٌق المساواة الكاملة» فقد حسّنت حال هؤلاء المساكين 
بعض الشيء . 

وقد انتهزت فرق التبشير المسيحي هذا الوضع فتوغلت بين جماعات المنبوذين تدعوهم 
للدحول في المسيحية» وللمسلمين _ للأسف_ جھود محدودة نحو تقديم الإسلام طؤلاء 
النبوذین» ولا تزال العركة تدور 717 

وسوف يتناول في هذا المبحث عن النظام الطبقي ال حائر الغاشم وعن کل طبقة من 
طبقات امندوس ومکانتها ووظیفتها. ثم یوضح ماحة الاسلام ورهته على الانسانية 
جمعای وذلك في الطالب التالية: 


المطلب الأول : تاریخ نظام الطبقات وحقیقته. 

إذا تتبعنا صفحات التاريخ وبحثنا أغوار الماضي متسائلين عن تاريخ نظام الطبقات 
وحقيقته لم بحد فيها إحابة صريحة واضحة إلا أننا نرى أن المؤرحين قد اتفقوا أو بينهم 
شبه اتفاق في عدم وجود نظام الطبقات في بداية العهد الويدي» وأنه بدأ في نحایة العهد 
الويدي أو في بداية العهد البرهانات» واستحكم في عهد ا نومرت. ولكنهم اختلفوا في 
ظروف نشأته: 

فمنهم من يقول: إن منشأه هو العصبية العنصرية والعرقية» كما قال « ماسون أورسيل 
» :إن منشأ هذا الخلاف هو العصبية العنصرية. وبيان ذلك أن الآريين الفاتحين كانو 
يحتقرون السكان الأصليين لتلك البلاد» ويتخذون منهم عبيدهم وخدامهم» فحملهم 


. ۰۲ -ه١ أديان اند الكبرى» المندوسية. ا لحینیة. البوذية.للدكتور ا مد شلبي» ص:‎ )١( 


۹۹( غود ال رور ات الام 
هذا الاحتقار على حرمانمم من الطقوس الدينية» كما حرم الرومان الطقوس على 
کات تھا ی 

وذهب إلى هذا الدکتور کامل سعفانء حيث قال: ولعل مرد هذا التمییز إلى الاریین 
الغزاة الذین شعروا بقلة عددهم مقابل الکثرة الکاثرة من السکان. وحشية أن تذوب 
القلة في الكثرة» وحشية أن تتلاشی سطوة الغازي في عادات وتقالید السکان الأصلیینء 
لم یکتفوا با حافظ على کیانحم ونقاوة عرقهم» بالانفصال التام وتحريم الزواج من غیرهم. 
وکان أن استدعی هذا الشعور بالتمیز حقوقاً وواحبات وتبع ا حقوق والواحبات قدر 
من الاستعلای أحذ يتزايد» يدعي لنفسه ويفتري على غيره. 

ومن ثم كان تشکیل ا حتمع إلى طبقات من واقع أهمية الخدمات التي تؤدى لطبقة الغزاة 
أو الاھ 

ومنهم من یقول: إن منشأ الطبقات هو دینیٔ وکھنوتی بحت. وذهب إليه ارت 
والدکتور محمد غلاب" والدکتور محمد الأعظمي. وأكتفي هنا بذکر قول الدکتور 
الأعظمي» فقال : إن الصدر الأساسي مذه الطبقات هو كتايمم القدس « 2 وید » 
وتلي ذلك شريعة «مُنوّ» لوضع التفاصیل الدقيقة وتوزيع وظائف کل طبقة منها. 

فقد ورد في رعٌ وید: " خلق الله طائفة «البراهمة» من فمهء و «الکشتریا» من 
عضده؛ و «ویشا» من فحذه و«الشودرا» من رحله" ”ٴ 

. 2۱۹۳۸ الفلسفة الشرقية» د. محمد غلاب ص: ۰۱۰۳ طبع في قاهرق سنة‎ )١( 


(۲) موسوعة الأديان القديمة» معتقدات آسوية» د. کامل سعفان» ص: ۱۸۲ دار الندی للنشرء 
ط ۰۱ ۱۹ ۱ه . 

۰۷۱ ینظر تحقیق ما للهند من مقولة مقبولة في العقل أو مرذولة» لأبي الریحان البيروني» ص:‎ )٣( 

. ۱۰۳ ينظر الفلسفة الشرقية» د. محمد غلاب ص:‎ )٤( 


. ۲ رغ وید مَنَْدَلُ: ۰ء سوکت: ۰ ۹ منترا:‎ (2 ١ 


دعوم لھندو بر مالس الام ۳۹۰ 
هذه الفقرة من 2 وید هي الحد الفاصل بين الطبقات المندوسية ولن تنتهي هذه 
الطبقية مادامت هذه التعليمات موجودة في الكتب القدسة لدى المندوس. وا حھود التي 
تبذل في إزالة الحواجز الطبقية مصيرها الاحفاق بلا شك " 

ومنهم من قال : إن منشأ هذه الطبقات هو العصبية العنصرية وكذلك الكهنوتية 
الدينية. كما قال سوامي دهرم تيرته: ... وهكذا وضعوا نظاماً ظالماً وغير إنساني للتميز 
العرقي» ليسيطروا على الشعب ويضطهدوهم ويستعبدوهم ويستغلوهم لخدمتهم بعد أن 
يحرموهم من فرص طلب العلم والرزق الكريم» وأعان الملوك البراهمة» وذلك كله لمصالحهم 
الشخصية. 


ولا غرو إن جعل البراهمة مهنة السدانة وراثية؛ لأن عروش الملوك أصحبت ورائية في 
الآريين منذ عدة أجيال.والتميز العرقي كان بدعة» لم يُسمع به قط من قبلء ولذلك 
كان السيد والعبد كلاهما تغافلا عن نتائجه» فلم يخطر على بال الملوك أن البراهمة 
سیصبحون يوماً قوة سياسية عظيمة بإزائهم» وأن يأتي يوم تملك من سلطنة " كاشتر" 
بنتيجة مؤامراتهم ومراوغاتھم » ويكسب فيه البراهمة منصب الملوك. 

وطبقة البراهمة قد تعاملت مع هذه الحالة بذكاء وتعقّل» حيث ۸ يغيروا القيم فجأة أو 
دفعة واحدة» وانما مشوا إلى المحد والرفعة حطوة خحطوة» وهذا هو سر بحاحهم. 

وأول حطوة حطوها في هذا ا حانب هي آنمم غرسوا في المجتمع الشعور بضرورة و میة 
الرهبان لأداء الطقوس الدينية» ثم نشروا عقيدة التميز العرقي والطبقي التي أصبحت 
لملوك كاشتر والبراهمة وصفة ناجعة مجحرّبة لهيمنتهم السياسية والاحتماعية تم وضعوا 
القوانین البرهمانية ونقذوها بمعونة الملوك» فلم يكن لشعب مقيد في فخ البراهمة وق ظل 
سياط السلطان بد من الاستسلام لما وضع البراهمة وفرضوه من « سوترا» وبعده شريعة 
)١(‏ دراسات في اليهودية والمسيحية وأديان الحند والبشارات في كتب المندوس» د. محمد ضياء 

الرهن الأعظمي» ص: /571ه- ۰1۸ . 


ص و ص 6او ٭ 

۳۹۹ 1277 7 اد 
«منوسمرق» الق منحت هيمنة البراهمة شکلاً قطعياً ونحائیگ غير أن هذا النظام لما واجه 
الاحتجاج الشديد من الشعب لم يفرض على ا حتمع دفعة واحدة؛ بل احتاج البراهمة 
إلى قرون لتكبيل الناس في أوهام العرقية وسلبهم حرية دينية» وبدءوا ذلك بأن ميّز 
البراهمة ولا آنفسهم عن عامة الناس» و جعلوا یعملون علی هيدا اللمس المنبوذ وعدم 
الاحتلاط. وجعلوا ملوك «کاشتر» آعوانا هم بعد آن منحوهم درحة ثانية أدن من 
و () 
وقال الدکتور محمد إ ماعیل الندوي: إن الديانة الارية البسيطة التي آمنت بأنواع من الاطة 
هام وهو أن طبقة الکهنوت التي ظلت ارس أعمال الطقوس والراسیم دون اعتراف بأي 
تفوق لها على الأحناس الأخرى من الناس» قد قفزت قفزة مفاحمة إلى القمة وا ضحد وفرضت 
نفوذها على الشعب کله وآحبرته على الاعتراف بتفوقها وامتیازها على جمیع الأحناس 
الأخرى من الآريين» وقد استطاعت هذه ا حماعة الكهنوتية التى میت منذ القدم بالبراهمة 
فرض سیطرتھا ونفوذها ... منذ ذلك ا حین واصبحت في قمة الطبقات البشرية في اند 
وقد حدث ذلك خلال عام ۷۰۰ ق.م تقريباً. 
وقد أدحلت هذه الطبقة المفضلة نظريات ومبادئ حديدة إلى العقيدة والطقوس 
وسجلوا هذه البادی الجديدة وأسسها في كتاب سوه (البرا مانات)ء ذلك الذي ألحقوه 
مؤخراً إلى أصل کتاب الفید... وذلك عام ۷۰۰ ق.م تقریبا. 
لقد احترعت هذه الطبقة المفضلة طقوساً ومراسيم كثيرة» بعضها كانت تستمر أسبوعاً 
کاماگ وبعضها شور وبعضها سنة كاملة؛ مثل: قرابين الخيول التي كانت تستمر طوال 


)۱( ھندو سامراحیت كي تاریخ( تاریخ الا ستعمار ا هندوس) سوامی ي دهرم تیرنه» نقله و لخصه 
من الانحليزية إلى الأردية» سید شاهد» ص: ۳۷ء الناشر: یونیورسل بيس فاندیشن» نیو 


دلهي» طبع عام: ٤ة‏ ۲۰۰ م . 


دعوة] لهند وسر تالا ولام ۲۹۱۷ 


العام» وبمذا حعلت الناس يتقربون إليها زلفى» ویحتاحون إليها في كل الشؤون ویضطرون إلى 
طلب عونا ومساعدتما في كل الأعمال سواء أكانت في الطقوس أو الزواج أو الموت وما إلى 
ذلك» وھذا انکمشت حريات الناس واتسع سلطان الطبقة | 

وحينما لاح تحول الحياة البدوية والنظام القروي البسيط إلى طور مدني» وظهور مدن 
صغيرة على ضفاف كري غنغا ویاموناء كان من الطبيعي ظهور دول إقطاعية كثيرة؛ 
يحكمها الإقطاعيون الآريون» ومن ثم تحول الآريون ‏ رعاة الغنم والخيول . إلى الحياة المدنية 
الاو وسارعوا إلى مارسة كثير من الأعمال الزراعية والصناعية في البلاد» تلك التي كان 
یشغلها السکان الاصلیون حت الآن. 

وٹی متل هذا التحول الکبیر في الحياة الارية واحه الكهنة ظروفاً حديدةٌ ومطالب عصرية تتطلب 
امحافظة على تفوق ا حنس الاري التغلب الحاكم» ووظيفة الکهنة للستقلة للستبدة الطاغية على 
جمیع الطبقات والعناصر. ولذلك قسموا سکان البلاد إلى جماعات وفق الوظائف وللهن وأعطوا 
الاولوية للجنس الاري الأبيضء وقرروا المكانة السفلی للسکان الأصليين السود فقد حصصوا 
للاريين الوظائف السامية التي آصیحت من اتھم البارزة فیما بعدء وحصائصهم ا لحنسیة 
وأعطتهم الدرحات في ابحتمع الاري وفق الترتيب الاتی: 

البراهمة: وهم رحال الدين والكهنة» ومهمتهم إدارة شون العابد والآلحة وسن القوانین 
والاشراف على التعليم والتربية وأداء جميع الراسیم الدينية وطقوسها في العابد وي 
خارجھا. وأصبح هؤلاء فوق جمیع الطبقات والختصین بإله الآلحة وهو "براهما" ثم وضعوا 
أسطورة تث تثبت تفوقهم على جمیع الأحناس» زاعمين آم ولدوا من رأس برا ما. 

كهشتريا: وهم الفرسان» وقواد الجيش والأشراف. 

فايشا: هم التجار والمزارعون وأصحاب المهن. 


سے مم سے ف رم 7 

۳۹۸ 77 دوس تالا اد 
الشودرا: وهم المنبوذون» أصحاب المهن الحقيرة» مثل: الکنس والنظافة وفسل 
£ ۱ 

الملابس» وتنظيف ا حلود؛ لاتھم من الجنس الدراويدي ا 


فأياً كان من القول؛ فان النتيجة واحدة؛ وهي أن نظام الطبقي الجائر الظالم قد حعل 
الهند في نظام معقد لا مفر منه» فقد ذكر مُنْؤْ في كتابه: 

ولسعادة العالم وفلاحه خلق برا ما البراهمة من وحهه والكشتريا من ذراعيه» والويش من 
فخذيه» والشودرا من قدميه . 

ويقول كريشنا في غيتا: 

إن أعمال البَرَالمَة والكشتريا وويشا والشودرا هي موزعة» وترحح حسب طبيعتهم. 
الواحبات النابعة من طبيعة البراهمة هي صفاء الذهن. كبح جماح الذات» التقشف» 
النقای الصبرء العدل» وكذلك المعرفة» الخبرة والإبمان بالدين. 

البطولة والحضور والثبات والدهاء والشجاعة في المعركة والکرمء والقيادة النبیلة؛ هذه هي 
واحبات الكشتريا المتولدة عن طبيعتهم. 

التجارة والزراعة ورعاية المواشي» هي أعمال قايشا التولودة عن طبيعتهم. أما أعمال 
الخدمة فھی واحبات الشودرا التولدة عن طبيعتهه”". 

فالطبقية هي التي قامت عليها ا مندوسیة في الماضي» وهي التي تقوم عليها حتى الانء 
وتأحذ مكانتها في هذه الديانة» بل وتشدد فيها بكيفية لا مثيل لما في العالم قسوة 


۰۱۰۲.۹۹ : ا ند القديمة» حضاراتھا ودیاناتھاء للدكتور محمد إسماعيل الندوي» ص‎ )١( 
. ۳۱ مثو سرت آدهياي: ١ء اشلوك:‎ )0( 
. 454.4١ فاغْوَتُ غيتا ء أدهيائ : ۱۸ء أشلوك:‎ )) 


د 


دعوم ھن بوسر تالا لا یلام ۲۹۹ 


2 ۱ ع ع ع 

٤ 1 E 

الآلاف' "ء وامتزحت العناصر إلى ما لا تماية» وهناك آناس خارحون من الطبقات الأربع 
لا عبرة بحم ولا ذكر لهم وهم أضل من الحيوانات. 
منهم ادن من البهيمة» بل لم يتحرج علماء المندوس أن يخاطبوا طائفة الشودرا بالچندال 
)C#4ND41(‏ (أي الرحل النجس)» والدنء وا حقیں ففی كتاب « شاندويغا 
أوبانيشاد» ميت هذه الطبقة باسم: البراهمة» والكشتري» وويشا والچندال''. وأحياناً 
تتجاهل الكتب المندوسية ذكر طائفة الشودرا وكأخم ليسوا من جنس البشر“» وأما 
طائفة البراهمة فتمجدها الکتب المندوسية وتحعلها فوق المسؤولية وکأنھا جنس ملکوت. 
هكذا بحد في الکتب ا ٰندیة أن الآريين فرضوا سیادتھم على الطبقات الأخحرى» وأهانوها 
شر إهانة» وأشاعوا بين الناس آنمم من سلالة برا ما (الخالق) حتى لا بجرؤ عليهم آحد 

با لحرح والنقد» ولو عملوا عملاً خالفاً للشرف. 


.۱۷ تاریخ الأديان» د. محمد الزحيلي» و د. يوسف العش» ص:‎ )١( 

(۲) يقول الشيخ رياض موسی: إن طبقاتھم تحاوزت آربعة آلاف طبقة داحلية. ینظر الديانة 
الهندوسية » ص : ۳۶ . 

(۳) شاندویغا آوبانیشاد : آدهیای : ٥‏ کهند: ۰ء اشلوك: ۷ . 

ری ینظر ذلك صراحة في رغ وید مندل: ۰ء سوكت: ٢۲ء‏ منترا: ۸ . وآھر ويد : كاند: هع 
سوکت: ۰۱۷ منترا: ۹. ومیتریےع سنغهتا: ۵/۱/۳. وتائیتریا بر مانا :۰۲۵۹۰۱۲/۳ وتائیتریا 
سنغهتا ۰ ۲ ۵ 


7 دعو لوسر ناسا یلام 


يقول الدكتور الاعظمی: وف اعتقادي أن آغرب الأمور في تاریخ البشر أن يصير الفاتح 
مقدسا والغلوب نحساء والتاریخ يحدثنا عموماً عن كراهية الغلوبین للفاتحين في أكثر 


١ 7 
eT 


المطلب الثاني : طبقة البراهمة ومكانتها ووظيفتها . 
البراهمة : معناه: ا با وحامل العلم والمعرفة» وهم الطبقة الأولى من طبقات 
امندوس الأربع 7" 
مكانتها ومنزلتها : 
لطبقة البرا مة مكانة مرموقة ومنزلة عالية من بين سائر الطبقات» وقد رگزت قوانين منو 
تركيزاً شديدا على نقطة واحدة» وهي سموٌ طبقة البراهمة وعلوها على جميع الطبقات؛ 
وتتضح مكانتها وقداستها من النصوص التالية التي وردت في كتاب "من ومرتي": 
.١‏ " البراهمة لهم السيادة على جميع الطبقات الأخرى ". 
؟. " با أن البرا مة خلقوا من آشرف وآطهر عضو وهو الوحه وهم القائمون 
علی الویدات» وهم آصحاب الس تی اس لق“ 
۳ ٭لقد خلق برا ما بفضل ریاضته القاسية البراهمة من وحهه لیحفظوا العام؛ 
ولیرضوا الا لٰة ی 


را ومن يستطيع أت يفضل البرهي الذي بفمه؛ تأكل الالهة والأجداد؟! 


)١(‏ دراسات في اليهودية والسيحية وآدیان ا ند والبشارات في کتب ا مندوس للدکتور محمد 
ضياء الرهن الأعظميء ص : ۵71۷ . 

(۲) قاموس امندي الأردو التعليمي» لراجه راجیسور راؤء ص: ١١١‏ . 

(۲) منوس مرتي» آدهياي: ۰۱۰ اشلوك: ۳ . 


. ٩۳ منوس مرت ء آدهياي: ۱ . اشلوك:‎ )٤( 


چھ 


دعوةالھن ویر تسا لواح 2 


ه. إن أفضل المخلوقات؛ هو البرهمي” أ ودونه الانسان» ودونه؛ الدواب ودوعا؛ 
ال حشرات؛ ودون ذلك؛ الجماد والنبات. 

.٦‏ إن أفضل البراهمة؛ هم الذين يعرفون برهمان ودونحم الذين يعلمون بأحكام الوید... 

۷ إن البرهي؛ هو تحسد الدين الأبدي» خُلق ليعمل عليه» وليتحد ب''براما''ء وعتزج به. 

۸. إن البرهمي؛ بمجرد ولادته يكون العام له» ووضع في الصف الأول من صفوف 
الدنيا» وحري به حفظ الدين. 

۹ إن کل ما في هذا العا م؛ هو ملك للبراهمة؛ لأن براهما خلقھم من وحهه. 

۰ إن البرهمي يأكل من مال ويلبس من ماله» ويتصدق من مال وغیرہ؛ يعيش 

۱ إن حضور بر می بمجلس ما؛ يطهر أهل احلس جميعاًء كما يطهر سبعة أجداد 
شم وسبعة أبناء» وهو وحده . خلیق بمذه الدنيا وما عليها" '". 

۷۲ "كما أن « آغني » يعد من الآلة الكبيرة» فکذلك البر می سواء كان عالاً أو 
50 ٰ صپ ‏ لين 


1 7 . 5 5 اه (ODO‏ 
6 الولد اليهي البالغ من عمره عشر ستوات یکون موضع سر لدی تر 


۳ 5 ۱۱ ۱ 
وإن كان عمره مائة عام 7 1 


)١(‏ يقول الدكتور إحسان حقي في تعليقه على منو مرتيء ص: ۳۸ : كأن البرهمي لیس بإنسان» 
وذلك؛ لأن البرهمي قطع كل الراحل بالتناسخ» حتی ۸ تبق بينه وبين الاندماج في الله؛ إلا 
درحة واحدة. 

07 سر » آدهياي: ۱ اشلوك : ۱۰۱.۹۳ ۱۰۵ . 

(۲) منوس مرتي» آدهياي» اشلوك: ۳۱۷ . 


(4) منوسرق آدهياي: ٩‏ اشلوك: ۳۱۹ . 


۳٣ ۱‏ دوه هنود تال الام 


 . ٥‏ إذا کان للبرهي آزواج من جمیع الطوائف فيجعل میرائه بسبع حصص 
ونصف. فتأحذ المرأة البرهية ثلاث حصصء وتأخذ المرأة الكشترية حصتين» 
وتأ فطق اه سی ۹" 177 

۱3 على الملك أن لا يُغضب البرهمى» حتى ف أوقات الصائب؛ لأنه إن 

۳ 
فعل ذلك» فانه تلا فع جيشه ورک 
۷. إن الب ر می خلیق بکل احترام سواء ا کان عالاً أم حاهلاً شأنه شأن النار 


() منوسعرق» آدهیای:۲ ؛ اشلوك : ۱۳۵ . 

(۲) من و مری؛ آدهياي ٩‏ ء اشلوك: ۱6۱ ۱۵۲ . 

(۳) منوس مرتي » آدهياي: ۹ء اشلوك: ۳۱۳ . ذکر مُنّو بعد هذه الفقرة بعض الفقرات الدالة على 
قدرة البرهمي ا خارقة فذکر: 
۹ وكيف ينجو من الحلاك من یغضب ذاك الرحل (البرمی) الذي حعل النار تملك کل 
شيء وحعل ماء البحار أجاجاً غير مشروب وانقص القمر وزاده؟. 
۹ وكيف یفلح من يوّذي ذاك الرحل (لبرهي) الذي یستطیع أن يخلق عالاً آحر وآ مة 
يحفظونه» والذي یستطیع أن يغير آماکن الآھة؟. 
۹ كيف يؤذي من یرغب في طول العمر ذاك (البرمی) الذي ماله الوید وهو يحمي العوا م الثلاثة 
والامة؟ 
هذه بعض آنواع ا حکایات ا حرافیة في شأن البرا مة في کتاب منو سمرق» وهی حکایات يرونا 
حقيقة وصحيحة بأن البرهي الفلا جاء بالنان وآمرها أن تملك. والبرمی الفلاني حعل 
البحر أجاجاًء والبرهي الفلاني آمر القمر أن ینقص ويزداد» والبرهمي الفلاني خلق عوا م آحری 
غير هذا العام الذي نحن فيهء والبرهي الفلا غير آماکن الآلحة» وآن العام نما بقي حفوظاً 
بفضل البراهمة» وهي كلها آساطیر وحرافات جعلوها آدلة على مکانتهم. لو كان البر می 
یستطیع أن یفعل مثل هذه الأفاعيل اذا لا یغیر تقديره» ولاذا هو محتاج إلى الاخر ولماذا 
تؤذيه آموال الشودر ویغتصبها منهم. فهذه خرافات وضعوها البراهمة للسيطرة على الناس 
واستعبادهم. 


دعو الھن روس إل الام 
سواء أكانت لعمل يكيه (قربان) أم لم تكن. 
۸. يحب تعظيم البرهمي» على كل حال» ولو مارس كل الأعمال الدنيئة؛ 
لأن کل واحد من البرا مة إلة. 
1۹ على البراهمة أن یوقفوا الکشتریین عند حدّهم إذا آرادوا أن یعلوا علیهم 
لأن الکشتریین خلقوا من البراهمة”" . 
.٠‏ إن البرهي هو خالق العا م وهو العاقب وهو المعلم» فهو إذن محسن إلى 
جميع المخلوقات» ويجب ألا یخاطب با لا یلیق به من الکلام ولا بغلیظ القول. 
وظیفتها: 
ما أن البراهمة خلقوا من آشرف و آطهر عضو و هو الوحه فلهم إذن ا می واعلی 
الوظائف» فعهد إليهم بقراءة أسفار « الویدا » القدسة و تعلیمها و تفسیر شرائعها و 
قوانینها و تقریب القربان و إدارة الضحایا إلى غير ذلك من مهام . كما حعل کل ما في 
العام ملكاً لمم » فالبرهی - و إن سرق و اقترف الذنوب كافة - إنما يأكل من ماله 


۳ 


و یلبس من ماله » و یتصدق من ماله و غيره يعيش بفضله . و إن حضور برهي في 
مجلس ما یطهر أهل ال مجلس جميعاً » كما یطهر سبعة أجداد حم » و سبعة آبناء . وفیما 
يلي بعض النصوص التي تبين وظيفة طبقة البراهمة : 

١‏ - تقوم طائفة البرا مة بتعلم أسفار الویدات وتعلیمها ین 

۲- قد عهد إلى البراهمة بقراءة الویدات وتعلیمها والقیام بأعمال عبادة يكي 


۱ 
(القرابین)» لأنفسهم ولغيرهم» وحصّهم باعطاء الصدقات وقبوطا ٠‏ 


(1) منو مرق؛ آدهیای ۹ ء اشلوك : ۳۲۰-۳۱۷ . 
(۲) منو “ری » آدهیای: ہا اشلوك: 5 


(0) منو سر أدهياي: ۱ اشلوك: ۸۸ . 


2 دغ وة اھت رور عالت لاسللام 
۳- أفضل الأعمال للبراهمة تعلم الویدات ''' 
المطلب الثالث : طبقة الكشتريا ومكانتها ووظيفتها . 
الكشتري: معناه: الشجاع» صاحب السلطة والحاكم. وهذه الطبقة تسمى چهتري» 
ووزما. وتأتي مرتبتها في الطبقة الثانية من الطبقات الأربع للهندوس. ٠‏ 
وتسمى أيضاً الطائفة الراحيوتية. وهی منسوبة إلى الولاية الواسعة الممتدة من السند إلى 
مداخل مدينة آجراء ومن جنوب بنجاب إلى غواليار» وكان أغلب ملوك المند الهندوسية 
من طبقة راحيوت. وهم رحال آقویای لام عاشوا في صحرائها الكبرى. وحیاتھم كانت 
شبه بدوية» وكانت من ممالكهم الشهيرة مدينة لاهور ودهلي وقنوج وأيودهيا وغيرها من 
المدن وقد حارب راحپوت المسلمين في القرن الرابع عشر إلا أن المسلمين فتحوا هذه 
المالك :یق عهد علال: الدين آکبر ( ۲۰۵-۵۱۰۵ ١م)‏ إمبراطور الهند» وجعلوها تحت 
ملك المسلمين: 
وقد رأى الآريون بعدما تم شم الاستيلاء على ا ند أن ينصبوا راحيوت ملكا على البلاد 
لإحماد الثورات الداخلية. وجعلوا أنفسهم وزراء حم هكذا تمكن الآريون أن يستعمروا 
بلاد الهند ويضمنوا لأنفسهم البقاء فیھاء فوضعوا لطائفة الكشتريا وظائف دينية وهي 
أشبه بالأحكام اسان د وإليكم بعض هذه الوظائف: 
۱- مسب اللك من الکشتریا . 


۲- إن الذین تغذت عقوم بتعالیم الویدات هم الذین یصلحون أن یکونوا قواداء 
أو ملوکا» أو قضاة أو حکاما للناس. 


(۱) منو "عرنی» آدهیای : ٠‏ اشلوك: ۸۸۰ . 

(۲) قاموس امندي الاردو التعليمي لراحه راحیسور راؤء ص: ۳٥۹‏ . 

(۳)اليهودية والسيحية وآدیان المند والبشارات في کتب افندوس للدکتور محمد ضیاء الرهن 
الأعظمي : ص: ۰۱۷/۱ - ۰۷۲ . 


دوه هروا الاح ۳۰ 
۳- لا جوز للملك آن یأحذ آموال البرهي الذي عوت بلا وارث بینما جوز له آأن 
يأحذ آموال الطوائف الأخرى في حالة عدم الوارث . 
-٤‏ يجب ألا يستخف اللك ولو كان طفاگ وذلك بأن یقال: انه إنسانء فالألوهية 
تتحسم في صورة الملك البشرية. 
ه- لا يجوز لکشتریا أن یشتغل بغیر ا حندیة والكشتري یعیش جندياً حتی في وقت 


الا 
-٦‏ وعلی الكشترية أن یتجمعوا عند آول نداء الملك» وعلی اللك أن يعد شم عدد 
الحرب وأسلحته. 


۷- يأمر الملك بقطع يد السارق ثم یصلبه . 

۸- يأمر الملك بقطع أصابع السارق في الرة الأولیء فإذا عاد إلى السرقة يأمر بقطع يديه 
ورحلیه» ون عاد الثالثة يأمر بالقتل» والذي يؤوي السارق ويقدم له الطعام واللباس» ويحفظ 
آموال السرقة يعامل معاملة السارق في العقوبة . 

۹- الذي يأحذ الرشوة في ا حکم تصادر آمواله . 

۰ -تأحذ الحكومة من الويشا الئُمنَ من أموال التجارة» ونصف العشر من الزراعة . 

-١١‏ فرض على الكشتريا خمسة أمورء وهي: ا حافظة على الرعيّة» ودفع الصدقات 
ا بعبادة و الویدات وعدم الیل ی تعب و“ 

۲- على علماء البراهمة أن یقرژوا مُئؤ مرن وأن یعلموه غيرهم» وعلی الکشتریین أن 
يقرؤوه فقط. ولا يحق لهم الس اج 

۳- ولا تبارك موارد الملك ووسائله ولو نال كنوزاً واكتسب أملاكاً إلا إذا أصبح 


(1) مئؤ سر أدهيائ: ١ء‏ اشلوك: ۸۹ . 


(×| مثؤ مرق أدهياي: ١ء‏ اشلوك: ۱۰۳. 


مسر مش او < ۵ 
26 دعو ةا لھ نروس الت لام 
7 00 


المطلب الثالث: طبقة الویّش ومکانتھا ووظیفتھا . 
الويش:معناه: الزراع والتجار. وتأني مرتبة الویش في الطبقة الثالثة من الطبقات الأربع. " 
ويقال ضم: التورانيون» إتحهم قوم من تركستان وتوران هاحروا إلى الهند منذ آلاف السنین. 
ووقعت معارك طاحنة بينهم وبين أصل سكان الحند» وف النهاية استسلم أهل اند أمام 
هؤلاء الغزاة الذين كانوا رحالاً أقوياء في ا حسم وعدة الحرب» والتقى الآريون بالتورانيين» 
وتصالحوا في سياسة الأمور فكان من نصيبهم أن يشتغلوا بالتجارة والزراعة لحبراتھم 
الواسعة في هذا الميدان» ووضعت شم القوانين في شريعة «منو»" ‏ وهذه بعض منها: 
-١‏ تقوم طائفة قايشا بالزراعة والتجارة وتربية الواشي ٭ وقال: وفرض على 
الویش سبعة آمور» وهي: حفظ الحيوانات» ورعيهاء وإعطاء الصدقات, والقيام 
بعبادة «يكيه»» وقراءة الويدات» والاتحارء والتعامل بالرباء والاشتغال 
ا 
-١‏ يجب على الويش أن يتزوج امرأة من طائفته» وأن يُعتى جاداً بمهنته» ويربي 
الماشية على الدوام. 


.۲٢٢٢ وللتفاصيل یُراجع أحكام الكشتريا ما ذكر في من سر آدهياي : ۷ء اشلوك:‎ )١( 
. ۱۰۰۱ وأدهياي: ۸ ء اشلوك:‎ 

(؟) قاموس الحندي الأردو التعليمي» لراحه راجيسور راؤ» ص: ٤۷۷‏ . 

٣(‏ فصول في أديان ا ند امندوسية البوذية» الحنية» السيخية» للدكتور محمد ضياء الرهن 
الأعظمي» ص: ٦٦ء‏ دار البخاري للنشر ط ۱: ۱۷ ۱ه . 

(4) منو سر آدهياي: ۹ء اشلوك: ۳۲۸. 


(5) منو عرتي آدهیای : ۱ء اشلوك: ٩۰‏ . 


دوه لوا انام ۳۷ 

۳- يجب على التحار منهم معرفة قوانین التجارة ونظام الربا. 

-٤‏ إذا عجز الویش عن كسب العیش يجوز له أن يعمل عمل الشودرا من خدمة 
الهاو رما و ا عا و 

-٥‏ على الويش بعد أن یتزوج أن يسعى إلى تحصيل رزقه بما فرض عليه من عمال 
وتربية المواشي» لأن له الخلوقات كما عهد بالمخلوقات حين خلقها إلى 
البر من والكشتري» فكذلك عهد بالمواشي وتربيتها إلى الويش . 

-٦‏ على الويش أن يكون عالا بقيمة الجواهر واللولو والمرحان والمعادن والثياب 
والعطور والبهارات . 

۷- كما يجب عليه أن يكون عالما بكيفية بذر البذور» وبصلاح الأرض وفسادهاء 
وبا موازين والمكاييل . 

۸- ويجب عليه فوق ذلك أن يكون عالا بجید البهارات ورديئهاء وبحالات البلاد 
وعرابح التجارة وخيراتحاء وبطرق تنمية المواشي وتربيتها . 

۹- وعليه أن يكون عالا بواجبات العمل والخدم» كما يجب عليه أن يكون عالما 
ببضع لغات» وبطرق التجارة وأساليبهاء وبأصول البيع والشراء . 

۰- وعليه أن يجاهد نفسه لتنمية أمواله بالطرق المشروعة» وأن يطعم كل الخلوقات 


(۲) 


هذه هي بعض الوظائف التي وضعها عليهم قانون منو . 


رم منو سمرق» آدهياي: ٠١‏ » اشلوك: ۹۸. 


(۲) منو هرق آدهیای: ۹ ء اشلوك: ۳۳۲-۳۲ . 


۳.۸ دعو ]له وس را لاح 
المطلب الرابع : طبقة الشودرا ومکانتها ووظیفتها. 
٦‏ 1 ۶" 

وهم قوم من أصل سکان اند والتورانيين. وهم الذين حارہوا الآريين طوال ألف سنة 
تقریباً وفي النهاية استسلموا هم ووقعوا أسارى في أيديهم. فعذبمم الاریون أشد 
عذاب؛ ومن بقي منهم لجأ إلى قمم ا حبال. كما هربت جماعة منهم إلى مال اندي وقد 
تمكن الآريون أن یخرحوا من قلوبهم فكرةً حياةٍ كريمةٍ حرة ووضعوا لحم وظائف وأعمالاً دينية في 
رو 


شريعة طمَتوک وا حرب لا تزال قائمة بين هذه الطائفة وبين الارپین في جنوب ا ٰند 

وفيما يلي استعراض لبعض صور ا حقد والكراهية من الآريين تجاههم: 

حاء في شريعة نز بيان مفصل لوظائف الشودراء منها: 

-١‏ فرض الاله الأعظم على الشودرا أمراً واحدا وهو أن يقوم بإخلاص تام بخدمة 
هذه الفرق الثلاث» ولا يجد في نفسه حرجا “. 

۱- يجب على طائفة الجندال (أي الشودرا) أن يعيشوا في حارج القرى» ويستعملوا 
الأواني من الطين» ويكون من أموالهم الحمار والکلاب. ويلبسوا أكفان الوتی» 
واحلية من الحديد» ولا يتجولوا من مكان إلى مكان» ويكون تعاملهم مع طوائفهم 
فقط. ويحظر عليهم التحول في الليل في القرى وللدن . 

۳- لا يجوز للشودري أن يجمع أموالاً زائدة عن حاحته لأن ذلك يؤذي البراهمة ”“. 


-٤‏ إذا لم يجد الشودري من خدمة البراهمة قوت حياته» يجوز له أن يخدم الكهشتري 


)١(‏ اليهودية والمسيحية وأديان الحند والبشارات في كتب المندوس» للدكتور محمد ضياء الرحمن 
الاعظمی ص: ۲ ۵۱۷ 1 

(۲) ا رحع السابق» ص:۰۷۲ . 

. ۹۱ مُنو سر آدهياي: ١ء اشلوك:‎ )٣( 

.۵ 1-0۱ من و مرتي» أدهيائ: ۱۰ اشلوك:‎ )٤( 


(ه) منومرت ء آدهياي: ۱۰ اشلوك: ۱۲۹. 


د 


دعوه 


و - 


رای ور “fly‏ ی 
کت ل 
ع ۶ ع ع ۱ 
افضل آعمالت ولا جوز له آن یعدعل ق آمور ا 
۲ 

خو ا فر الو . 

5 1 ۳ 
الشودري الذي یکون تحت البراهمة يولك ق الحياة الثانية ى طبقة علیا *۳. 

4 ع 
الشودري الذي يحاول النيل من البراهمة سيحاكم وینزل عليه آشد ا 5 

2) ۶ 

ویجب نفی ابن الطبقة الدنیا الذي تحدثه نفسه بأن يساوي رحلاً من طبقة أعلى 


وتقطع يذه إذا علا من هو أعلى منه بيده آو بعصاه وتقطع رحله ادا رقسه 
برجله. 


١-وإذا‏ ما دعا با مه أو باسم طائفته بدون تقدير أدجل إلى فمه خنجر محمى 


النصل طوله عشرة قراريط. 


-ويأمر الملك بصب زيت حار في فمه وفي أذنيه إذا بلغ من الوقاحة ما يبدي به 


رأيا للبراهمة في أمور وظائفهم. 


؟١-‏ إن أعظم عمل يقود الشودرا إلى الخير والفلاح هو أن يخدم البراهمة الصلحاء 


4 ١-إن‏ الشودرا الطاهر الذي يقوم بخدمته (البرهي) بکل أمانة وإخلاص ويتحلى 


ر) منوس مرت » أدهيائ: ١٠ء‏ اشلوك: ۱۲۲۰۱۲٤۲-۱۲۱‏ . 
(؟) منوسمرق »أدهياي: ۹ء اشلوك: .۳۳٣‏ 

8 سوس آدهياي: قو اشلوك: ےکر 

.۲۸ منوسمرق ء آدهیای: ۹ء اشلوك:‎ )٤( 


(5) منوعمرن؛ آدهیای : ٩‏ » اشلوك: ۵۵ ۱. 


سو سح )و و 0 
- دوب وی رس لیام 
بعذوبة البيان ويبتعد عن الغرور ویلتجیع باستمرار إلى البرهمي ينال في العام الثاني 
طبقة أرفع من E‏ 
هذه بعض الوظائف للطبقات الأربعة في المندوسية» وهی كلها تؤكد 
الطبقية في الهندوسية. 


يقول سوامي دهرم تیرتھ: وليست جرعة البراهمة فقط بام فرضوا نظاماً بدعياً غير فطري 
وغير إنساني كنظام التميز العرقي والطبقي» بل انمم استعبدوا غير البراهمة بطرق جائرة 
ظالمة» وزرعوا فيما بينهم الفرقة والصراع» وحعلوا الدين والعلم حكراً لهم » وحالوا دون 
التنمية الثقافية الخلقية والاحتماعية في غير البراهمة» ومن آول يوم إلى يومنا هذا لم يزل 
هدف البراهمة الأساسى هو إبعاد عوام ال هندوس عن الرقى الفكري والخلقى» ليعيشوا في 
تعاسة وانشقاق وف حهل بالدین احق» وعوتوا على ذلك» وليستطيع البراهمة حقیق 
مصاخهم والابقاء على هیمنتهم وسلطاهم عن طریق نشر ال خرفات الدينية ومراسم 
الا 
وغير ما سبق هناك آنواع كثيرة للظلم وا حور التي وضعها شريعة منو على الطبقة الشودرا 
الذي يندى له اللحبين» ويتأفف اللسان» منها: 

۱ : 7 ۹9 
0 لا حق للشودري في الطقوس وا مراسیم 
٢‏ لا ينصح الشودراء ... ولا يشرح له الأمور الدينية» ولا يهديه إلى كيفية استعمال 


(٤‏ ع ع 
الطرق الروحية” "؛ لأن من يشرح له الأمور الدينية أو یهدیه إلى كيفية استعمال 


رم منوسمرق» آدهیای: ۱۰ . آشلوك: ۱۲۰ . 

(۲) هندو سامراحیت كي تاریخ( تاریخ استعمار ا مندوس) سوامي دهرم تبرته نقله ولقصه 
من الابحليزية إلى الأردية» سید شاهد ص: ۶۳ 

(۲) منو سُرق, أدهياي: ۲ » اشلوك: ۲۰ . 

(4) منو مكرق» آدهياي: ٤‏ ء اشلوك: 


دعوة ]هروس الا لاسام ۳۹ 


۷ 
۸ 
۹ 


.١١ 


)1( 
)۷( 
ر۸( 


. على الرء ألا يقرأ الويدات في ... حضرة غير الصلحاء؛ کالشودرا.. 

. إذا أهان الشودرا بر میا أو كهشتريا أو ويشا يعاقب بقطع لسانه. 

. على البرمی ألا یاکل طعاماً يقدمه إليه الشودراء ولا حرج عليه أن يقبل منه” ". 
J 7 ۱ :‏ 

. إن الطريق التي عشی بما عوام الناس لا يمكن حمل نعش الشودرا فيها . 


الطرق الروحية؛ يدحل معه الجحيم» السمّی ا 


۲ 
من فضلات طعام الفرق الٹلاٹ''' 


رو 


۱ 9 ۱ )1( 
لا یسکن برهی في دولة ملکها شودري : 


ع ۷ 
. قتل البرمی للشودرا ذنب حفيف» مثل قتل الكلب والحدأة والهرة وغیرھا . 
۸ . 


إن الشودري لا تنتهي بحاسته ونحوسته حتی بعد موته» حیث يخرج من باب 

القرية الجنوبي (الجهة النحوسة عند المندوس)ء أما البرمی فمن الباب الشرقی» 
: 5 )۸( 

نعم» تذهب بحاسته إذا قتل في المعركة؛ وذلك لأنه بهذا يحفظ دين البرهي 


منو عرق آدهياي: ء » اشلوك: ۸۱. 

منو سمرتي» آدهياي: ه » اشلوك: ۱۰ . 
منو خطرق آدهياي : 4 » اشلوك: ۱۰۸. 
متو ضرق ادهیای:: 6 اشلر ات ۱۲۲۳ 
منو سرت آدهیای : ه» اشلوك: ۹۲. 
کو سرق آدهياي: ۶ اشلوك: ۱۱ . 
منو معرق» آدهياي : ۱۱ اشلوك: 55 . 


منو مر آدهیای : ٥ء‏ » اشلو: ۹۲. 


21 دود لو رس سام 
فتذهب بحاسته بذهاب روحه فيه ولتضحیته من أجل لبراہمة' ‏ ولیس هذا إلا 
تحكماً من الانسان» واللعب به كما يريده هؤلاء البراهمة. 

هذه بعض ما جاء من آنواع ا حور والظلم على الشودراء والقارئ يلاحظ بوضوح جور 

المندوسية على طائفة الشودرا التي هي من أصل سكان الحندء وهي الطائفة ال قاومت 

الآريين ووقفت أمامهم سدّاً منيعاً مئات السنين» وفي النهاية حسرت المعركة المصيرية 
ووقعت في أيدي الغزاة» وعوملت معاملة سيئة» وعوقبت شر عقاب على شجاعتها 

وبطولتها. 

وهذا النظام الطبقي لا يزال سائداً في أنحاء المند» وقد كان في الزمن ا ماضی صراعٌ شدي 

نحو هذه الطبقة المظلومة. 


)۱( منو مر آدهیای : ه » اشلو: ٩۸‏ . 


ہہ ا او ۰۸ ۵ 

دعو ة هدوس ما ولام ۳۱۳ 
المطلب ا خامس: بیان أن هذه الطبقات لا تصلح للإنسانية بأي حال. 

لد اتضحت في الطالب السابقة من هذا الميحث حقيقة نظام الطبقی ا حاشش ووظيفة 
کل طبقة من طبقات امندوس ومکانتها» ومن خلال ما سبق سندرس ‏ هذا الطلب 
أن هذه الطبقية لا تصلح للانسانية بأي حال من الأحوال» وذلك في العناصر التالية: 


أولةً: إن الطبقية تخالف مبداً الانسانية وتدسّ کرامتها. 

0 إن هذه الطبقية مخالفة لمبدأ الإنسانية» فلا يعترف ها عقل سلیم وفطرة سليمة؛ 
لأن الإنسان خلق حرأء فهو حر في ذاته وفكره وعمله» ومعاشه. 

؟. إن هذه الطبقية لظلم وحور وعدوان على الجنس البشري» فلا مبرر بأن يفرق 
الانسان بمجرد لونه وعرقه وعمله ونسبه. 

۳ إن هذه الطبقية قد دسّت كرامة الإنسانية حيث جعلت بعضها في مرتبة الإله» 
ليتمتعوا من أنواع النعم والملذات. وحعلت بعض الآخر أحط منزلة من البهائم 
والکلاب والقططء ليعانوا من أقسى أنواع الظلم والمهانة. 


ثانياً : الفوارق الطبقية تؤدي إلى مشاكل اجتماعية وسياسية: 
إن الفوارق الطبقية قد تسببت إلى إحداث مشاكل اجتماعیة وسياسية كثيرة؛ 
لأن كتب القوانين الهندوسية جعلت « طبقة الشودرا » من المنبوذين. فهذا 
الدستور الغير الإنساني أوقعت ال مندوس بجمیع طبقاتھا في مشاكل كثيرة. وذكر 
بعض تلك المشاكل في كتاب « الشورد في المند القدهم » الذي كتبه أحد علماء 


امندوس» وبعص منها: 


0 ینحس الطعام الذي مسّه الشودر ولا يجوز للبراهمة أكله. 


۲ لو مس شودریٌ برهمياً أثناء أكله ینبغی للبراهمة أن يترك الطعام لأنه ینجس عس 


1٤‏ دعوم لھندو سرا ولام 


0" 

۳ لو مات برهم وطعام الشودر موحود في بطنه فهو ما يولد خنزیراً أو في بيت 
شودري . 

. لو ري جسم برهمين برائحة طعام الشودرا لا يجد سبيلاً للذهاب إلى العلو ولو 
قرً الویدات بويا مت 7 زنه لو باشر بامراته بعد کل طعام الشودرا فان 
a‏ :طق یی اه 

۵ لو شارك آحد في طعام الشودر بلا علم يُنفى من البلد. ویروی أن ستة عشر 
آلف برهی خرموا من طبقتهم لاکلهم الطعام الذي تنجس بسبب مسّه من 
الچندال ( أي الشورا) ° 

." أن برهیا أصابه ابشوع فأكل طعام ا ندال وانتحر خوفاً من طعنات قومه‎ .٦ 


۷ يؤدي نظام الطوائف إلى كثرة طلبات انفصال مناطق الدولة وهذا ما نراه في المند. 


> 


. قد یکون للطائفة قوانين تتعارض قوانين الدولت فهناك قانون لاحدی الطوائف 
یقضی بأن یغادر الشخص البلاد أو یتطهر بشرب شراب البقرة القدسة وهذا 
الشراب یتکون من اللبن وا حثالة والبول والروث وهذا القانون یتعارض مع 
قوانين الدولة التي تقضی بأن النفی هو من حق الدولة فقط. 

٩‏ إن النظام الطبقی لا مکان له في العالم العاصر؛ یقول نحرو: لم يعد لهذا 


)١(‏ قديم هندوستان میں شودر (الشودر في ا مند القديمة)» د. رام شرن شرّماء نقله إلى الأردية, 
جمال محمد صديقي» ص:4 ۰۱۳ الناشر: ا حلس القومي لترويج اللغة الأردية» ا حکومة ا ٰندیة 
نیو دهي» ط ۲: ۱۹۹۹م . 

(۲) ینظر ا مرحع السابق: ص: ٣۳١٣ -۱۳١‏ . 

(۳) ينظر ا مرحع السابق: ص: ۱۸ . 

. ۱4۸ ينظر ال مرحع السابق»‎ )٤( 


e 


2 DISS 


النتظام مكان في التنظيم الاحتماعي الحديث. وقال: إن الفكرة الأرستقراطية 
التي تستند إلى أساس من التقاليد» والتي قام عليها النظام الطبقی يجب أن 
تتغير كلية؛ لأنھا تتعارض إجمالاً والظروف الحديثة والمثل الديموقراطى ”“. 

۰ إن النظام الطبقي كثيراً ما يصبح سبباً لموت الفتيان والفتيات إذا تزوحا وها 
فقد جاء في هيئة الإذاعة البريطانية بتاريخ ۹ أغسطس ٢۲۰۰ء‏ أن قرية هندية تشنق 
عاشقين مراهقين كل حرعتهما أنهما من طبقتين مختلفتين» حيث جاء في الخبر: أن 
الشرطة ألقت في ولاية أوترا برادیش في شال ا ند القبض على سبعة أشخاص» بعد أن 
شنق حبيبان صغيران ينتميان إلى طبقتين مختلفتين في امجتمع ا ٰندی. 
ومن ضمن ا حتجزین آباء الفتاة والفتى» وأبرزت حادثة القتل البشعة مشكلة النظام 
الطبقى الصارم في الحند» وقد شنق الحبيبان وهما فيشال وسونو واحدا بعد الآخر» من 
وكانت کل جرية الفتی والفتاة اللذين يبلغان التاسعة عشرة والثامنة عشرة من العمر على 
الترتيب آنمما تحابا رغم انحدارهما من طبقتين مختلفتين . 
وينتمي فيشال إلى طبقة البراهمة التي يعتبروتما رفيعة المقام» بينما تنتمي سونو إلى طبقة 
جات من فايشاء التي یعتبروضا أقل مقاما. 
وألقت الشرطة القبض على أقارب هما إلى جانب آبائهما. وتفيد تقارير بأن كل القرية 
كانت تعارض علاقتهما. 


والنظام الطبقي هو نظام معقد لتقسيم البشر اجتماعیاً حسب أصول معينة في الديا 


هه 


3 


الهمندوسية. وقد آشار ذلك الحادث إلى الانقسامات الاحتماعية العميقة في ابحتمم 
المندى. 


رن 0112012 Nehru, Discovery‏ ( اكتشاف ا ند لجواهر لال غرو ص: ٩۳۲‏ . 


۳۹ دغوة له بر الا لام 


لکن الحند ترفض السماح بمناقشة هذا النظام الطبقی ضمن التمييز العنصري في مؤتمر الأمم 

المتحدة حول الجنس وكراهية الأجانب. 

وتقول ا ٰند: إن النظام ۱ لطبقي ا هندوسي يعتمد على اختلافات اجتماعية وليست 
۰ ۱ 

بيولوحية» ولذلك لا عکن إدراحه في نطاق التمییز العنصري وعدم التسامح. ' 


ثالغاً : إن نظام الطبقية وضعها رجال الدین للقهر والسيطرة على الآخرین. 

.١‏ إن الطبقية من اختراعات البرا مة ليجعل عامة الناس تحت ہرم وهذه 
سياسة ظالمة اتبعها هؤلاء تواطؤاً بها مع طبقة الكهشتريا ج 

٢‏ إن الطبقية بدأت منذ توغل الآريون إلى مساكن الدراويد» ففى البداية كانت 
هناك ثلاث طبقات. البراهمة والكشتريا وقايشاء وكانت البراهمة والكشتريا وفایشا 
تزني ببعض بنات الدراويد ومن ثم وقعوا في مشكلة في تحديد الوضع الاحتماعي 
للأولاد المتولدة منهن» فأدحلوهم في الحندوسية» بأن أعطى لمم فرصة خدمة 
ا هذا إذا كانت الآرية تشمل البراهمة والكشتريا وفايشاء بينما يذهب 
كثير من ا حققین إلى أن البرا مة هم الآريون فقطء وكان بينهم وبين راحپوت 
الأقوياء معاهدة في السيطرة على الآخرين» وراحپوت غير الآريين» حتى قيل: إن 
القبائل والعشائر الختلفة من الراحيوت تعود جذورها إلى قبائل امون الذين 
دخلوا إلى ا مند من ا مر 


-۸۰۹ ینظر المندوسية وتأثر بعض الفرق الاسلامية منهاء د. آبو بكر محمد زکریاء ص:‎ )١( 
کوک‎ 

(۲) ینظر الفلسفة في الشرق. لبول ماسون آورسیل: تعريب محمد يوسف موسی» ص:۱۱۱. 

وم هکذا ذکره الشیخ ریاض موسی ف کتابه: افندوسية. ص: " . 

(4) ینظر الوسوعة العربية العالمية» بحموعة من العلمای ۰۱۳۸/۲۲ الناشر: مؤسسة آعمال 
الوسوعة للنشر والتوزیع الطبعة الثانية» بدون تاریخ. 


ك0" 


دعو ةالھن وسر الات لواح ام 


النظام مكان في التنظيم الاجتماعی الحديث. وقال: إن الفكرة الأرستقراطية 

التي تستند إلى أساس من التقاليد» والتی قام عليها النظام الطبقی يجب أن 
١ 2 ۰‏ 

تتغير كلية؛ لأنما تتعارض إجمالاً والظروف الحديثة والمثل الديموقراطي ”. 

۰ إن النظام الطبقي كثيراً ما يصبح سبباً لموت الفتيان والفتيات إذا تزوحا وها 
فقد جاء في هيئة الاذاعة البريطانية بتاريخ ۹ أغسطس ٦8م‏ أن قرية هندية تشنق 
عاشقين مراهقين کل حرعتهما آغما من طبقتين مختلفتين» حيث جاء في الخبر: أن 
الشرطة ألقت في ولاية أوترا براديش في شال ا حند القبض على سبعة أشخاص» بعد أن 
شنق حبیبان صغيران ينتميان إلى طبقتين مختلفتين في المجتمع ا ٰندی. 
ومن ضمن ا حتجزین آباء الفتاة والفتى» وآبرزت حادثة القتل البشعة مشكلة النظام 
وكانت كل جريمة الفتی والفتاة اللذين يبلغان التاسعة عشرة والثامنة عشرة من العمر على 
الا ہے انیا تحابا رغم انحدارهما من طبقتين مختلفتين . 
وينتمي فيشال إلى طبقة البرا مة التي یعتبرونضا رفيعة المقام» بينما تنتمی سونو إلى طبقة 
جات من قايشاء التي یعتبروضا أقل مقاما. 
وألقت الشرطة القبض على أقارب لمما إلى جانب آبائهما. وتفيد تقارير بأن کل القرية 
كانت تعارض علاقتهما. 


والنظام الطبقي هو نظام معقد لتقسيم البشر اجتماعیاً حسب أصول معينة في الديا 


بس 
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امندوسية. وقد آشار ذلك ا حادث إلى الانقسامات الاحتماعية العميقة في ا حتمع 
الهمندى. 


رد 0112012 Nehru, Discovery‏ ( اكتشاف اٰنں لجواهر لال رو ص: ۰۳۲ . 


سے و سمش ۶ < 

۲( وك لوسر تالا لام 
لکن اند ترفض السماح بمناقشة هذا النظام الطبقي ضمن التمييز العنصري في مؤتمر الأمم 
التحدة حول ا جنس وكراهية الأجانب. 

وتقول الحند: إن النظام الطبقی امندوسی یعتمد على اختلافات احتماعية ولیست 
یولوحیة ولذلك لا عکن إدراحه في نطاق التمییز العنصري وعدم التسامح. " 


الثاً : إن نظام الطبقية وضعها رجال الدین للقهر والسيطرة على الآخرین. 

۹ ن الطبقية من اختراعات البراهمةء لیجعل عامة الناس تحت بی وهذه 
سياسة ظالة اتبعها هؤلاء تواطؤاً بها مع طبقة | شتریا اعت 

٢‏ إن الطبقية بدأت منذ توعْل الاریون إلى مساکن الدراوید» ففي البداية كانت 
هناك ثلاث طبقات. البراهمة والکشتریا وفايشاء وکانت البراهمة والکشتریا وفایشا 
تزني ببعض بنات الدراوید ومن ثم وقعوا في مشكلة في تحدید الوضع الاحتماعي 
للأولاد التولدة منهن, فأدحلوهم في ا مندوسیق بأن أعطى لهم فرصة خدمة 
آبائهم '» هذا إذا كانت الآرية تشمل البراهمة والکشتریا وفایشاء بینما يذهب 
کثیر من ا حققین إلى أن البراهمة هم الاریون فقط وکان بینهم وبين راحپوت 
الاقویاء معاهدة في السيطرة على الاحرین» وراحپوت غير الاریین» حتى قیل: إن 
القبائل والعشائر الختلفة من الراحپوت تعود جذورها إل قبائل اون الذین 
دخلوا إلى المند من اجر . 


-۸۰۹ ینظر امندوسية وتأثر بعض الفرق الاسلامية منهاء د. آبو بكر محمد زکریاء ص:‎ )١( 
A 

(۲) ينظر الفلسفة في الشرق» لبول ماسون آورسیل: تعريب محمد يوسف موسیء ص:۱۱۱. 

ر۳) هكذا ذكره الشيخ رياض موسى في كتابه: ا مندوسیة. ص: ٦‏ . 

45 ینظر الوسوعة العربية لعاف بحموعة من العلمای ور الى الناشر: موسسة آعمال 
الوسوعة للنشر والتوزيع» الطبعة الثانية» بدون تاریخ. 


دغوة لھن وسر ۱۰ لالام ۳۱۱ 

۳ أن عقيدة التناسخ ها دور کبیر في ترسیخ الطبقية» حتی قیل: إن البراهمة نشروا 
واحترعوا عقيدة التناسخ لكي يربطوا الطبقية بالدين» ويجعلوا النبوذین یرضون يا 
عندهم من الهانة على آمل ولادتھم القادمة کبرهی أو طبقات راقية. 

٤‏ . إن الطبقية مردها تمييز الارپین الغزاة الذين شعروا بقلة عددهم مقابل الكثرة 
الكاثرة من السكان الأصليين» وحشية أن تذوب القلة في الكثرة» وحشية أن 
تتلاشى سطوة الغازي في عادات وتقاليد السكان الأصليين فحاولوا بمذه الطبقية 
احافظة على كيام ونقاوة عرقهم» بالانفصال التام عن غیرف* . 

رابعاً : إن الطبقية تخالف کثیراً من مبادئ الدولة ونماءها 

.١‏ إن الطبقية تؤدي إلى الانعزالية بين أفراد دولة؛ إذ تعنی الطبقية عدم الترقی من طبقة إلى 
طبقة آحری بفضل ملكة الفكر عند الطائفة الأخرى» ذلك أن أحد أفراد الطبقة الثالثة 
لا يمكن أن ترتقی إلى الطبقة الثانية أو الأولى مهما کان الشخحص ذا ثقافة وعلم. 

۲ إن نظام الطبقات ضد النظم الشعبية إذ إن كل طبقة ما عمل خاص»ء وباقي 
الطبقات لا تساهم في مصلحة البلد فمثلاً ا مند فالطبقة الثانية هی المختصة 
بالدفاع عن الدولة بینما باقي الطوائف لا تقوم بالساهمة في الدفاع لأنه من 
المنوع لس أحد ا نود لفرد من طبقة البرا مة مثلا. 

٣‏ یکون العضو آکثر ولاء للطائفة بدلاً من أن یکون عضواً ذا ولاء للدولة كما 
يؤدي إلى عدم تضامن سکان الدولة مع بعضهم البعض. 


فالطبقية تناي جميع المصالح الاجتماعية» والسياسية» والثقافیت حول دون التطور 
والازدھار وتؤدي إلى مشاكل كثيرة كما سبق» وهي أيضاً غير ممكنة التطبيق» وهي كما 
قال غوستاف لوبون: " فالحق أن نظام الطوائف هو الذي منع امندوس من أن تكون 


رم معتقدات آسيوية» لكامل سعفانء ص: ١85‏ . 


۳۸ دعوم لھندُو را لا لام 


لهم منافع مشترکت ومن أن یتحدوا سعياً وراء هدف واحد» ومن أن يؤلفوا أمة 
واحدة'''. فالطبقية لا تصلح للإنسان بأي حال من الأحوال. 
المطلب السادس: دعوة امندوس إلى الإسلام ببيان ماحته ورحمته على الإنسانية. 
لإنقاذ هؤلاء البؤساء من الأغلال المنحوسة ومن الأيدي الظالة الغاشة يحتاج إلى 
بیان ماحة الإسلام ورحمته. ويحتاج إلى بیان أن هذا الدين قد احتاره الله للثقلین جميعاً 
ورصي به» كما قال تعال: F:‏ ۳7 الیک عند او لاس 4 ولن يقبل غير هذا 
الدين» كما قال تال ٣:‏ ومن يبت عر آلاسکم ديا فلن يبل مه وهو في خر من 
لیر انی 4" . وحعل أحكامه وشرائعه وفق الفطرة الانسانية لا عوج فيه ولا 
غموض؛ ولا تشدّد فيه ولا تعسر» ویتساوی جميع الانسان في تطبیق أحکامه وتنفيذ 
شرائعه» فلا فرق بين غنی ولا فقیں ولا بين حاکم ولا حکوم» ولا بين رحال ولا نساء 
و...و...و...» فهو دين الجميع. ومقیاس الشرف والکرم لهذا الدين هو «التقوی 
التقوی» فقط كما ال تال :پر ایا الاس زا لقت من دکر وا ود وجعلاک شما 
ایل ورن کرمگ عند اق فك ل له لمع © را“ 52-007 م 
کر يك ف كر ار ان 000/0 و رھک 
اخسن مَاحكانوأيحَمَلُوْنَ © ۾“ . 


. ۱5۷ حضارات اهند» لغوستاف لوبون» تعریب: عادل زعیتر» ص:‎ )١( 


(۲) سورة آل عمران الایة: ٩‏ 


ص و ص کے 


دعوم نروس تالا لاس لام ۳۹ 


وقال الرسول تل : زیأیها الناس» ألا إن ربكم واحدء وان آباکم واحدء ألا لا 
نشل وول على مد و مج على عرق ولا أحمر على سوت ولا أسودٌ على 
أحمر إلا باتوی 6 20 


وقال و أيضاً: إن الله أوحى ال أن تواضعوا حتى لا یَفخر أحدٌ على أحدٍ ولا يبغي 
أحدٌ على ان 


إن الاسلام هو رسالة الله الخاتمة إلى جميع الثقلين إلى قيام الساعة» واقتضى ذلك 
أن يتسم هذه الرسالة من السمات والخصائص ما يجعلها صالحة لكل زمان ومكان 
وللبشرية جمعای وأعظم هذه الخصائص وأحلها السماحة واليسر في كل شأن من شئون 
الحياة في العقائد والعبادات والمعاملات والأخلاق والآداب مع المسلمين وغير المسلمين. 
ومن المناسب هنا أن يذكر بعض صور من سماحته مع غير المسلمين وتکرعه هم. 
أنه كمّل الحرية لكل فرد؛ فلا إكراه في الدخول في الإسلام إلا بعد القناعة التامة 
بهدايته؛ حيث قَال ال لا اکا ف الین د تین آرزشد من النی 4 فد 
الاسلام بین واضح جليء دلائله وبراهینه لا بحتاج إلى أن یکره أحدًا على الدخول فيه» 
بل من هداه الله للإسلام وشرح صدره ونور بصيرته دحل فيه على بينة» ومن آعمی الله 
قلبه وحتم على معه وبصره» فانه لا يفيده الدحول في الدین مكرهاً. 
ومن صور ماحة الاسلام مع غير المسلمين أنه حرم التعرض بالأذى بالقول والفعل لکل 
معاهد أو مستأمن دخل ديار الاسلام؛ ووعد وأغلظ في العقوبة لمن تعرض هم 


. ۲۳٣۸۹ مسند الإمام أحمد بن حنبلء تحقيق: شعيب الأرنؤوط وآخرونء رقم الحديث:‎ )١( 
. وقال ا محققون : إسناده صحيح‎ 

(۲) صحيح مسلمء كتاب الجنة ونعيمهاء باب الصفات التي يعرف با في الدنيا أهل ال حنة وأهل 
النار» رقم الحديث: ۲۸٦٢‏ . 


() سورة البقرة» الایة: ۲٥٢‏ . 


۲۰ دغوةا هروس تال لام 


بالأذى؛ فقد روى البخاري في صحيحه عن عبد الله بن عمرو رضي اللہ عتما عن 
البي يك قال: [ من قتل معاهداً لم یَرخ رائحة الجنة» وان ريحها توحد من مسيرة 
اا 
6 ومن صور ساحة الإسلام أنه آمر بالاحسان إلى غير المسلمين الذين لم يعرف لهم أذية 
للمسلمين ولا قتاشم كما کال تسال:٭ے لا یتھکر ال ء لله عَن الزن لم يعدو ۾ في الین ور 
مر مہ مه ہے 206 7 مہ 0 5 
وہر من ديرك | أن تبروھر وتی | للم إن الله EOE‏ > بل فوق 
7 آمر بصلتهم والانفاق عليهم فقد روى البخاري في صحيحه عن أسماءَ بنت أ 
بكر -رضي الله عنهما- قالت: ٹر قدمث علي أمّي وهي مشركة في عهد رسول | 
يي فاستفتيت رسول الله كي قلت وهي راغبة أفأصل آئی؟ قال: نعم صلی مك 
چ 
© ومن صور ماحة الإسلام أنه حرّم قتل من لم يشارك في ا حرب من النساء والأطفال 
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۰ 


کی اذا مر آمیر؟ على جیش؛ أو سريّة) أوصاه 2 حاصته بتعوى اللہ ومن معه من 


)١(‏ صحیح البخاري» کتاب الحزية والموادعة» باب إئم من قتل معاقداً بغیر جزم؛ رقم 
الحديث:5>١5١"”‏ . 


(۲) سورة المتحنة الایة: ۸ 
۳( صحیح البحاري» کات الحبة 2 فضلها والتحریض علیها؛ باب احدية للمشرکین» الرقم: 


۰ وصحیح مسلم» کتاب الركاة» باب فضل النفقة والصدقة على الاقربین... الرقم: 
۳ 


دغوة له و تل[ الام س-س سس سہ ےس ج(۲۲) 
السلمین خيراء تم قال: اغزوا باسم الله في سبیل الم قاتلوا من کفر بالل اغزوا ولا 
تغلواء ولا تغدرواء ولا تمثلواء ولا تقتلوا وليدًا )" . 

وروی آبو 72 CE‏ قال: كنا مع رسول الله كي في غزوق 
فرأى الناس مجتمعين على شيء» فبعث 5 فقال: انظر علام احتمع هوّلای فجاء 
فقال: على امرأةٍ قتيل. فقال: ما كانت هذه لتقاتل. قال: وعلى المقدّمة حالد بن 

الولید فبعث رحلا فقال: قل لخالد: لا 06 و 

وأخرج البيهقي وغيره عن أبي عمران ا حون ": أن أبا بكر بعث جيوشًا إلى الشام» 
وأمر عليهم يزيد بن أبي سفيان» فقال: « إن موصيك بعشر خلال: لا تقتلوا امرأة» ولا 
صبیّاه ولا كبيرا هرما ولا تقطع شجرًا مثمرًاء ولا تخربن عامرّاء ولا تعقر شاة ولا بعیر إلا 

ماکلة ولا تغرقن نخلا ولا تحرقنه» ولا تغلل ا 

ومن صور ماحة الإسلام مع غير المسلمين أنه أوحب على المسلمين سلوك العدل في 
التعامل مع غيرهم؛ ولم یجعل عدم دخحومم في الإسلام سببّا في ظلمهم أو خيانته» 


)١(‏ صحيح مسلم» كتاب الجهاد» باب تأمير الإمام الأمراء على البعوث» ووصيته إياهم بآداب 
الغزو وغيرهاء رقم الحديث: ۱۷۳۱. 

(۲) عسيفاً : أي أجيراًء ( ينظر النهاية في غريب الحديث الأثر لابن الأثیرں ۳/ ۲۳۷) . 

(۲) سنن أي داودء كتاب ا حھادء باب في قتل النساءء رقم الحديث: ۲٦٦۹‏ . قال الألباني: 
حسن صحیح ( صحيح سنن أبي داود» ۲/ .)١ ٤٤‏ وقال شعيب الأرنؤوط وغيره: إسناده 
صحیح. (سنن أل داود» / غ)2. 

)٤(‏ هو الامام الثقة عبد الملك بن حبیب البصري» آبو عمران ا ون (تابعي من الطبقة الثالثة). 
توفي في سنة ثلاث وعشرین ومائة.ر سیر آعلام النبلای للذهي» /٦‏ ۰۷۹ الرقم: ۷۳۲) . 
(ه) تاریخ ال خلفاء لحلال الدین السيوطي» تحقیق: حدي الدمرداش» ص: ۸۱ء الناشر: مكتبة 

نزار مصطفی البازے ط :١‏ ١٤٤٣ھ‏ . 


۳۲ دعوم هدو مزال سام 


كما قال اللہ تعالی في کتابه الکرم:۴ یتایہا الب ےامنوا ووا فوییں للو شهدا 
بط ولا کر کے EE‏ تور 12 اھر ۰ 
افوا ال الہ ے 7 E LE‏ رر سے سر 
وما یؤکد سماحة سا تلك الشهادات التي نطق با غير المسلمين وأدوها من غير 
إكراه؛ وانھا هو منهم إنصاف للحقيقة؛ ما رأوه في الاسلام من عدل وتسامح لا مثيل 
له . 
فمن ذلك تقول الستشرقة الألمانية زیغرید هونکه: "لا إكراه في الدين» هذا ما آمر 
به القرآن الکرمء فلم یفرض العرب على الشعوب الغلوية الدخول في الاسلام. 
فالسیحیون والزرادشتية والیهود الذي لاقوا قبل الاسلام آبشع آمثلة للتعصب الديني 
وأفضعهاء سح لهم جميعاً دون أي عائق عنعهم عمارسة شعاثر دینهم. وترك السلمون 
لهم بیوت عبادکم وأديرتهم وكهنتهم وأحبارهم دون أن بكسوهم بأدن أذى. 
أو ليس هذا منتهى التسامح؟ اين روى التاريخ مثل تلك الأعمال ومتى؟ ومن ذا 
الذي لم يتنفس الصعداء بعد الاضطهاد البيزنطي الصارخ وبعد فظائع الأسبان واضطهاد 
اليهود . 
إن السادة والحكام المسلمين ا حدد ۸ یزبخوا بأنفسهم في شئون تلك الشعوب 
الداحلية. فبطريرك بيت المقدس يكتب في القرن التاسع لأخيه بطريرك القسطنطينية عن 


العرب: ۱ کم عتازون بالعدل ولا يظلموننا البتتة وهم لا یستخدمون معنا أي 
۰ ۷ (۲) 
عنش . 


رم سورة الائدة الاية : ۸ 
(۲) سمس العرب تسطع على الغرب, زیغرید هونکه. نقله من الألمانية إلى العربیه» فاروق بیضون 
وکمال دسوقی» ص: ۳۹۶ وما بعدهاء دار الافاق الجديدة» بیروت ط ۸ : ۱۱۳ . 


۳ 


دور الما 


ویقول غوستاف لوبون: فالحق أن الأمم لم تعرف فاتحين رامین متساحین مثل 
العرب» ولا ديئًا محا مثل دينهم. ویتحدت عن صور من معاملة ال سلمین لغیر 
المسلمين فیقول: وكان عرب أسبانيا -خلا تسامحهم العظيم- يتصفون بالفروسية 
المثالية؛ فی رمون الضعفای ويرفقون بالمغلوبين» ويقفون عند شروطهم» وما إلى ذلك من 
الخلال التي اقتبستها الأمم النصرانية بأوروبا منهم مؤخرا. ° 

ويقول هنري دي شامبون مدير محلة "ريفي بارلمنتير" الفرنسية حيث قال: لولا 
انتصار جیش «شارل رات الحمجي على العرب المسلمين قي فرنسا؛ لما وقعت 
بلادنا في ظلمات القرون الوسطی" " ولا أصيبت بفظائعهاء ولا کابدت ا ذابح الأهلية 
التي دفع إليها التعصب الديني الذهي.... نعم؛ لولا ذلك الانتصار الوحشي على 
ن و لظلت آسبانیا تتعم بسماحة الاسلام ولنحت من وصمة 


انتصارنا ذاك» فنحن مدینون للمسلمین بکل محامدِ حضارتنا في العلم والفن والصناعت 


(۱) حضارة العرب لغوستاف لوبون» ص : 26 ۳ . 

9؟) شارل مارتل ۱۷۲2701 Charles‏ (نحو 2-1۸۰ 0۷۶۱: تولى الحكم في آوسترازیا ۷۱۹ 
وحارب الساكسون. وأوقف الفتوحات الإسلامية بقيادة عبد الرحمن الغافقي في بواتييه ( معركة 
بلاط الشهداء) سنة ۷۲۳. ( ينظر المنجد في الأعلام» ص: -۳٣٣‏ ۳۲۷). 

)٣(‏ وهي عصر من العصور للتاريخ الأوربي» الذي عتد من سنة ١۷٤‏ إلى سنة 
۲ ۱ »(ینظر الموسوعة العربية الميسرة بإشراف محمد شفيق غربال» ۲/ ۱۲۱۷) . 

)٤(‏ بواتییه: مدينة بفرنساء وهي عاصمة محافظة فين» وهي العاصمة التاريخية لولاية بواتو» 
تأسست قبل العصر الروماني» وفي (۷۲۳) هزم شارل مارتل العرب في معركة جرت بين بواتييه 
وتور. (ينظر الموسوعة العربية الميسرة بإشراف محمد شفيق غربال» 4۲۰/۱) . 


سو ےہ و و ۰ : م6 
4 ۳۲ 72 و اا لالام 
مدعوون لأن نعترف بأنحم کانوا مثال الکمال البشري قي الوقت الذي كنا فيه مثال 
۱۹ 


ویقول توماس آرنولد : "لقد عامل السلمون الظافرون العرب ا مسیحیین بتسامح 
عظیم منذ القرن الأول للهجرق واستمر هذا التسامح في القرون ا تعاقبة ونستطیع أن 
نحكم بحق أن القبائل السيحية التي اعتنقت الاسلام قد اعتنقته عن اختیار وارادق وأن 
العرب ال سیحیین الذین یعیشون ف وقتنا هذا بين جماعات ال سلمین لشاهد على هذا 
الا 

ويقول المؤرخ الشهير «ولز» في صدد بحثه عن تعاليم الاسلام: " آنما أسست في 
العا لم تقاليد عظيمة للتعامل العادل الکریمء وأنا لتنفخ في الناس روح الكرم والسماحة» 
كما أا إنسانية السمة» ممكنة التنفيذ» وقد أنشأت جتمعاً أكثر تحرراً من أي جتمع 
آحر سبقه ما غمر الدنیا من قسوة وظلم احتماعي ۳۰۳ 

ویقول أيضاً عن الاسلام : " أنه ملیء بروح الرفق السماحة والأخوة» وعقیدته 

ا ا 
وقد اتضح بعد هذه النصوص الشرعية الإسلامية؛ والشهادات من غير المسلمين؛ بأن 
الاسلام هو الدين الحق» ودين ال رمة والرأف ودين ا حبة والأخحوة» ودين العدل 


(۱) صور من حياة التابعين» للدکتور عبد الرهن رأفت الباشاء ص: -٤١۹‏ 6476 دار الأدب 
الاسلامی؛ القاهرة» ط ۱۵: ۱۸ ۱ه ۰ 

(۲) الدعوة إلى الاسلام لتوماس آرنولد» نقله إلى العربية: د حسن إبراهيم وآحرون» ص: 751 
۰ بتصرف يسير» مکتبة النهضة الصرية القاهرق ط ۳: 2۱۹۷۰ . 


(۲) معا م تاریخ الإنسانية» ه. ج. ولز. تعریب: عبد العزیز توفیق جاوید» ۳/ ۸۰۱- ۸۰۲ 
اميثة المصرية العامة للکتاب ط :٤‏ 2۱۹۹6 . 


3 ا مرجع السابق» 


کس فار ید 
والإنصاف. وهو دين الكفء والمساواة» فيستطيع کل إنسان مهما كان لونه وحنسه 
ولغته أن يعيش تحت ظله با حبة والاحوق وبحڑیة كاملة» وهو حر في أداء حق اللہ 
وعباداته بدون تفريق» ولا يحتاج في آدائها إلى كهنة ولا واسطة» وهو حر في كسب الال 
والرزق الحلال» وله ملكية تامة فيما اکتسب. فلا يُغتصب ولا يسلب منه بظلم وحور 
وعليه أن يركي ماله إذا بلغ النصاب» وهو حر أيضاً في التعامل والتعايش مع امجتمع 
فهؤلاء المنبوذون المطرودون ومن هو مثلهم لا يجدون عيشة هنيغة إلا في ظل الاسلام» 
الذي ساوى بين الناس في الحقوق والواحبات وأعطى کل ذي حق حقه وأحرى العدل 
والإنصاف في كل القضايا البشرية التي تحتاج إليها» وعمل على إزالة الفوارق الطبقية بين 
الناس» وأفسحت للناس العيش والسلام. 


المبحث الثاني : دعوة امندوس إلى الاسلام من خلال ظلم المرأة في ا مندوسیة . 
ونحته خمسة مطالب : 

المطلب الأول : حقوق المرأة في ا حتمع ا مندوسی ومكانتها. 

المطلب الثاني : وضع الأرامل عند ا ٰندوس . 

المطلب الثالث: إحراق المرأة مع زوجھا الميت . 

المطلب الرابع : منع المرأة من الميراث . 

المطلب الخامس : نقد هذه الأنظمة ودعوة امندوس إلى الإسلام . 


سے و ص | دوک ۵ 
۳۲۸ دعوة| لھن رور تال لام 


اطبحث الثاني : دعوة المهندوس إلى الاسلام من خلال ظلم المرأة في الهندوسية . 

إن الديانة الهندوسية تجمع الضدين في شأن حقوق الرأق فبجانب أنما آعطتها مكانة 
سامية حتى أوصلتها إلى مرتبة الاله فتعبد» وتُصنع لما التماثيل وتزين بأنواع من الزينة 
والجواهر وتوضع في المعابد» واعتبرتھا رمزاً لنزول البركة والرحمة» وعلامة لسعادة البيت 
وأهله. وبجانب آخر جعلتھا مهضومة الحقوق ومسلوبة الحرية» واعتبرتھا رمزاً للنحوسة 
وعلامة للشقاوة. والتی سندرسها في المطالب الاتیة: 


المطلب الأول : حقوق المرأة في ا جتمع امندوسي ومكانتها. 

بعد الاطلاع على المصادر ا مندوسیة يتضح أن المرأة كان لها بعض الحرية في امجتمع 
المندوسي في العهد الويدي في أداء الطقوس الدينية وتقدم القرابين» وی اختیار الزوج» 
كما كان لما بعض الحقوق في الارث وزواج الأرامل. و نرى بعد العهد الويدي أنه ليس 
للمرأة أي حقوق ولا حرية. 

يقول أي. مارسدن: "كان الآريون القدماء متميزين من ا مندوس الحالي في عدة آشیای 
التميّر العرقي ۸ يكن موجوداً لديهم» ول تكن توحد لحم التماثيل والمعابد» وبناتھم كنّ 
يخترن الأزواج لأنفسهن» وكانت الأرامل تزوج مرة ثانية» وكان غذاءهم اللحوم 
والغلات "۳ . 

ویقول الدکتور گستاولی بان(0ظ 088187811 7: ما بقیت منزلة المرأة في العهد 
البرهماني كما كانت في العهد الويدي. وما بقيت مرتبة تلك الزوحة التي كانت ملكة 
البيت وتشارك زوجھا في تقدع القرابين» فانحطت تلك المكانة التي كانت تتمتع بها في 


.۲۲ تاریخ هند» آي. مارسدن» نقله إلى الأردية لاله جیا رام ص:‎ )١( 


کس تاک یلام 
0 91۶۶9۹۷۹ أغور ای 
ویقول الدکتور أيضاً: وقي هذا العصر وضع نظاماً سياسياً جدید وهو التمیز العرقي 
فالاحتلاط بين الطبقات والعاشرة فیما بينهم كان ممنوعاً» لذلك سلب من المرأة حریتها 
الكاملة لئلا تفسد النظام العرقی؛ لأتمم کانوا يخافون منها ولا يثقون على آمالما ومالماء 
وكان من الممكن أن تحدث منها بعض الأفاعيل لفقدان رشدها ووعيها فتبطل القوانين 
جمیعا فكان من الضروري أن لا تتحرر ". 
ويقول الدكتور غوستاف لوبون: "وتعدٌ المرأة العزباء» وا مرأة الأب على الخصوص منبوذتين 
من ا حتمع الهندوسيء ومن الأيامى الفتاة التي تفقد عروسها في أوائل عمرهاء وفتّقُ مثل 
هذا لا عکن رکم فوط لاف للنبوذة ال ما دون بفلة القوم" (*. ونورد بعضص 
التصوص من الویدات ومنو مرتي تتضح منها مدی حقوق المرأة ومکانتها في الديانة 
الهندوسية: 
مكانة المرأة في الويدات : 

اس تشارك زوجها ف د 


ع 0 ع 9 0( 
۲-آن المراة کانت تنشد أبيات رغ و 


)١(‏ تمدنٍ هندء ( حضارة افند) د. گستاولي بان نقله من الفرنسية إلى الأردية» مولوي سيد علي 
بلكرامي ص۲۷۳ الناشر: گے تحانه: بريه مسلم منزل كهاري باولي» دھی بدون 
تاریخ . 

(۲) ا مرحع السابق» ص: ۲۳6 باعتصار. 

(۲) ینظر حضارات ا ند د. غوستاف لوبون» تعریب: عادل زعیتر ص: ٦٤٦‏ . 

(4) ینظر رغ وید » مندل: ۰۱ سوکت: ۰۱۳۱ منترا: ۳ . ومندل: ١ء‏ سوکت: ۰۱۷۳ منترا: ۲ 


ومندل: ©« دن وكرت : CET‏ منترا: ٥ا‏ . 


مسر رشاو 2 0 
۳۳۰ دعو ةالھن بوس تالا لا لام 


۳ ۱ - ع تشه (۲) 
۳- بعض النساء يبقين في بیوت آبائهن بدون زواج» ویرئن بعض الاموال من الاباء . 


۲( 
5 - کانت البنت تكرمٌ عند الزواج با حلی والثياب» من قبل والدها ‏ . 
٤‏ 43 
ه-كانت الأرملة تنكح مع أحمائهاء (أحو الزوج) "۳ 
تعد ۵ الزوجات وتعدد الأزواج: 
يفهم من كثير من النصوص الويدية أن تعدد الزواج كان شائعا بينهم, والدلیل عليه أنه 
Ow, :‏ 
إليهن» والضرر بضرائھن . 
تعدد الزوحات رائج في جميع الديانات الوحودة في العالم تقریب ولكن لا نحد رواج تعدد 
الأزواج فيهاء وهذه العادة الغريبة بحد في الديانة امندوسيق كما جاء ذكرها في كتاب 
«مها بھارت> . إن أرحن وإخوانه الأربعة الأشقاء تزوجوا بامرأة واحدة» وقضوا حیاتھم 
(DD. 5 ۱ 7‏ 849.۰ 7 
معها. وارحن _ حسب زعمهم_ افتار الإله كرشنا . وإلى الان في حين وحين یٔسمع 
إن النساء لا حق لمن في التعميد: 


() يوحد هذا في القصيدة )۲۸/٥(‏ من رغ وید حيث إن مؤلفها امرأة تسمى بیشوبارا. كما بحد أسماء 
بعض النساء اللائی شاركن في إنشاد بعض القصائد الويدية منها ما جاءت في: ۱/۹۱/۸ء 
و۷/۱۱۷/۱ء ‏ ۵ -. 

(۲) ینظر رغ وید: مندل: ۰۲ سوکت: ۱۷ء منترا: ۷ . 

(۲) ینظر رغ وید مندل» 2٠١‏ سوکت: ۳۹ء منترا: ١‏ 

6 ینظر رخ وید مندل: ۰ ۰۱ سوکت: ٤٠ء‏ منترا: ۲ . 

(5) ينظر على سبيل المثال: ما جاء في رغ وید. مندل: ١٠ء‏ سوكت: ۹٥۱ء‏ منترا: ۰۳ مد 
ومندل: ۰۱۰ سوکت: ه5١»‏ منترا: ٦‏ . 


ر٦‏ ينظر قصة زواج پاندو كاملاً في مها بمارت» -۱٢١ /١‏ ۱۲۸ . 


بب 


دخوة] لوسر الا ساح ۳۳۱ 


"وتطهیر أبدان الاناث؛ يجب أن تقام لحن هذه الطقوس (الاحتفال با حمل والولادق وقطع 
السرق وإطعام الولود آول طعام.. وغیر ذلك» وکل هذه الاحتفالات بحری للاناث من غير 
قراءة)» بأوقاتھا للعینق وطرقها المفروضة» ولکن من غير قراءة عزائم مقدّسة" " '. 

"من القواعد المبرمة: عدم جواز قراءة العزائم المقدسة للمرأة عند قيامها بالطقوس الدينية» فامرأة 
حرومة من الطقوس لأنما ليست لديها علوم الويدات» ولا قادرة علیھاء هي قائمة على 
الکذب'''''. كما جاء التعميم بهذا القانون في كثير من البرانات”". 


ألا يأكل الزوج مع الزوجة ولا ينظر إليها في بعض الحالات: 

" وعليه ألا يأكل مع زوحته» ولا ينظر إليهاء وهي تأكل» أو تعطسء أو تتمطی؛ أو 
کر تماق ره ۱ 

المرأة لا حرية ما مطلقا: 

"يحب على المرأة» وهي صغيرة» أو شابق أو مسئةٌ؛ ألا تعمل عملاً» ولو في دارهاء 
بمطلق إرادتما وحرّيتها . 

'يحب أن تكون في صغرها؛ تابعة لأبيهاء وٹی صباها؛ لزوجهاء وإذا مات زوجھا؛ 
"7۳٦‏ یی ۷ 

لیس للمرأة عبادة خاصة لوحدھا: 


. ٠٦ : منو سمرقء آدهياي ۰۲ اشلوك‎ )١( 

(۲) منو سر آدهياي ٩‏ + اشلوك: ۱۸ . 

(0) ومن الأمثلة على هذا ما جاء ‏ كرو بُرانْ» يورب كهاند, أدهياي: ٩۳‏ . 

ےک و ا آدهياي : 4 اشلوك: ۳ 

«م) سو سر آدهياي: ه » اشلوك: ۰۱۶۷ ۰.۱4۸ وکذلك ورد مثله ماما ی منو خرق: 
آدهیای: ٩‏ ع اشلوك: ۳ . 


۳۳۹ ابس ر إل الام 
" لیس على للرأة أن تقوم مستقلة عن زوجها بعمل تقدمه (تقدم القرابین أو عبادة حاصق" ”". 
لا تقبل شهادات النساء الا على النساء: 
"تصلح شهادة المرأة على امرأة .." '". 
" تقبل شهادة رحل واحد قنوع» ولا تقبل شهادة عدد من النساء؛ ولو كن طاهرات؛ 
اوس عادة اللساء عدم الاستقرار علی E‏ 
المرأة الزانية لا تعاقب إذا کان الزاین با من طبقة آعلی منها: 
" عاقب بعقاب حسماني؛ كل من یز بفتاة جبراء وأما من يز بها برضاهاء وهي من 
طقته؛ فلا یعاقب بعقاب جسمان . 
" لا تعاقب الفتاة إذا زنت برحل من فرقة أرفع من فرقتھاء وتمسك في الدار؛ إن كان 
الرحل من فرقة» دون فرقتها" . 
إن المرأة خلقت شويرة: 
"قد فطرت النساء؛ على اغراء الرحال فعلی العقلاء؛ أن يحذروهن' . 

'إن ا حواسن؛ لتغلب» حت على العلماء» وتقودهم إلى الضلال» فلیحذر الانسان من 
أن بجلس مع: أمّه؛ أو أخته» أو ابنته» في مکان واحد" . 
"ان «مُنؤ حي» آودع في فطرة الراة حين خلقهاء میلها إلى سریرها ومقعدهاء وحلیتھاء 
وإلى المدايا النفيسة» وإلى الغضب وقلة الوفاء والکر وسوء الخلق" . 


() منو سر آدهياي: ه . اشلوك: ۱۵۰ . 

(۲) مر سر آدهياي: ۸ اشلوك: ۱۸ . 

و سرق آدهياي: ۸ اشلوك: ۷۷ . 

© منو ری + آدهياي: ۸ اشلوك : ۰۳۰۶ ۳۸۵ . 
(م) فو سرت آدهياي: ۲ ۰ اشلوك: ۰۲۱۳ ۲۱ 


زی منو سرت آدهياي: ٩‏ » اشلوك: ۱۷ . 


دعوة له و مر إل ساح - سس سس لس اسب 
کما ای د" مثله» حيث قال : بھیشما: "إن الاله عندما خلق الانسان حلق 
النساء وهي بس وقال: "لا معتی الدنیا عاصية عفن النسای عکن آن عشلن 
7 ٘ٹ]سپ9پ9ٰ 6ں ۱] 

المرأة لا ملكية ٹا 

"لا ملکیة: للزوحة والبنت ولا للخدّم (الشودرا)» بل كل ما یکتسبونه؛ هو ملك لمن 
933۳0+ 

كما أن الأصل في الواریث أا عندهم خاص بالذکور ما عدا الابنة فان لما ربع ما 
للابن» وحهازها من ميرائهاء آما الزوحة فان آثرت الحياة وم تحرق نفسها کان على 
الوارث رزقها وكسوها. 


وحاء في بعض النصوص ال ٰندوسیة وصف الرأة بأتھا عاصية لا تملك ميراثاً ۱ 


العقاب الألیم على الزوجة: 
'إذا أبت الزوجحة؛ آن تقو م ما علیها؛ لزوجها من الواجبات الزوجحیة مدفوعة بالغروں 
والفخر بأسرتھاء أو بجماللها؛ فعلى الملك: أن يجعل الكلاب تفترسهاء على مشهد جماعة 


(°), 


۶£ © 


جاء E‏ بریهد کت آویانیشادات : أن الزوحة تضرب باليد أو ہے“ 


TANT E مها‎ O) 

0 مها بھارت: ۳۹/۱۳ . 

. مر ضر دعا ۸ اشلوك 415 
(:) ينظر ما جاء قي تائيطريا سنغهتا : ۸۲/۵/۲ . 
(ه) منو سر آدهياي: ۸ ء اشلوك ۷۰ 

)1( بریُهُد رل آوبانیشاد : //۷ . 


سے و سر او < 0 
IS ۳۳۹‏ 
احجاب: 


المرأة امندوسية لم تكن تتحجب بحجاب معروف ولا أن تختلط بالرحال في حالات 
منها: حفلات الزواج» وتقدم القرابین للات كما يجوز شا أن ترقص آمام الصنم 
ا لئ 

الابتعاد عن النساء في حالة ا حیض: 

" وعليه ألا يقترب من زوحته؛ عند ظهور دم ایض مهما غلبت عليه شهوته وألا 
ينام معها ي فراش واحد . 

" يحب على المرء أن يحذر من الرأة في حال الحيض فلا ينام معهاء ولا يجامعهاء فان من فعل 
ذلك یی بالضعف في الجسم والباءة والنظر؛ كما ینقص من عمره" (". 

" وعليه ألا ينام في مكان خال وحده» ولا يوقظ من كان أعظم من ولا یکلم 
الحائض... "20 , 

وقد ذكر البيروتي ذلك فقال: "وأما الحيض فان أكثره بالرؤية ستة عشر يومأء وبالتحقيق 
هو الأربعة الأيام الأولى» وإتيان المرأة فيها محظورء بل قریھا في البيت كذلكء فاتھا حينئذٍ 
نحسة» فإذا انقضت الأيام الأربعة واغتسلت طهرت وحل إتياتما وان ۸ ينقطع عنها 
الدم؛ فان ذلك ليس بحيض» وإنما هو مادة للأجنة " . 


رم ذراشات::ق اليهودية والسيحية وآدیان ند والبشارات یق کتب افندوس» للدکتور حمد 
ضیاء الرهن الاعظمي» ص: ۰۹۷ . 

رم منو مر آدهياي : 4 4 اشلوك: ۱-2۰ . 

وم متو مر أدهيائ : 4 اشلوك: ۰۷ . 


ره تحقيق ما للهند من مقولة مقبولة ‏ العقل أو مرذولة لأبی الریحان البیرون » ص :4۲۹ . 


ا 


د 


وهكذا حالما في النفاس؛ يقول البیرونی: "وما دامت المرأة نفساء لم تقرب من آنية» ول يوكل في 
دارها شیء ... وتلك الأيام تكون لبرهمن ثمانية» ولكشتر انی عشرء ولويش خمسة عشرء 
ولشودر ثلاثين» ومن دوم فغير معدود» ليس له في الرسوم حدّ محدود" . 

كراهية الدساء عموما: 

كراهية النساء عموماً هي السمة العامة قي امندوسية بدءاً من الویدات إلى الکتب 
المتأحرة امندوسية كلها تری النساء تعيسة» فهي كلها تريي الناس على كراهية النسای 
وقد جاء ‏ الويدات الدعوات الکثيرة المتكررة للاولاد الذكور ہ۹" ولكن لم 
يأت ولو شيء منها للبنت. 

كما جاء في بعض المواضع من الويدات الدعاء الصريح لثلا يجعل الابن بنتاًء وأن تحمل 
الاين 

وحاء في تائيطريا سنغهتا: "بعدما تولد البنت توضع بجانبء بينما لو ولد الابن يرفع إلى 
الأعلى إظهاراً للفرح" 0 

كما جاء في تائيطريا برهانا: "إن الولد سراج الحنة الأعلى"» بينما "البنت سبب 
لصائب رقاب 


(١) 
۱ ونری 2 بعص البرهمانات حعل التتناخ مثل الکلاب والطیور السودای والشودرا‎ 


019 الصدر السابق ص: ٣۳٣:٣٤٤‏ . 

© كر فلن شا ال رغ وید: ال :و کت هنر 1-1 مر هل 26 
سوکت: ۹ء منترا: .٦‏ ومندل: ٤ء‏ سوکت:۰۳۲ منترا: ۱۲. ومندل: ٤ء‏ سوکت:۰۲ منترا: ۹. 
ومثله في أتمر وید کاند: ٦ء‏ سوکت: ۸ منترا: ٤۲‏ . 

رت مر وید کاند: ET‏ ۲۳ مسا گے لال :اہ سوکت نت متیر 9 : 

() تائيطريا سنغهتا: ۳/٣۰/٥٢‏ 


۱۳/۳/۳/۷ تائیطریا بر مانا:‎ )٥( 


ص مم ص کے 


۳۳۹ دوه هروس إل لام 


روفاک کھت ا ھا اس سیب ات 

7 9 مان وک تا اف ۱۳ 

كما جاء في راماین: "إن ما يوم الکبار أن تکون البنات أولاداً؛ لأن البنات لا یدری 
عنهن من يأحذهن» فالبنات يجعلن الاباء والأمهات والاخوان في حزن نا 

کما جاء مثله لت مهابمارت ارتا“ 

وهذه الاقوال تسببت في قتل البنات عموماً في احتمع ا مندوسی؛ وطذا کانوا یقتلون 
البنات بأدن الوسائل ولا تزال هذه العادة متفشية في بعض ا حتمعات امندوسیة"" 
ويقول إلههم الكبير «کریشنا» ف مهابحارت: يا کارتا! إن من يتخذي ملاذا من النساء 
والويش» والشودراء الذين ولدوا في أرحام المحطئات» فهم أيضاً يحصلون على المقام العالي '. 
فهذا کریشنا أيضاً يرى أن النساء ولدن مخطئات» بیس يثبت لمن النجاة في غاية 
ال کما یظهر من کلامه آن خا مو من ام اکس 


(۱) ستبت برهانا : ۳۱/۱/۱/۱ 

.۲۹/۱ مها بھارت:‎ )٢( 

() مها ارت: ۲۳/۱۲ . 

.۷ : راماين‎ )٤( 

وه» مھابھارت: ۹۷/۵ . 

)١(‏ ينظر دهرم وناري» شيكال وإيكال» (الدين والمرأة» قدعا وحديثا) (للهندوسية) کل 
بندوباداي» ص: ۲٩‏ . 

(۷) بماكوت غیتا: آدهیای: ۹ء اشولوك: ۳۲ . 

() ینظر دهرم وناري» شیکال وإيكال» (لدین والمرأة» قدا وحديثاً) (للهندوسية) کلانِ 
بندوباداي» ا 


در 2الت اس 

ومن آغرب الأمور في المندوسية بعد ما روجوا اشتراط الطبقية الجائرة أن النساء كثيراً مُا 

يزوحن مع الأشجار' ' وبعض الأحيان مع الحتضرين للموت ‏ وهم بذلك يحتالون على 

شرو ط الطبقية. 

هذه بعض ما جاء من آحکام المرأة في ا مندوسیق وهي آحکام جائرة ظالة تمنع المرأة من 

حقوقها الدينية 0 

ونلاحظ أن هذه النظرة ما زالت موحودق فقد تذكر ا حلات وا لحرائد حیناً بعد حين 

عن قتل ا لحنین إذا کان من البنات في امند. وبعض تلك الأخبار: 

ففي تقرير بحلة آفاق عربية - العدد -٥۱۳‏ ۲۲ ۱ه- ۲۰۰۱م: أن ما بين ٠١‏ مليون 

حالة إحهاض في العا ي هناك ٤‏ ملايين حالة في ا ند وحدهاء ٩۰‏ / منها بعد التأكد 

من أن ١ا‏ حنین أنثى. 

وقي تقریر للیونیسیف أن ما یتراوح من 4۰ . ٠٠‏ ملیون بنت قد احتفت في ال مند خلال 

العقود التسعة الماضية. 

وقد ذكروا أن مديرية "دهارما بوري" بولاية تامیل نادو امندية شهدت قتل ۱۰۰ آنثی 

شهريًا على مدار سنة ۰۱۹۹۷ وطذا شوهد تقلیل نسبة البنات في کثیر من الولایات 

المندية» فحسب أرقام رسمية نسبة الاناث إلى الذکور في مديرية "حایسالیر" بولاية 

راجستان الندية تدنت إل ۳۰: ۰1۰ وهي رما قثل أدق نسبة في العا . 

رم مهابمارت آدهیای: ٥‏ اشلوك: ١١9‏ . 

(۲) ینظر دهرم وناري» شیکال وایکال» (الدين والمرأة» قدعا وحديثاً) (للهندوسية) کلان 
بندوباداي» ص: ٦۸‏ . 

(۲) یراحع الصدر السابق لعرفة الزید عن حالات النساء امندوسیات قدماً وحديثاً. 

)٤(‏ ینظر ال ٰوقع: 1ص 2002/09/18/200/ء .مہہ جصصداءز ۷٣۷٣۷۷ك/ا/صطا‏ المبحث: 
الاحهاض ف امند إذا كان الجنين آنتی. 


۳۳۸ دغوقا لوت لے لا لام 


أن الهند هي الدولة التي حری فیها قتل (4) ملایین جنین بواسطة الاجهاض من بین 
(۱۰) ملیون حالة إحهاض في العالم حلال سنة ۰۱۹۹۷ وت (۹۰)/ من حالات 
الا جھاضصض امندية بعد التأكد من آن اجن ای وقد قدرت هيئة الیونیسیف أن ما 
یتراوح بين ٠٥ - ٠٤‏ مليون بنت " احتفت في اند خلال العقود التسعة منذ بدء هذا 
القرن. وتعود ظاهرة " الاحتفاء" هذه إلى عاملین رئیسیین : عدم السماح بولادة الأنثى 
وذلك باحهاض الحنين أو بقتل الأنثى خلال ساعات وأيام من ۰ وهناك اعتقاد 
لدى بعض الاسر أن قتل الأنثى يضمن أن المولود القادم سيكون 

نيودهي - رویترز: حذرت الأمم المتحدة من أن تزايد قتل الأجنة الاناث في امند قد 
يثير خللاً سکانیا حيث تؤدي قلة عدد النساء في المجتمع إلى زيادة في العنف ا حجنسی 
والانتهاكات ضد الأطفال» إضافة إلى تقاسم الزوحات. 

وعلى الرغم من القوانين التي تمنع اختبارات تحديد جنس الحنين فان قتل الأجنة الاناث 
أمر شائع في بعض مناطق المند» حيث يفضل إنحاب الذكور. 

ونتيجة لذلك تقول الأمم المتحدة انه يتم إحهاض ما يقدر بنحو ألفي جنين أنثى 
بشكل غير قانوني يومياً في الهند. 

وهذا أدى إلى خلل المعدلات بين الجنسين في مناطق مثل: البنجاب» وهرياناء 
وحوحارات» وهيماتشال براديش» إضافة الى العاصمة نيودفي» حيث أظهر إحصاء 
للسكان عام ۲۰۰٢‏ وجود أقل من ۸۰۰ فتاة لكل ألف ذكر. 


٠ http://www.onislam.net : ينظر الموقع‎ )١( 


دغوة لالہ لا لام ۳۳۹ 


وقالت «اينا سينغ» مساعدة مثل صندوق الأمم المتحدة للسكان 2 اند ل رویترز" 

إن "إحصاء ۲۰۰٢‏ كان نداء تنبيه لنا جميعا وتم خلق وعى عام كبير بشأن قتل الأجنة 
١‏ 

الاناث منذ ذلك الوقت" '. 


المطلب الثاني : وضع الأرامل عند الهندوس . 

إن وضع الأرامل في ا حندوسیة الحالية سيئة جداً تستك منه المسامع ويندى له ا حبین؛ 

مع بعض النصوص الويدية تشير إلى أن زواج الأرامل كان سائداً في المجتمع الويدي كما 

سبق الإشارة إليه» فليس هناك ما يدل على أنما كانت تحرق مع زوحهاء بل يدل على 

8 کر ۰ 1 ۲ ع 5 ۲ زب 72 

عکسها . بل آکثر من هذا یفهم من بعض الویدات أن الوتی كانت تدفن بدلا من 
e‏ 

الاحراقف . 

يقول سوامي دهرم تیرتھ: " وأجمع المؤرخون على أن الأرملة كانت لما الحرية في الزواج» 

وأن الفتاة البالغة هي التي تروج فقطء وم يسمع بزواج القاصرات ولا " ستي " . قال 

الدكتور راجندر مشرا في كتابه 12012 funeral ceremonies in ancient‏ (مراسم 

الجنازة في الحند القديمة) : "كان زواج الأرامل من التقاليد القومية في الزمان القدع 

وهناك كلمتان مهمتان في السنسكرت: )١(‏ ودهيشو : وهو الرحل الذي يتزوج أرملة. 


)١(‏ ينظر الموقع: 0.0010 هلالاج-|3.الالاثالالا//:م! » المبحث: إجهاض ألفي جنین أنثى يومياً 
يحدد برزمة أزمات في ا ند٠‏ 

6 رغ وید فنك ل ١+‏ سوكت :417 ما2 ور 

(۲) ينظر المصدر السابق. 


سے و ص | + رت 0 
۰ ۳6 دعوق| لهنپوسر تا یلام 


(۲) پرپیوژوا: وهي تلك المرأة التي تروج مرة ثانية بعد أن توق عنها زوجھاء وتوافر هاتین 
الکلمتین 2 ال يفي دلالة على نبوت انتشار الزواج الثاني ا 

وقد نقل غوستاف لوبون قول السید اللباري: " موت الزوج افندوسي قاصم لظهر 
زوحته» فلا قيام ما بعده» فالمرأة افندوسية إذا آمت ظلّت حادّا مادامت حيةً» وعادت 
لا تعاقل کانسان عد نظرها مصدراً لکل شوم وغدّت مديّسة لکل ما مه فهي إذ 
تغدو بوفاة بعلها محتقرة منبوذة تبدو الحياة ها عبئاً ثقیلگ فلا یبقی أمامها سوی سبیل 
افق اه اش ا 

فلاڈرامل خیاران في الديانة امندوسية: 


(۲) 


الخيار الاول: أن بحرقن آنفسهن مع آزواحهن 
الخيار الغابي: لما منع الخيار الأول رمیا ١‏ يبق أمامهن إلا الخيار الثانیء وھو: أن تعيش 
حياة تعیست وهي تعاسة بكل معنى الكلمة» وفيما يلي بيان لبعض تعاستها: 


١‏ - لا تتزوج الأرملة مرة أخرى بعد موت زوجها: 
فقد ورد عن ذلك في قانون منو مرتی :"وعليها أن تكون صابرة على الشدائد ضابطة حواسّهاء 
عفيفة حتى الوت. وأن تسعى» جھد طاقتھاء للقيام بواحبات الزوحات» ذوات الزوج الواحدء (أي 


ıı 7‏ ©( 
لا تتزوج مره آحری) ‏ . 


(۱) ینظر هندو سامراحیت كي تاریخ»( تاریخ افندوس الاستعماري) سوامي دهرم تيرته» نقله 
ولخصه من الابحليزية إلى الأردية» سيد شاهد» ص: ۳۹ 
(۲( حضارات اهنك کا غوستاف لوبون» تعریب : عاددل زعیتر» ص: 1٤٦‏ . 


() وسيأق تفصيل ذلك في الطلب القادم بإذن الله. 


4 منو من ادها :8+ اشلوكة ۱۵۸ . 


دعوم لھن دوس لے الام ۳:۱ 
'فالمرأة التي تبقی عفيفة باحتيار حياة بر ماشاریاء بعد موت زوجهاء تذهب كذلك إلى 
ا 

وقد حاول بعض المصلحين منهم أن يسمح هن بالزواج» فمنهم من خصص من ا نع 
البنات التي آصبحن آرملة وهن ما زلن أبکارڈ كما هو مذهب دیانند سرسفاق؛ ومنهم 
من عمّمء منهم «یشوژ چندر بيدا شاغر' »2 ولكن حاولاتھم باءت بالفشل؛ فان 
الارملة تنظر إليها على العموم بأتھا منحوسة وشقية, وتحلب الشقاء والبلاء للأسرة» فلا 
یرغب فیهن آحد کزوحة. 

ونتيجة لذلك فقد کثرت الأرامل قي ا مند وحاصة في السن البکرق. ففي (حدی 
الإحصائيات في القرن الاضی توحد من امندوسیات ۱۳۰۷۷۸ من الأرامل» وستهن 
آقل من مس سنوات» و 4۰ 14.4۰ من الأرامل وستهن أقل من عشر سنوات» وقس 
على ذلك الأرامل اللاي بلغن آکثر من هذه السن. 

والأرملة التي تبقى على قيد الحياة تعيش حياة قاسیة. 

والغالب أتما تقدم هدية للمعابد لخدمة المعبد والراهب» والصحف المندية دائماً تنشر 
الفضائح التي ترتكب مع الأرامل في المعابد. وأما اللواتي يبقين في البيوت فلهن أحكام 


(T) 


ہب 


قاسية 


(۱) منو سرت آدهياي, ه » اشلوك: ۱۰۰ . 

(۲) ولد ایشوز چندر بيدا شاغر عام ۱۸۲۰م في ولاية بنغال با مند وهو كان فیلسوفاً إكاديمياً 
وکاتباً معروفء وکانت شخصيته بارزة في امند» وکان مصلحاً للديانة اطندوسية وحارب كثيراً 
مارسة ا مراسم الظالمة» منها رسم «ستي» وتوٹی عام ۸۱۸۹۱. ینظر الموقع: 


. (http:/en.wikipedia.org/wık1/Ishwar Chandra Vidyasagar) 
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2 دغوة ھن رور الت اسح 
ولأحل ا ماد غريزتحن نسمع حيناً بعد حينٍ عن کثیر منهن الفواحش والمنكرات 
والانضمام إلى بيوت الدعارة وممارسة البغاء. 

٢‏ لا یحق ھا أن تربي شعرهاء بل لابد وأن تحلق شعرها. 
وذلك لاعتقاد افندوس؛ أن روح الزوج تبقى حبيسة في ضفائر المرأة ما دامت هي 
تحعلها ضفائر فلا ينبغي أن تترك شعرهاء بل عليها أن تحلق. 

۳- لا یحق ها أن تلبس لبسة مزينة بقية حیاتھا. 
لأا بزينتها تخون زوجھا الميت» فليس لها إلا أن تبقى مبتذلة طيلة حیاتھا. 

4 - لا يحق ها أن تأكل اللحم والدهنیات ولا السمك. ولفا تأكل بعضاً من 

النباتات المحددة» فقد حاء في مُنُو سمرن: 

' على الزوحة: أن تقتات» بعد وفاة زوجها: بالزھوں والحذور والفواكه؛ لیضمر جسمهاء وأن 
ترعی ذمامه باألا تذکر بعد موته اسم آي رحل مهما يكن غا . 

۵- لا يحق فا أن تأكل آکثر من مرة في الیوم. 

-٦‏ لا یحق لما أن تشترك في أي حفل من حفل الزواج ولا النظر إلى العروسین. 

۷- لا یحق لما أن تشترك في أي حفل عام يرحى فيه الخير والفلاح. 

۸- لايحق ھا أن تعبد الا «شِيِّقًا لنغا»» أي: (ذكر مهاديو) وعند عبادتھا تنظر 

إليه على أن مهاديو (شِيْقًا) ما هو إلا زوحه. 

۹- لايحق لما أن تدعو لأحد. 

۰- لا تستحق السلام ولا الكرامة مطلقاً. 
والسبب في ذلك: 


)۱( منو ”مرلي› آدهیای» ©« اشلوك: /اه ١‏ . 


٤‏ ۰۰ئ2 
أن الهندوسية ترى الأرملة منحوست حيث أتما سبب فقدان حياة زوجھاء فھی اما أتما 
حائنة» وإما ما عملت في الولادات السابقة أعمالاً تسببت لموت زوجهاء فهي لا 
تستحق أي نوع من أنواع العطف ولا الكرامة. 

كما أن نظرتھا إلى العروسين تحلب لمن النحس والشقاء فليس لما من الحياة الدنيا إلا 
اا ا 

المتعة للأرامل: 

أباحت الديانة الهندوسية للأرامل المتعة» فقد جاء في شرع مُنُؤ: 

" إن الذي يعهد إليه بمواقعة أتم عليه أن يدهن بدنه بسمن ثم يقترب منها لیا وهو 
صامت» وله أن ينسل منھا ولداً واحداً فقط". 

' غير أن بعض الأحبار العالمين بالأحكام يرون أن نسل ولدين من مثل هؤلاء النسوة 
حائز أيضاً لا انم فيه" . 

وهذه الإباحة فتحت أبواب الشر على مصراعيهاء حيث نحد البراهمة يزنون بالارامل 
كيفما يشاءون. 

ويبيح «ديانند» المتعة للأرامل وغيرها للحمل فقط ويسمي هذه العادة بانیوگ" أو 
الاستبضاعء ويحرم الزواج الثاني فيقول: 

'یجوز للمرأة المتوق عنها زوجھا أن تتمتع برحل أجني لكي تحمل مرتين لنفسهاء وأربع 
مرات لأربعة رحال» وكذلك يجوز للرحل الذي ماتت زوحته أن يتمتع بالمرأة المتزوجة لتلد 
له مرتين» وأربع مرات لأربع نساء". ويستدل على ذلك ببعض الأبيات من رغ وید" 
والذي جاء فيه: "یا [«نذرا» عليك أن تجامع هؤلاء النسوة التزوحات. والأرامل لتمنح 


. 57١٠١ شيش نيبيدن (الصرحة الأخيرة) أبو ا حسین بتراسارزاء ص:‎ )١( 
منو "عرني» آدهياي ل إن ران"‎ )۲( 


( رغ وید مندل: ۰۱۰ سوکت: ۸6 منترا: ٥٤‏ . 


> م دعوم هو ر یلام 
لمن الاولاد الأقوياء» فللمرأة المتزوحة عشرة آولاد» وكذلك آیتها المرأة التروحة عليك أن 
تباشري هؤلاء الرحال لتلدي لهم عشرة أولاد" ۱ . 
فالأرملة ال تبقى على قيد الحياة تعيش حياة قاسية» وقي الغالب نما تقدم هدية 
للمعابد لخدمة المعبد والراهب» والصحف الندية دائماً تشر الفضائح التي ترتكب مع 
الأرامل في المعابد. 
فا مندوسیة لا تسمح الأرامل بالزواج مطلقا حتى ولو كانت البنت قد مات عنها 
زوحها قبل الدحول بھا بل يحرم عليها أن تتزوج برحل آخر؛ وبالمقابل تسمح للرحل أن 
يتزوج بامرأة أحرى إذا ماتت زوحته الأولى» يقول مُئؤ: 
'وبعد أن يقوم الزوج لزوحته بطقوس الأحزان الأخيرة؛ له أن يتزوج ثانية» ويقوم بعبادات 
ون 
إلا أن «دیانند» صاحب آریا ماج: کر ذلك ولا يجوز للرحل النکاع مرة أآخری!. 


)١(‏ ستیارتھا برکاش الباب الرابع ص: ۰۱16-۱۰۶ وقد نقله أيضاً الدكتور الأعظمي: في 
دراساثٌ في اليهودية والمسيحية وأديان الهند والبشارات في كتب امندوس» ص: ۵۹۷-۵۹۲ 


(۲) منو مرن؛ آدهیای» ©« اشلوك : ۸ . 
(۳) ستیارها برکاش» الباب الرابع ص: ۷١٦۱ء‏ وقد نقله أيضاً الدكتور الأعظمي : ي دراساٹ ي 
اليهودية والسيحية وأديان امند والبشارات في کتب افندوس» ص: ہ٥۹٣‏ . 


دوع له و تال الام رتیت 
المطلب الثالث: احراق المرأة مع زوجها الميت . 
ما تنفرد الدیانة ا مندوسیة من بین سائر الدیانات هو إحراق المرأة ا حیة مع جثمان زوحها الميت» 
والتي تسمّى في مصطلح افندوس "ستي پزتها» آي: (إحراق الزوحة ا حیة مع زوحها الميت)» مع 
أن هذه العادة لا يوجد لما دليل في الويدات ولا في الاوبانیشادات» كما لا يوحد له ذكرٌ في 
كتب سمرِقء وانھا جاء ذكره في كتب مهابمارت» حيث احترقت الزوحة الثانية من زوحت پاندو 
والتي تسمى ماذرِي مع زوحها في الحرقة» كما بحد أن عددا من زوحات «كريشنا» أحرقن 
أنفسهن معه وفيه قصص أخرى ' " 
يقول البیرونی: 'وأما المرأة إذا مات زوجهاء فليس لما أن تتزوج» وهي بين أحد أمرين؛ إما أن تبقى 
أرملة طول حیاتھاء وإما أن تحرق نفسها وهو أفضل حاليها؛ لأا تبقى في عذاب مدة عمرهاء 
ومن رسهم في نساء ملوكهم: الاحراق شئن أو أبين احتراساً عن زلة تندر منهن» ولا يتركون 
منهن إلا العجائز أو ذوات الأولاد» إذا تكفل الابن بصيانة الام E‏ 
هذاء وقد بين العلماء أسباباً هذه العادة الغريبة» منها 

)١‏ أن هذا طرأ عليهم من سوء فهم نص من نصوص رع ويد: 
"هولاء النسوة لا ينبغي طن أن يذقن حياة الأرامل» ولیدحلن البیت مع الأزواج ا حبوبین لدیهن» 
بالثياب الحميلة والسمن ا حید هؤلاء الزوحات ليتركن سكب الدموع» ولا يجعل أنفسهن نحيلة 
بالأمراض» وليرجعن البيت قبل ا لحمیع (سرباغرى) با حلي الحميلة" ". 
ففي هذا النص حڑفوا كلمة «سرباغرى» إلى كلمة «سرباغني»؛ فان كلمة سرباغني 


ع ١‏ 
معناها: إلى أغنى رالنان 


6 يراجع مها کارت (ستري یرو » (باب النساع). 
(«) تحقيق ما للهند من مقولة مقبولة في العقل أو مرذولة»لأبي الریحان البيروي» ص: ۲۸٤۰۔۲۹٤‏ . 
(۲) رغ وید مندل: ١۱ء‏ سوکت؛ ۱۸ء منترا: ۷ . 


و دورس الا 


۲) وقیل: إن هذا وضع من قبل البراهمة حت يتخلصوا من هؤلاء النساء اللائي لا 
مكانة لحن في امجتمع؛ وف الوقت نفسه يكون اختباراً لحبهن لأزواجهن 

هذا بعض ما يذكرون من الأسباب لممارسة هذه العادة السيئة والقاسية في اِ جحتمع 
الهمندوسي» وكانوا یعتبروضا من أعمال البر والفضيلة للمرأة الهندوسية» ولقد كانت هذه 
العادة سائدة في أنحاء امند ذكرها مؤرخو اليونان في كتبهم العتيقة قبل الميلاد. 

وأما الآن فإن القوانين ا مندیة تمنع من هذه العادة البشعة» وذلك أنه في عام ۱۸۱۱م 
توق آحو «رَاجًا رام مُوهَانْ "» أحد مفكري المند» ومؤسس دا جحتمع البرهي» . 
وحرقت زوحته نفسها معه فتأثر «راجا رام موهان» بمذه الحادثة المؤلمة کثیر وبدا 
يطالب من الحكومة البريطانية بسن قانون يمنع «ستی پرتها » (أي حرق المرأة نفسها مع 
زوجها المتوق عنها) واستجابت الحكومة» فسنت قانونا في عام 679١م‏ قي أيام الحاكم 
البریطانی «لورد ويليام وينتنك” > نع من هذه العادة البشعة“ 


(۱) ینظر ما ذكره روميش چندر دوت: في شرح رغ ويد ص: (4۸۰) عند شرحه لهذه الأبيات» قال: وقد 
توالى عليه ا حققون من الهندوس بعد هذا؛ فان ما حدث من إحراق الأرملة من سوء فهم هذا النصء 
خصوصاً إن هذا النص كان مما يقرأ على الموتى. 

(۲) راجا رام موهان رائ» ولد في المند في ۲۲ مايو ۰۱۷۷۲ كان رجلاً دينياً واجتماعیاء وكان 
مصلحاً للتعليم» وتحدى الثقافة ا مندوسیة التقليدية» وأسس المجتمع البرهمي عام ۱۸۲۸ء وتولد 
منه «برها ماج وهو یُدعی ب«آب الهند احدیثة»» وهو الذي منع بجھودہ الرامية عن رسم 
«ستي» ( وهو احراق الزوحة ا حیة مع زوحها الميت)» وتوفي في ۲۷ سبتمبر ۱۸۳۳ . (ینظر: 
.(www.prınceton.edu‏ 

(۲) لورد وليام ونتنك:(٤‏ ۱۷۷ ۰ ۱۸۳۹). سياسي بريطاني حدم قي امند. اشترك في الحروب 
النابليونية (۱۸۰۳ ۰ ۷). عين حاکماً عاماً على بنغال (۱۸۲۷)» ثم صار أول حاكم على 
الهند البريطانية (۱۸۳۳). أدحل كثيراً من الإصلاحات لصاح الأهلين . 


دخوق لوسر إل الإسيئلام 4۷ 


ولکن لا یزال بعض ابحتمعات ا مندوسیة تمارس هذا العمل الوحشي» ویسمع من حين 
إلى حين ف الحرائد والصحف اهندية وغیرها من عجائب وغرائب عن هذه العادة 
السيئة. 


قال غوستاف لوبون: ومن التعذر بيان الزمن الذي ظهرت فيه عادة الحرق تلك؛ ولا 
ا شريعة منو وکتب الویدا؛ وان حطاً کات فرآوا بعد زمن طویل آن ها 
أثراً في آنشودة مقدسة آساءوا تفسيرهاء فتلك العادة آقدم من الیلاد. فقد روی وجودّها 


الیونان لاول مرة» قبل ظهور السیح بثلاث معة سنة ۳" . 


المطلب الرابع : منع المرأة من الميراث ۱ 

إذا تعتبر الديانة الهندوسية المرأة رمزاً للشقاوة والتعاسة فليس من الغريب أن عنم المرأة من 
الميراث» وخاصة إذا كان الأولاد من الذكر والأنثى فيحرم البنت الميراث» كما ينص عليه 
کتاب 2 ويك : 


ب (۲) 


قال البيروني: الأصل عندهم في الواریث سقوط النساء منها ما خلا الابنةء فان لما ربع 
ما للابن بنصّ على ذلك في کتاب «منو». فان لم تكن متزوحة آنفق علیها إلى وقت 


التزویج وکان جهازها من ميراثهاء ثم قطعت النفقة حینعذ عنهاء وآما الزوحة فانتھا إن لم 


(۱) دراساث في اليهودية والسيحية وأديان امند والبشارات في کتب امندوس» للدکتور محمد 
ضیاء ال رمن الأعظمیء ص: ۰۹۰.۹4 . 
(۲) حصارات افند» لغوستاف لوبون» ص: ۱۶۷ . 


(۲) ینظر رغ وید مندل: ۰۳ سوکت: ۰۳۱ منترا: ۲ 


۳4 دعوو الھور إلى إن 
تحرق نفسها وآثرت الحياة کان على الوارث رزقها وکسوتھا مادامت... والأصل ف الورثة 
وهو ذکران لا مالة. 

یقول سوامي دهر تیرتھ: وم يكن للمرأة ر سواء كانت من الطبقة العلیا أو من الطبقة 
السفلی) أي اختیار في طلب العلم ولا في التکلم عن الأمور الدينية» وفي هذین الامرین 
سلب البرا مة من امرأة کل طبقة حریتها کشودر؛ كما حرمت المرأة من الميراث كلياً» حتی 
شل هذا ا حرمان زوحات البراهمة وبناتحم أيضاء وم ۶7ص عار ". 
حتی إن امندوس عنعون البنات من الیراث في حالة عدم وجود الابن أيضاًء هذا لوحظ 
عند بعض ا ندوس, ومن الامثلة الواقعية عليه ما حدث في إحدى القری ا حندوسیة 
العروفة ابسم " تیکافور" القريبة من قريتي» حيث كان رحل من أثرياء تلك القرية بمتلك 
مئات الفدان من الأراضي وم يكن له ولد غير بنت» فمنعها من الیراث ووقف جميع 
آراضیه للمعبد» وإلى الآن بنته وآولاد بنته من أفقر الناس في القرية . 


المطلب ا جامس : نقد هذه الأنظمة ودعوة اخندوس إلى الاسلام . 

سبق البيان في المطالب السابقة عن وضع المرأة في الديانة الهندوسية» واتضح ما سبق 
ھا مهضومة الحقوق» ومسلوبة الحرية» و محرومة الاختیار والإرادة» ومعدومة الكيان في 
الجتمع» وآأنھا مشئومة حينما ؤلدت» ومنحوسة متى ترمّلت» فليس ها حق في التعلّم 
والتعلیم» ولا في الارث. ولا في التمليك. وليس لما حرية في أداء الطقوس الدينية» ولا في 
استمتاع النعم الدنيوية وملذاتھا. وليس ها خيار في اختيار زوحها وشريك حیاتھاء ولا 


تستطيع أن تحترف الحرف وتكسب الأموال» وتنمي الاقتصاد» ولو كسبت لا تملكهاء 


. ۶ ۲ ۵ : تحقیق ما للهند من مقولة مقبولة 6 العقل أو مرذولة لايي الریحان البیرونیء ص‎ (١() 
ینظر هندو سامراجیت کی تاریخ ر تاریخ استعمار افندوس) سوامي دھرم تیرته؛ نقله‎ )٢( 
۳۹ ولخصه من الإبحليزية إلى الأردية, سید شاهد» ص:‎ 


هرسرت الإا ےرہ و( 


بل علکها من تنتسب إليه من الذکور. ولیس ھا أي شأن ولا مکانة في ابحتمع» 
وقصاری القول إن المرأة المندوسية تحت هذه الأنظمة الجائرة تعيش عيشة نكداء لا هناءة 
فیها ولا سعادق وقد قُيّدت بالأغلال الدينية التي لا مفڑ منها ولا انفکاك. 

ومن الناسب أن یذکر بعض محاسن الاسلام ومزایاه التي تبرز مكانة المرأة وشأنھا؛ 
لتعرف آولاء النسوة تلك العزة والکرامة التي حظیت با المرأة تحت ظل الاسلام ويي 
شریعته الغراء. 

والحقيقة التي لا مراء فیها أن المكانة التي منحها الاسلام للمرأة لم عنحها أي دين في 
العام 

. هو الدين الوحيد 


وی مقام بیان فضلها ورفعة شأنما يبان الا سلام أن التسخط من الانتن من شأن 


الجاهلية ۳ يحذر من هذه الصفة التي كانت منتشرة 2 الجاهلية. َال تسا ال 1 وإذا دشر 
عم و و ہہ 4 م دس ہے وو وو مور 


نشم الق رعش مو وكيك (2) 4 . بينما الاسلام عدها نعمة 


عظيمة وهبة كريمة کالذکر سواء بسواء ۳۳ ۰ له مُللک ألسَّمنوتِ لاف 


ساح پھر اھر یں 


لی ما یمشاه سے ا وهب لمن یه الذکور ا(ھ) أو روجهم دكاتا واککا 


وتجعل من تاه عقیعا ۱ هه لیم ی و . 
وقال انی يلك :(من کان له أنثى فلم يئدها وم يهنها ول يؤثر ولده علیها أدحله الله 
ل 


۵ ۸۷ سوره النحل» الایق‎ (١( 
ه٠‎ - ۹ سورة الشورى» الايتان:‎ 23 
والحاكم 2 انتا لقع‎ ۷٣۷ اہ آحرحه أحمد 2 مسنده من حدیث ابن عباس» رقم ا حدیث:‎ 


الرقم: ۲۸ ۶ ۷ وقال الحاكم صحيح الإسناد. وقال شعیب الأرنؤوط وغيره : اسناده ضعیف؛ 


وهم دعوة له و نت الک سام 


فالمرأة في ظل تعاليم الاسلام القوعة وتوحيهاته الحكيمة تعيش حياة كريمة في مجتمعها 
اللسلمء حياة ملؤها الحفاوة والتكريم من أول يوم تقدم في هذه الحياة وقي کل حال 


۷ 


حیاتھا بنتاً أو أمأ أو أحتاً أو عمة أو حالة أو زوحة أو حتى آجنبيةٌ صغيرة أو كبيرة 


وفيما يلي سنعرض بعض العناصر ذه المكانة الرفيعة التي حظيت با المرأة في الإسلام: 


-١‏ رعی الإسلام حقها وهي طفلة وحث على الإحسان إليها وحعل جزاء ذلك 
الجنة التي هي غاية مراد المؤمنين ففي صحيح مسلم من حديث أنس بن مالك ذه 
قال : من عال جاريتين حتی تبلغا جاء يوم القيامة آنا وهو» وضم a‏ 

وقال ئ : [من کان له ثلاثة بنات وصبر عليهن وکساهن من جدّته کن له حجاباً 
من النار)” . 


وقال رسول الله يج : من ابتلى من البنات بشيء فأحسن إليهن کن له ستراً من 
(١)‏ 
الثاز) . 


وحطاً تصحيح الحاكم»(ينظر مسند الامام مد بن حنبل» تحقيق شعيب الأرنؤوط وغيره» 
6۲۷-۳ . 


(١(‏ مجح مسلم؛ کات البر والصلة والاداب باب فضل الا حسان ل الشات الرقم: 
.. 
الإمام أحمدء حديث عقبة بن عامر الجهني» الرقم: ۳ وصححه الألباني ي صحیح 
سنن ابن ماحة ۳ ۵ ۱ ۲ الرقم: ٦‏ قي سلسلة الأحاديث الصحيحة» الرقم: 10 وقال 


0 عيبا الأرنؤوط وغيره : اسناده جیب جیح) رجاله تقات رحال الصحیح» مسسند الإمام مد ۱۳۸ 
۲ ۲ . 


ص و ص کے 4 

مغو انور تالاتا زیا دم 
۲- راعی حقھا أماً فقد دعا إلى إكرامها إكراماً خاصاً وحث على العناية بما 
بأي نوع من أنواع الأذى ۳ الولد بمعاملتها معاملة أحسن الأصحاب وأكرم 
الرفاق مَالَ لتاق قل تسا وا سس وو مد 


ہے 0 سے ساس مه ےرس ے چام ےہ 22 صرص کر جر و ۶ م 
وبا ورن Ea‏ 1 ۰ وقال تعال: لظ ووضینا آلاشتن دولديد حسلنا حلته انوہ 


سے ہے 


1> ےہ 2 
لا حا ہو۔ شیا 
کک رخ مر ړو ر رز وو ر وار ک2 ىف 
“ها وحاه حمله: وفصنله, نلشون شہرا 4 

وإنه منحها من التكريم والتبجيل أكثر وأعلى ما هو للوالد ففی حديث أبي هريرة لب 
سار رت رواب وب سن من ؟ قال : آمك قال : ثم 

8 ات 
و 76 الاسلام بمنحها هذه و السامية بل حدّر سويد الوالدين وإلحاق 


5 2< و 


آی ضرر ما کیا وا تصال:پ وقمی ریک ألا دوا ا 


سح اھر سک وم 


دن دک الک رفا أو کلاهما فلا كل مسا ان ولا نم رهما وكل لها ول 


ہے سے 


اه 0 


ع نت 


ردد > كدر ما سے سے 


مر نون ے ام وه مر ودح مج و سا کے سم 2۳ 
كريما © واخفض لها جاح ال من السَحَمَةٍ وقل رب أَنْسمَهُمَا 6 ران صفبرا 


00 


(۱) صحیح البحاري, كتاب الركاة باب: اتقوا النار ولو بشق تمرة والقليل من الصدقة الرقم: 
۸ وکتاب الات باب رمة الولد وتقبیله ومعانقته» الرقم: ٥‏ . وصحیح مسلم» 
كتاب البر والصلة والاداب باب فضل الإحسان إلى البنات» الرقم: ۲۲۲۹ واللفظ لمسلم. 

(۲) سورة الأنعام» الآية: ۱۰۱ 

(۲) سورة الأحقاف»ء الایة: ۱۰. 

(4) صحیح البخاري» کتاب الأدب» باب من أحق الناس بحسن الصحبة الرقم: .٥۹۷۱‏ 

. ۲  -۲۳ سورة الاسرای الایتان:‎ )٥( 


۴ دود لوسر کلام 
وقال النبي :ألا آنبتکم بأكبر الكبائر حثلاثاً -؟ قالوا بلى يا رسول اللہ قال : 
الاشراك بالل وعقوق الوالدین» وحلس وكان متکماء فقال: ألا وقول الزور ( مازال 
يكررها حتى قلنا ليته پا 

وقال وَل :ان من أكبر الكبائر أن يَلعَن الرحل والدّيه» قيل: يا رسول اللہ وكيف يلعن 
ند یفالت بسني تا ات میت الله سيك لد 7 
والأحاديث كثيرة في هذا الباب في بطون مظاتھا. 

-٣‏ راعی الاسلام حقها کونھا أحتأء فقد روى الترمذي وأبو داود عن أبي سعيد 
الخدري قال: قال رسول الله يه :+ من كانت له ثلاث بنات أو ثلاث أخحوات أو ابنتان 
أو او اص تی اتی الات ا 
وروی الامام مد عن اُنسطلہ قال: قال رسول اللہ ك: [ "من عال ابنتین أو ثلاث 
تات آو اسان آو ثلاث آحوات» حتی ین أو يموت عنهن» كنت أنا وهو کهاتین" 
وأشار بإصبعيه السّابة والوسطی ) "© . 


)١(‏ صحيح البخاري» كتاب الأدب» باب عقوق الوالدين من الکبائر؛ الرقم: 53175. وكتاب 
الشهادات» باب ما قيل في شهادة الزور. الرقم: ٢‏ ۲۰۵ . 

(۲) صحیح البخاري» کتاب آلا تیاه تیاب لا بش الرحل والذیه الرقم: ۳ . 

(۳) سنن الترمذي» (تحقیق: شعیب الأرنؤوط وغيره)» کتاب البر والصلة باب ما جاء في النفقة 
على البنات» الرقم: ۲۰۲4. وسنن أبي داود ر تحقیق: شعیب الارنقوط وغیره)» کتاب 
الأدب» باب في فضل من عال يتيماًء الرقم: 6۱۶۷ ۰۱4۸. وقال ا حققون: حديث 
صحیح لغيره . 

(4) مسند الامام أ مد بن حنبل» تحقیق: شعیب الأرنؤوط وغیرہء ۱۹/ ٥۸۰‏ - 4۸۱ الرقم: 
۸ءء وقال ا حققون: إسناده صحيح على شرط الشيخين. 


سے و مش او < 
دعوم روم با تالا لام or‏ 
-٤‏ راعی الاسلام حقها كونحا عمةً وخالً وذوات الأقارب فالأقارب» ال سال ی: 
رص م صرح ووس و و" ےہ 201 و سب و و ری و رم 7 
7 ات دا آلفرق حقَد والمسکین وابن الیل ذلك حير ليت بردُون وجه أله وأولكيك 
هم الم حون ن و . 
3 ۳ پا  :‏ إن الله یوصیکم بأمهاتکم ثلاث إن الله یوصیکم بآبائکم؛ إن اللہ 
یوصیکم بالأقرب فالأقرب ‏ 
ه- راعی حقها في کوفا زوحت وحعل لما حقوقاً عظیمةً على زوجها من حسن 
المعاشرة» و کرامها» والاحسان إليهاء والرفق معهاء وعدم إكراهها فیما لیس له حق» مَالَ 


رم 2 م 4 7 ا و دض 1 و سے 8 مر ضر ےج سے ہے 1 
تعال.۴ ھا الین اموا لا یل کک أن ترنو] الا کت مم د 


سے ہے مو رع و کس پا ا کے ار ا دو رج > 
عض ما َاتَيْسْمُوهَنَ الا أن یئن بِمحِسَدةَ منم وعاشروهن بِالْمَعْرَوفٍِ فان 


موه فسأت تَکرھوا سیا وََجْعَلَ له یو كرا کنیا (0 ". 

وقال النبي و : ( ألا واستوصوا بالنساء خيراً فإنمن عندكم عوان ۳6" 

وقال ب أيضاً: [ أكمل المؤمنين إماناً أحسنهم خلقاً وحياركم خياركم لنسائهم 
ا 


. ۳۸ سورة الروم الایة:‎ )١( 

(؟) السنن لابن ماجه» ( تحقيق شعيب الأرنؤوط وغيره) كتاب الأدب» باب بر الوالدين» الرقم: 
۱ ومسند الامام أ مد بن حنبل» تحقيق شعیب الأرنؤوط وغیرہء ۲۸/ 4۲ الرقم: 
۷. وحسنه ا حققون. وصححه الألباني في صحيح سنن ابن ماحة» ۳/ ۲۱ الرقم: 
۸ وق سلسلة الأحاديث الصحيحة الرقم: .۱٦٦٦‏ 

(۳) سورة النسای الایة: ۱۹. 

)٤(‏ سنن الترمذي» کتاب الرضاعء باب ما حاء في حق المرأة على زوحهاء الرقم: ۰.۱۱۳۰۳ وقال 


الترمذي هذا حديث حسن صحیح. ومعنی قوله: عوان عندکم يعني أسْرى في آیدیکم. 


۳۹4 27 7 ای ام 


وقال ئل (... فاتقوا اللہ ق النساء... . 

وقال ئل  :‏ شرب إن کره منها خلقاً رضي منها آحر )۳ . 

قال النووي رحمه الله:" أي ینبغی أن لا یبغضها لأنه إن وحد فیها ملقاً يكره وحد فیها 
حلقاً مرضيّاء بأن تكون شرسة الخلق لکنها دینة أو جميلة أو عفيفة أو رفيقة به أو نحو 
7 , 

-٦‏ راعى الإسلام حقها في حال کونھا أرملة» فسمح ھا بأن تتزين بزینتھاء وتتزوج 


ہس صرصے کے ھ گر 


بعد انقضاء عدھاء وال کال ۷ ولذا طلقم 


ل کے و 72 و م 


مه السا فل آجلهن فلا تَعَصِلوهَن أن ینکن 
او لا ہوا یوم با معرو دَلِكَ ول د بے E‏ منک بر دومن ن بل ویو ال 
یک انگ لكر هروه نتم ون لا نموه © 4 . وماك تال( الین يوقو 


گر و ص کے ر ہہ سے ہے ہے یم کہ سے نے مر مے ہے 


منکم ویدرون اوا 7201 صن بأنفسهنَّ أ 0 وع فإذا اهن فلا جتاح 


انگ یا کا و اشرو انر ات نعل يد ) ). وسل اد 


)١(‏ سنن الترمذي» کتاب الرضاع» باب ما جاء في حق المرأة على زوجهاء الرقم: ۰۱۱۲۲ وسنن 
ابن ماحة» کتاب النكاح» باب حسن معاشرة النسای الرقم: ۰۱۹۷۸ وقال الترمذي: هذا 

(٢‏ صحیح مسلم کتاب ا حج باب حجة النبي کا الرقم: ۸ ء۔(وھو جزء من الحديث 
الطویل). 

(۲) صحيح مسلم» کتاب الرضاع. باب الوصية بالنسای الرقم: ۱۰۱۷ . 
۰ ۸ دار إحياء التراث العربي» بیروت» ط ۲ : ۵۱۳۹۲ . 

(ه) سورة البقرق الایة: ۲۳۲ . 


(79) سورة البقرق الایة: ۲۳ . 


ص و ص | او 2 
وزارت الام م 
تلك الفضائل والمثوبة. كما قال النبي عْ#: ( السّاعي على الأرملة والمسكين کا جحامد في 
سبیل ال وأحسبه قال: کالقائم الذي لا وکالصائم الذي لا یفطر )۲ . 

۷- راعی الاسلام حقها في حال کوضا أجنبية وحارية ومسكينة» وجیرانا؛ فحث 


على عونا ومساعد تما والعناية با والإحسان إليهاء وال ال. ا واعبدوا الله ولا دشرکوا 


سے کے کے . ی مو ی 1 آ 2 و 
مه 2 ور<2 مه و مرو مه ۳ 2 ےکم ر وقد د ديد د ھ هم 
0520002 7 ہیں مت رد له لا میت 
م سل للح سا کم ے 


کان متا له خر 4 

سل رسول اللہ کل أي الذنب أعظم؟ قال: رس ور سرن قال: نم 
آي؟ قال: آن تقتل ولدك حشية آن یاکل معك: قال: ` نم أي؟ قال: أن تران حليلة 
ی 

۸- آعطی الاسلام حقها في احتیار زوحها وشريك حياتماء قال النبي ئل : ز لا 
تنكح الأ حتى تستأم ولا تنکح البکر حتى تستأذن» قالوا: يا رسول اللہ وکیف 
إذتما؟ قال: أن تسکت . 


(۱) صحیح البخاري» کتاب الأدب» باب الساعي على الأرملة» الرقم: 1۰۰ وباب الساعي 
على السکین, الرقم: ۰۰۰۷. وصحیح مسلم کتاب الزهد. باب فضل الاحسان إلى الأرملة 
والمسكين واليتيم الرقم: ۲۹۸۲ . 

(۲) سورة النسای الایة: ۳۲ . 

(۲) صحیح البخاري» کتاب الأدب» باب قتل الولد حشية أن یا کل معه الرقم: ۰۰۰۱ . 

(4) صحیح البخاري» کتاب النكاح» باب لا يُنكح الأب وغیره البكرٌ والثیب إلا برضاهماء الرقم: 
الرقم: ۵۰۱۳۲. وصحيح مسلمء کتاب النکاحء باب استتذان ایب ى النکاح بالنطق» 
والبکر بالسکوٹ: الرقم: ۰۱۶۱۹ 


ص و ۱ او < ۵ 
۳ توت سید 


وقي حدیث ابن عباس رضي اللہ عنهماء أن النبي يك قال: ز الأ أحق بنفسها من 
وليّهاء والبكر تستأذن في نفسهاء وإذنما صماھا]'. 

وٹی ذلك يتضح أن الإسلام أعطاها حقها في اختيار زوجها كلياً» ورفع شأنما اجتماعیا 
وأعلن للجميع أن المرأة محل للثقة في إدارة شتوضا ولا تخضع لرغبات الآخرين. وهذا لیس 
NEE‏ نظرياً فقط بل وضح النبی کاو ذلك الحكم 0 تطبيقناً عملا كنا جاء 2 قصة 
اساد ت حدم الأنصاريّة أن آباها زحها وهی بت فکرهت ذلك» فأتت النبی 3 
وا )۲( E‏ س ع 1 س 
فردٌ نکاحها )1 . وفیما یتعلق بزواج البکر ا کرہ فقد خيّرها البي ی بين آمرین: في رده 
نکاحها و إثباته: كما ق حدیث ابن عباس رضی الله عنهماء أن جاریة بكرا آتت النبی 
يِه فذکرث أن آباها زقحها وهي کارهت فخيّرها البي ل £ . 

۹- أعطى الاسلام المرأة حقها الاقتصادية» فهي تملك حرية التصرف في ما ا 
وممتلكاتما. 


وطرق ملكيتها الاقتصادية متعددة ومتنوعة» منها: 


(ا) صحيح مسلم» كتاب النكاح» باب استكذان الثيب في النكاح بالنطق» والبكر بالسکوت؛ 
الرقم: ١21‏ . 

(۲) صحیح البخاري» كتاب النكاح» باب إذا زوّج الرحل ابنته وهي كارهة فنكاحه مردود» الرقم: 
۸ وکتاب الاکرا» باب لا يجوز نكاح المكره... الرقم: 1۹40 . 

(۳) سنن ابي داود» كتاب النکاحء باب في البكر یزؤجھا آبوها ولا يستأمرهاء الرقم: ٣۲۰٠۹٢‏ 
تحقيق شعيب الأرنؤوط وغيره» ۳/ 47“5. وسنن ابن ماحة» كتاب النكاح» باب من زوج 
ابنته وهي كارهة» الرقم: ۱۸۷۰. تحقيق شعیب الأرنؤوط وغيره» ۳/ ٤‏ ۷. وصححه المحققون» 


وصححه الألباني 2 صحیح سكن نج داود» /١‏ ار وی صحیح سنن ابن ماجة؛ ۲ 
SEN‏ 


ص مم ص کے 


دعوةالھن دوس ال اطلام ۷ 


أ- الارث: قال تال ٣:‏ رال کی رٹ معا :ف الولدان الا وا تب متا 
مامح منم روح کے <م ص 2 میت 2 سر 22 كر 
رك الوالدان وا لأهربوت ما ة قل مه أو كر نویبا ره ۰ 
ل تع 2 


ب- الصداق: سس صد من اه ES‏ کہ 
و OG‏ مرکا 2 يا" . وفي هذه الاية إشارة أيضاً أنه لا يجوز أحذ 
ما ٰا وأكله والتصرف فيه الا باذعا و برضاها. وقال تال 8 > و 


رد 


ےج 
سے ب حت رک ى م ہے 


اسَیِبَدال روچ مکارت روچ وَءاتَِیْمْم إِحَدَسْهُنَ قنطارا فلا 5 


>ک۶ھ+ 


کا ما دوت مکنا وا ٹُیتا © و ۱ 


ت- الکسب من كل الطرق المباحة: قال تسا :پا ولا مَكَمَنَوَاْ ما فضل اللہ 


۰ ے 

مش سے 

ہج سے 2 ر ری روم 9 یس وو س ی ۳ دا الع کک سے د سس ےم سے وو یر 

ری ا و ا ا NS‏ 
SPE‏ > مر ك7۔ و عد کے تام ۰- کس 4ک 2 ۳۳ 

اتی وشعلوا له من فار إن ال کات بء غا 


۰- أعطى الإسلام حقها في حصول التعلیم: َال مال :٣ڑ‏ آفر پا یک رى حَلَقَ ل 


حلق ان بن علق (رع) اقآ وی الأكرم OFS EOI EKO‏ 
0 


وهذا الحكم عام شامل للرحال والنساء. 


. ۷ سورة النسای الآية:‎ )١١ 

(۲) سورة النساءء الایة: ٤‏ . 
(۲) سورة النساءء الآية: ۲۰ . 
)٤(‏ سورة النسای الآية: ۳۲ . 
)٥(‏ سورة العلق» الایات: -١‏ ه . 


۳۸ دَغوَمَالْهَبَوطٍ تال الام 


1- ساوی الاسلام بين الرحل والمرأة في آداء العبادات» وقال‌تعال:۴ ومن يَعَمَلَ 
مِنَ اَلضََلِحَتِ من “ڪر ا یلو الكنه وله 
EEO‏ کال تال من عَمل صَللِكًا من دُکر او اني وهو 
کو ال ل ا ب 
0 '. وال َال ۴ الشتيلييت والملمت والمؤمنيرت والمّيتت ونين 


سر ہے 


والتینت والصیفن والطیقت والصدری وَاَلضط یرت وَالْخَدشعین والخشعت 
سوب سب 7 توت وَألصَتَيِمَتِ ع لوطي رو 
۲- وساوی الاسلام بین الرحل والمرأة في أداء واجبات الأمر بالمعروف والنهي عن ا منکر؛ 
وی اید مرت بعصم أَوليَاه بعض باوت بالمعَروف وَيٹْھونَ عن 


وح و سے کر کے سورد ور کے ےے ور سم و چ سے سر 
2 ر ر ووتو الکو وطہ 77“ ت الله ورسوله: لك سيرمهم 


٩ ۳‏ س وساوی بین الرحل n‏ في العقوبات.قَال کا 7 والسار ق وألسا 1 1 قطعوأ 
EE LEE‏ که (ت) . وقالتمال: الراب 


ى وس رج و ر ء و - ہے 
الاڈ رن لدو کل ور منهج وا تمہ يما رأة ف دين اللہ ان کہ تون اه 


. ۱۲ ١ سورة النساءء الایة:‎ )١١ 
۹۷ سوره النحل» الایة:‎ )۲( 
۳۰ سورة الأحزاب» الایة:‎ )۲( 
. ۳۱ سورة التوبة» الایة:‎ )۶( 


. ۳۸ سورة المائدة» الایة:‎ )٥( 


سے ی صر کے 
جم 


۱ رز مو : 
دعر أَله بو تال الام 
ہے مج عط مه سے سوہ کک لئے رمیوےم ہے 00 کت ا شرت کے اد 1 
الوم آلاخر وَلیشہد عدَایہُما طايفة من وین ) ي . والأمثلة في هذا كثيرة حداً ما 
یصعب ذکرها هناء فالاسلام هو الدين الحق» وهو دين الرحمة» وقد رفع مكانة المرأة 
عن حالتها السيئة في كل زمان ومكانء والتاريخ شاهد على ذلك» وسيرفع مكانتها إلى 


قيام الساعة من تريد أن تعيش تحت ظلهاء وفي حظیرتا. 


۲ سورة النور» الایة:‎ )١( 


الفصل ا جامس : دعوة امندوس إلى الاسلام بیان من اسلم من 
احندوس وحسن اسلامه. وفیه ثلاثة مباحث : 

البحث الأول : دعوة افندوس إلى الاسلام ببيان من أسلم من خلال قراءته عن 
الاسلام 

البحث الثاني : دعوة ا مندوس إلى الاسلام ببیان من أسلم من خلال قراءته الکتب 
القدسة لدیهم . 

البحث الثالث :دعوة امندوس إلى الاسلام ببيان الذین آسلموا باستجابة دعوة أهل 
الاسلام 


سے ی ص 


۲ دعو ةالھن دوس تال لا لام 


الفصل ا جامس : دعوة الهندوس إلى الاسلام ببيان من أسلم من 
افندوس وحسن (سلامه. 

من الأمور التي تدل على أن الاسلام دين الحق» ودين الفطرة» ودين السلام» ودين 
الرمة هو دخول كثير من الناس من جميع الديانات في الإسلام» ولو لم يكن الاسلام 
دين ا حق ودين الإنسانية لما یدخلوا فيه بهذا العدد الحائل» ومن العام كله» ومازال 
یدحلونء وبدون أي حوافز مادية یجدوناء وبدون أي خوف دنيوي يخافون منه. 
وبالعكس الذين یدخلون في الإسلام» ویجدون حلاوة الإيمان يعانون أنواعاً من المصائب 
وا حنء يُعذبون» يُطردون» يُقتلون» يحرقون» بُربطونء وتسلب أموالهم مع ذلك يصبرون» 
ويتحعّلونء ويثابرون» ويرابطون ولا يتركون الإسلام» وما ينخلعون عن الإيمان, وهذا هو 
علامة دين الحق إذا دحل في قلب أحد يسهل عليه جميع المشاكل والمصائب فيتحملهاء 
أو يؤثر الموت على الحياة ليجد الحياة الأبدية» ولا يؤثر الحياة عليه ليعيش في الحياة 
ات 
وفي هذا الفصل آذکر حياة بعض أولئك الأشخاص العاصرین کنموذج الذين کانوا 
هندوسیین فأسلموا وآوذوا في سبیل الاسلام مع ذلك وحدوا الراحة الطمأنينة فیه. 
لتكون وسيلة من وسائل دعوة ا مندوس؛ وسبباً مدايتهم» وذلك في الباحث التالية: 


ص مم سے 
© 


دعوة| لهنبوسر ایا لالام م 


المبحث الأول : دعوة الهندوس إلى الإسلام ببيان من أسلم من خلال قراءته عن 
الإسلام. 


حصصت هذا المبحث لذكر حياة مَنْ أسلم من خلال قراءته عن الإسلام» واخترت 
حياة فضيلة الشيخ الدكتور محمد عبد الله الأعظمي حفظه الله وان كان الشيخ حفظه 
الله لا يرضى أن أذكر موحز حياته وقصة إسلامه في هذه الرسالة إلا أنني قد أصررت 
عليه إصراراً» راحياً من اللہ تعالى أن يجعل حياته سبباً مداية الآخرين» ويجعلها نبراساً 
للمهتدین» فیسعون اك ما سعی الیه حفظه الله من التحلي بالعلوم والمعارف» والدعوة 
إلى الله تعالى ونشر الاسلام وإثراء المكتبة الاسلامية با مؤلفات الفيدة والتحقیقات 
القيمة. وفیما يلي بیان موحز حياة الشیخ الاعظمی حفظه الله تعالى. 


أولة: الترجمة اطوجرة للشیخ 
هو فضيلة الشيخ الأستاذ الدكتور محمد عبد الله الأعظمي» أبو أحمد ( المعروف في 
الأوساط العلمية ب " الضياء" )» ولد سنة ٣٣٦۱۳ھ_‏ ۱۹۳ "وتشرف بالاسلام 


في عنفوان شبابه عام ٠97١م»‏ وكان امه «بانکی رام » قبل الدحول في الإسلام" . 


ثانياً: سبب إسلامه وما كان عليه قبل الإسلام: 

وقد نشرت محلة ا حامعة الإسلامية ما ذكر الشيخ حفظه الله عن قصة إسلامه وما 
كان عليه قبل الاسلام فقال: حينما كنت طالباً في كلية شبلي بمدينة أعظم گره منذ 
تسع سنوات رتا وقعت يدي على بعض الكتب التي تتعلق بقواعد الاسلام 
فأقبلت على دراستها بکل رغبة واجتهاد» وأول كتاب قرأته هو الدین ا حق> 


أ ال هة اللغلوهة ف الك بحفطه اھ قال: 
(١)‏ من 


۳٤‏ دوا لھن رور ال وسح 
المترحم باللغة المندية لفضيلة الشيخ أبي الأعلى الودودي حفظه الله. وبداً هذا 
الكتاب بقول الله عز وحل:۴ الک عند ان الک . وکنت جاهلاً 
بمعاني القرآن الکرم ومع ذلك فقد أثّرت ترجمة الایة قي نفسي تأثيراً شديداً؛ لأني 
كنت أعتقد دين آبائي اعتقاداً جازماً أنه الحق» والعداوة للإسلام كانت راسحةً في 
قلوبنا نتيجة الاتھامات الكاذبة الشائعة لملوك المسلمين من قبل ا مؤرحین المندكييين 
الذين كنا ندرس كتبهم في المدارس الحكومية» ويزعم هؤلاء المؤرحون إن المسلمين قد 
حكموا البلاد بالظلم والعدوان. 
وهذا يتركز في أذهان الطلاب المندكيين لأحل ذلك يجد الطالب نفسه مضطراً 
لمعاداة المسلمين وبغضهم.. وازدادت تلك العداوة حى عمّت البلوی» وكنت من 
یک البغضاء للمسلمين» فجعلت أبحث في الكتب الإسلامية عن الإسلام ليلا 
ونماراً لعلی أستطيع بذلك الطعن.فيه» ولكن الأمر قد انعكس حينما نت هذه 
الكتب في نفسي تأثيراً بان إلى هجر الكتب الدراسية التي كنت أدرس في ذلك 
الوقت. 
ومن المعلوم أن الدين الحندكي كان منذ آلاف السنين هو المصدر الوحيد للحضارة 
الحندية وأساس قوانیٹھاء لذلك كنت في قلق واضطراب من «ويدك وهرم » وقد 
والمؤرخون ال مندکیین يكثون للمسلمين عداوة شديدة في صدورهم ويكشفون عنها 
اجب في كتبهم التاريخية. أحيانا يطعنون في سيرة الرسول و الطاهرة بقولهم إنه 
كان راغباً في الحياة الدنيا ولذاتھا وهذا الجهل الرکب تركز في عقول الشباب 
00 


(۱) سورة آل عمران الایة: ۱٩‏ . 


سے و مرگ 


دون رت ینام 


ومهما يكن فان عداوة الاسلام كانت من تراث آبائناء فإذا نظرت إلى آحوال 
السلمین ۸ أحد فیها ما يرغبني» فإانحم متخلفون من الوحهة الاقتصادية والوحهة 
الخلقية» لذلك كان معظم الناس یقولون أن الانسان الیوم في آشد ال حاحة إلى الهدى 
والرشاد فمن يهديه الیهما بعد أن ضل ضلالا بعیدا ”. 

واستمر الشیخ حفظه اللہ في قراءة القرآن الكريم» فکلما کان يقرأ القرآن الكريم يؤثر 
على قلبه» فانشرح به صدره. وهدی اللہ إلى الإسلام» وغمره برحمته. وحینما أسلم 
الشیخ حفظه الله ضاقت عليه الأرض با رحبت» وضاقت قلوب الاقارب عليه 
بعدما اتسعت. فلم يكن للشیخ بد إلا الغادرة من بلده بلد الام". 


ثالثاً: ابتلاء الشیخ: 

وحاول علماء ا مندوس وآقاربه كثيراً لصده عن الحق ومنعه من الاسلام» فکلما کانوا 
یحاولون صده يرسخ الاسلام في قلبه أكثر» یقول الشیخ حفظه اللہ عما لقیه في هذا 
السبیل: " أنه لما هداني اللہ تعالى للاسلام الحنيف» حرث مناظرات ومناقشات بيني 
وبين رهط من علماء المندوس حول الدين الذي احترته» ومقارنته بغيره من الأديان 
والمعتقدات» تلك المناظرات والناقشات التي جدوا فيها آعا جد ليثنوني عن الاسلام 
ویصدوني عن سبيل اللہ ولكن الله تعالى حده وتبارك أسماءه» كما منّ علي با حدایة 
للإسلام من على بالثبات عليه أمام هذه العاصفة. فلم تزدني مناظرات علمائهم 


)١(‏ مقالة «من ظلمات الوثنية إلى ضياء الإسلام»» للدكتور الأعظمي» في جحلة الجامعة 
الإسلامية» السنة الثانية العدد الأول: رحب» ۱۳۸۹ھ/ 9179١م.‏ 
رم مقدمة الحياة في ظل القرآن الكريم ( باللغة المندية) للدكتور الأعظمي» ص: ۹ء بتصرف 


يسور ۰ 


۳ دول یز ]للم 
ومناقشاتھم إلا يقيناً في إيماني وعقیدتء واستمساكاً بالعروة الوئقی لا انفصام ها 
واطمتناناً في حياق» فضلاً من الله. 

... وإني أحمد الله الذي ثبت قلي على الاسلام7؟. 

رابعاً: رحلاته العلمية: 

وغادر الشيخ حفظه الله بلده صيانة لعقيدته وحفاظا على لعانه وتوحه إلى جامعة 
دار السلام عمر آباد تامل نادوءلیتحلی من الغلوم الإسلامية وأحكامهاء ويطبقها 
على حياته الجديدة» وني عام ٦٦۱۹م‏ حصل على شهادة الفضيلة من تلك 
الجامعة. ثم قدم طلبه لمواصلة دراسته في الجامعة الإسلامية فقبل وأكمل كلية 
الشريعة من الحامعة الإسلامية عام ۸۱۹۷۰ 

وحصل على شهادة الماحستيز من جامعة الملك عبد العزيز _ فرع مكة المكرمة _ التي 
أصبحت فيما بعد " جامعة أم القری" » وحصل على شهادة الدکتوراه من جامعة 
الأزهر بالقاهرة» وغین أستاذاً بكلية الحديث الشريف بالجامعة الإسلامية» وتولى فترة 
عمله عدة مناصب علمية وإدارية» في رابطة العام الإسلامي بمكة المكرمة» وق الحامعة 
الاسلامية با مدینة المنورة» وآخحرها عميد كلية ا حدیث الشريف» 5 تقاعد بعد بلوغ سن 
التقاعد» وتفرّغ تفرّغاً كلياً للبحث والدراسة والتصنیف والتألیف. 


خامساً: مؤلفاته العلمية والدعویة: 


() مقدمة دراسات في اليهودية والسيحية وأديان اند والبشارات في كتب امندوس» ص:۱۳- 
.٤‏ 


(۲) مقدمة الحياة في ظل القرآن الکریم ( باللغة ا مندیق) للدکتور الأعظمیء ص: ۹ء بتصرف 


یسور . 


کک 


7 لھن و ایا لام ۳۹۷ 


١-أقضية‏ رسول اللہ ية لابن الطلاع القرطبي. التوق سنة 90277 85ه. دراسة وتحقیق 
والاستدراك عليه» والطبعة ا جحدیدة مع مزيد من التحقيق» نشرٌ مكتبة دار 
السلام بالرياض عام 575 ١ه.‏ 

؟-المدحل إلى السنن الكبرى» للإمام البيهقي المتوق سنة ١‏ /55ه) . دراسة 
وتحقیق مع مقدمة مفصلة لجهود الامام البيهقي في خدمة السنة المطهرة. طبع 
عده مرات. 

٣۳‏ أمالی ابن مردويه المتوق سنة ١‏ ١٠4ه)‏ . دراسة وتحقيق مع مقدمة مفصلة 
لجهود ابن مردويه في خدمة السنة الطهرت مطبوع. 

٤‏ -فتح الغفور في وضع الأيدي على الصدورء للعلامة الشيخ محمد حياة السندي 
المتوق سنة (۱۱۲۳ه). دراسة وتحقیق. طبع عدة مرات. 

ه-التمسك بالسنة في العقائد والأحكام. تأليف. مطبوع. 

٦-معجم‏ مصطلحات الحديث ولطائف الأسانيد. تأليف. طبع عدة مرات. 

-المنة الکبری شرح السنن الصغری للحافظ البيهقي» في تسعة حلدات. مطبوع. 

۸-الیھودیة والمسيحية. تأليف. طبع عدة مرات. 

۹- فصول فی أديان ا ند ( الحندوسية» والبوذیق والجينية» والسيخية). تأليف. 
الطبعة الأولى عام ( ۱۱۷ه). والطبعة الجديدة طبعت باسم " دراسات في 
اليهودية والمسيحية وأديان الحند". الطبعة الخامسة عام ‏ ۳ ١ه.‏ 

-٠‏ آبو هريرة في ضوء مروياته. تأليف. وهو دفاع عن هذا الصحابي ا حلیل 
بأسلوب علمي حديد شبه رياضي. طبع عدة مرات. 

۱- دراسات في ال حرح والتعديل. تأليف. طبع عدة مرات. 

۲- ا حامع الکامل في ا حدیث الصحيح الشامل. اثنين وعشرين ملداً. تألیف. 


وهو جاهز للطبع. 


۳۹۸ دعوم هروه ۳9 لام 
وله مؤلفات آحری تلغانت أحسية میا 

۳- معجم التفسیر الوضوعی للقرآن الكريم. طبع طبعات كثيرة. 

-٤‏ الاشراف الباشر على ترجمة معاني القرآن الکرم وتفسیره ( باللغة الحندية) 
وكتب فيها كثيراً من التعليقات الفيدة التي يحتاج إليها غير المسلمين لمعرفة ما 
يشتمل عليه القرآن الكريم من المعاني السامية. قام بطبعه مجمع الملك فهد 
لطباعة المصحف الشريف بالمدينة المنورة ”©. 

ه١-‏ الحياة في ظل القرآن الكريم. (باللغة المندية ) طبع طبعات كثيرة. وغيرها 
المؤلفات . 

وبسبب هذا الكتاب قد اهتدى كثير من ا مندوس واعتنق الإسلام بفضل الله تعالى . 
وللشيخ حفظه الله حلقة الدروس في المسجد النبوي الشريف . فجزاه الله تعالى عن 
الإسلام والمسلمين مھا قدّم وما يقدّم خدمة للإسلام والمسلمين. 

فليفكر افندوس في حياة الشيخ حفظه الله تعالى أنه كيف كان مضطرباً متبرماً بالديانة 
الهندوسية؛ وم يطمئن قلبه أبداً بمذه الديانة رغم عداوته للاسلای ولا أسلم وحد الراحة 
القلبية والكرامة الانسانية في ظل الإسلام» ويعيش عيشة السعداء في الدنیاء ويكون في 
الآخرة مع الصالحين إن شاء الله . 

فمن يريد السعادة الدنيوية والأخروية فليؤمن بالله ويوحده بجمیع عبادته ولا يشرك فيها 
أحد من الأنداد والأصنام كائناً من كان. فمن وفق بذلك يفوز بسعادة الدارين إن شاء 
الله تعاللى. 


)١(‏ آحذت هذه المعلومة من الشيخ حفظه الله تعالى مباشرة. 


دعوم هو تال الام 9 ص- -۔-۔---- -. GD‏ 


المبحث الثاني : دعوة امندوس إلى الاسلام ببیان من آسلم من خلال قراءته الکتب 
اطقدسة لدیهم . 
وف هذا البحث آعرض قصة فتاة كانت تعرف من خلال کتبها القدسة أن الشخحص 
المقدس يأتي في عصر ا حور والظلمة و یغیره بالعدل والانصاف ویوطد الأمن والسلام» 
ولکنها ما كانت تعرف أنه هو محمد ييي فلما قرأت کتاباً کتبه اخك. کیان علهاء 
افندوس؛ هو «كالكي آوتار وحمد» ووضح فيه أن الشخص القدس الذي يأني في 
آخر الزمان هو محمد لق ولا عرفت هذا تأثر قلبها وبدأت توسع القراءة عنه یله وعن 
الإسلام» وف النهاية آسلمت. وکابدت مکابدات كثيرة ومتنوعة» وهذه هی قصتها: 
أولاً: موجز تعریفها: 
كانت خديجة تسمی ب سیما غیتا قبل قبوضا الإسلام» ولدت في ۳ سبتمبر ۱۹۸۰م في 
آسرة معروفة بالتجارة» في قرية من قری اترا پرادیس با ند وتلقت العلوم العصرية 
الابتدائية والتوسطة في الدرسة ا حکومیة الوحودة قي قریتھاء ثم التحقت بالکلیق 
وأكملت دراستها وحصلت على شهادة الاحستیر في علم الاحتماع. 
ثانیا: قصة اسلامها: 
تقول خدیجة: إن قريتي یسکنها السلمون وامندوسیون» وکان بيتي يجاور بيت مسلم 
ویزورنا أهل ذلك البیت ونزورهم. ویختلف بعضنا إلى البعضء واحدی بناته المسمى 
«صبيحة حان» كانت تدرس معي تی ول مرحلة الثانویق وکانت بيني وبینها 
صداقة وطيدة» وكان بيتها بيت علم ودين ونظافة» وأخحوها الأكبر كان وسیماً جميل 
الخلق» وذا حياء نادر» كلما ذهبت إلى بيتهم خرج منه حیاء مني) فمرة قلت لصبيحة: 
أحوك أكثر حياءًٌ من البنات» فقالت صبيحة: هذا من تقلبات الزمان» يستحي الرحال 
ولا تستحي النسای وبدآنا نتحدث عن هذا الزمان وحوادثه السیئة ورذالة آحلاق 


الناس» ووقوعهم 2 العاصي والسیئات ومره فاجانا بقراءه حبر قد دشر ف الصحف 


۳۷۲ دغوة هترود إل ساح 
ثالثاً: ابتلاءها في سبیل الاسلام: 

فرحع الشیخ من سفره بعد آسبوع پا عني» فدعاني» وقال: اتصلني بعض أهلك 
آنك ترغب في زواج شاب مسلم ولأحل هذا فررت من البيت» فقلت له: نعم! كنت 
آردت زواحه» ولکن خروحي من بيتي ليس لهذا السبب. إنما سافرت إليك شوقاً إلى 
الإسلام» وقبولاً إلى الحق» فقال الشیخ: ارحعي إلى بيتك. قال الشیخ هذا القول: نظراً 
لسبب الفتنة التي وقعت لأحل غيابي من بيتي» حيث قبض على بعض أفراد عائلة 
الشباب الذي کنت el‏ ٹی زواجه» وهم براء من ذلك. فبكيت بكاءً شدیداً لما كنت 
أتوقع من الصائب وا حنء فألححت عليه الشیخ إلحاحاً كثيراً بأن لا یرحعنی إلى آهلي 
وقلت له: زؤحنی بأي شحص من السلمین سواء كان فقيراً أو أجيراً أو عاملاً فاقضي 
حیاتی معه. ولکن لا آرید أن أرحع ا بيتي. ولكن الشيخ وأصحابه أصروا على لأرحع 
إلى بيتي فرحعت. 
فما ان رحعت إلى بيتي حتی قامت علي القيامة» وضربتني عمتي وزوحة عمي ضرباً 
شدیدا وآساءوا إلي باتھام وسب وشتم ما الله به علیم. بینما کان آبواي من آرحم الناس 
5 وألطفهم ما کانا یعرفان الحق» ویعترفان به» وم یسلما إلى الات فارسلان. ال بیت 
عمي الکبیں فمكثت في بيته» وكلما أصلي كان آهل بيته يحاولون أن يمنعوني من 
الصلاة» ويسيئون إلي أشد الإساءة» ويصبون علي أنواع العذاب والتنكيل» فمرة كنت 
أصلي فإذا سجدت جاء أحد أبناء عمي بمطحنة كبيرة قديمة» وألقاها على ظھري؛ 
فكادت روحي تخرج» فتذكرت أحوال الصحابة رضوان الله عليهم ومعاناتھم وصبرهم 
على الإسلام» فصبرت على ذلك. 
ثم آرسلنی أبي إلى بيت عمتي» فتعاملهم معي ليس بأهون من السابق, أذكر أنحم خلطوا 
السم بالطعام ثلاث مرات» وحاولوا قتلي» لکن الله حفظنی منه وعصمني من کیدھم؛ 


کے 


دعوة هروس تال لا لام ۱ ۷۳ 


فمرة جاءت هرة وقلبت الطعام على الأرض» ومرة ألهمني الله ذلك في النای ومرة أكله 
ابن ابن عمتي فبقی حياً بسبب العلاج الطويل» ولکن کلیتیه قد فسدت. 

وبقیت ستة آشهر على جمرة من الظلم والعذاب جعلتني صلبة ‏ الدین» ونفت عني 
الخبث» وکنت آدعو وأتضرع إلى الله تعالى لیفرج عني الهموم» ينجني من الکروب» حتى 
هيأ الله لي طبيباً حدیث عهد بالاسلام وکان من القبيلة التي كنت آنتمي إليهاء فزوحني 
أي بهذا الرحل الطیب الأخلاق» فنحن الآن في آهناء العیش وآرغده. وا حمد الله على 
ذلك حمدا كثيراً. 

وقد أسلم والديّ وم يظهرا إسلامهما إلى الآن خوفاً من الأقارب والحيران وأهل القرية» 
وسينتقلان قریباً إلى مكان آخر تارگین ذلك ا حتمع الوثني» فيظهران إسلامھما!'. 


(۱) ينظر كم بدايت کے بمو کے براح تون ( هبات نسيم الحداية للنساء) للشيخ محمد كليم 
صديقي» ص: -۸٤‏ ۹۷ مختصراً. ونشرت هذه القصة في رسالة أرمغان الشهرية» في أبريل 
٩‏ ۰ ۰ ۲م. 


سے و ص او 2 ٦‏ 
۳٤‏ دعوة| َو تال لا لام 


المبحث الثالث :دعوة الهندوس إلى الإسلام ببيان الذين أسلموا باستجابة دعوة 
أهل الا سلام 

أبين في هذا البحث قصة زوجین قد أسلما بدعوة مسلم ومسلمة» كما أختتمه بذكر 

قصة فتاة قد أسلمت متأثرة بأحلاق مسلم ثم ماتت شهيدة في حفرة نار حفرها آبوها 

وعمها وألقياها فیھاء وماتت وهي تدعوها إلى هذا الدين الحق» وبعد ذلك قد أسلما 


۶ 
هو 


متأثران بجلدھا وصبرها ومشاهدة حالما في النار ودعاءها مما للهداية. 


أولاً: قصة جاويد پاتل وزوجته خديجة: 
أ- التعريف الموجز لمما: 

جاوید أحمد ياتل كان يسمى قبل الاسلام ب «جُوْغِنْدَرُ أَسِيْشْ ياتِل» ينتمي إلى قرية 
بحاورة لمدينة «يونا» التابعة لولاية مها راسترا بالحند» وأما وزوحته خدیجة التي كانت 
تسمى قبل الإسلام ب« أبلی»» وهي تنتمي إلى مدينة قريبة من مدینة ناغفور المعروفة 
في المند» وأسرتھا هندوسية متعصبة متطرفة» وأبوها نائب الأمين العام لحزب بي جح بي 
في «بنعلور»» وعضوه المتحمس الفعال» وله دور فعال قي إحداث الفتن والبلابل 
الطائفية ‏ تلك الدينة. 

وأما جاوید فقد آکمل دراسته ني مدينة «پونا» وحصل على شهادة البکالوریوس 
والاحستی وصار موظفاً في إحدى الشرکات الکمبیوتر العروفت وأما زوحته حديجة 


9٠ 


فهى أيضاً حصلت على شهادة البكالوريوس والماحستير» ونالت الريشة الذهبية فيهاء 
وصارت موظفة في إحدى الشركات الأمريكية براتب باهظ قدره (۱۱۸۰۰۰) روبية. 
ولکن بعد دحوضا في الإسلام استقلت عن هذه الوظيفة مبتغية لمرضاة اللہ تعالى ومحافظة 


علی کرامتھا وشرفھا. 


٦7س‏ کرت 
پڊ - سبب دخوضما ف الاسلام: 

فيروي جاويد قصة سلامه واسلام زوحته حديجة فیقول: إن رحلاً كشميرياً كان یشتغل 
معي في نفس الشركة امه «وسیم» وهو رحل مشرق الوحه بميّ الطلعة» متدین» 
مواظب على الصلوات» محافظ على اللحية رغم هذه الوظيفة» وذو خلق حسن, وأدب 
حم كنا نخاف منه في البداية» ونظنه من الإرهابيين الكشميريين» ولكن بعد ما عايشناه 
وخالطنا معه عرفنا أنه رحل طيب الخلق» سهل الطبيعة. وله أحت تشتغل في أحد 
المصحّة الخاصة التابعة لمسلم» وتدرّب فيها النساء فقط.وهي عفيفة متدينة ملتزمة 
بالحجاب» وكلاهما متحمس للدعوة إلى الله تعالى ونشر الاسلام. 

بینما كنت كذلك إذا عزمني وسيم 7 للغداء معه» فعرض علی الإسلام بحرارة قلبه, 
ودعا إليه بكل صراحة» _وبدعوته أسلم عدد من الموظفين قبل هذا من نفس الشركة_ 
فقلت له: إني اخ الإسلام» وذهني نقي بالنسبة لاوسلام وأعرف أن الإسلام هو 
الدين الصحيح» والهندوسية دين معمّد غاية التعقیدء فيه المغالطات والمتضادات» وليس 
فيه للعقل شيء. ولكن أسرت وحاصة أسرة زوحتي التي أعيش معها من رؤساء جماعة آر 
یس إيس» وجماعة بي جے بي“ وسادتما. فكيف يمكن لي أن آعتنق الإسلام. 

فبدأ وسيم يبكي ويقول: يا أحي لا سمح اله! لو جاءك الموت في حالك هذه لا 
يستطيع رؤساء العالم وسادته أن ينقذوك من النار فضلاً عن أسرة زوحتك. فانطق 
بالشهادة وادخل في الاسلام وتوكل على اللہ ولا تخبر أحداً. 

قلما رایت اضراره ورغبته الشدیدة اسلمت؛ 5 بدا یعلمنی طريقة الصلاة في الأوقات 
الفارغة حت تعلمتھاء وأصبحت من الواظبین عليهاء وله ا حمد. 

وأما زوحتي فما آخبرتقا باسلامي» وکتمت منها هذا السر طوال سنتين مخافة أن تفشي 
هذا السرء وتخبر بوالدیها» فتحلّ علي الصائب والویلات» وکانت حركاتي وسکناتي في 


(') هاتان ابحماعتان من أشد الجماعات ال مندوسیة عداوة للاسلام والسلمین. 


۳۷۹ دو هنپور اا الام 
هذه الدة عجيبة وغريبة» فکلما همت أن أصلي آغلقت الباب حيلة تغییر الثوب 
فصليت. أو خرحت من البيت إلى مسجد بعيد لأداء الصلاة فيه» وأقول لزوحتی أذهب 
لزيارة أصدقائي» وهكذا مرت علي الأيام والشهور» حتى جاء رمضان» فكنت أستيقظ 
للسحور متظاهراً بقضاء الحاجة» فأدخل المطبخ» وأتناول شيئاً يسيراً من ا حلیب أو غير 
ذلك. وأتأخر في الرحوع من المكتب» وأفطر في الطريق. 
هكذا أحفيت إسلامي من زوحتي» وكان «وسيم» يصرٌ علي أن أدعو زوحتي إلى 
الاسلام» فیوماً أحذت کتاباً امه " أمانتك بین يديك" ووضعت على السریر یا 
تھا آحذت وبدأت تقرأء ثم قالت: لماذا آحذت هذا الکتاب الاسلامی فقلت طا: 
آعطانیه أحد أصدقائي وآحذته مکرهاء فلعله کتاب جميل» فقالت: إن امرأة تنصرت من 
المندوسية» وأسلمت حديثاً وأعطتني هذا الکتاب فرددته إليهاء مع أن زوحتي قد 
أسلمت أيضاً ولكنها قالت هذا الكلام مخفية إسلامها عني. وهكذا كنا نخفي إسلام 
أحدنا عن الآخر» حتى جاء يوم العيد فدحلت قي غرفة وأغلقت بابھاء وبكيت كثيراً 
متضرعاً إلى الله تعالى سائلاً منه أن يفرج عني الحموم والكروب» وأن أصلي العيد مع 
جماعة المسلمين» وأشارك في أفراحهم. 
فلما زال النهار وذهب عني بعض ا ھموم بحثت عن زوحت فإذا هي في غرفة أخرى قد 
أغلقت بابھا دوتماء فلما طرقت الباب خرحت وعيناها تذرفان الدموع» فسألت سبب 
بكائهاء فقالت: لا آدري لماذا وحدت نفسي قلقلة مضطربة» وقلبي متأناً متوحعا 
فبكيت حت يزول همي» وتنشط روحي؛ وهكذا مضت ستتان» وكابد کل منا أنواعاً من 
التكلفات في كتمان الإسلام» حتی رأيتها يوماً أنھا دحلت في غرفة وأغلقت الباب 
عليهاء فرأيتها من النافذة فإذا هي تصليء وتتلو القرآن» وتدعو من الله تعالى» فكدت 
أطير فرحاً وسروراء فشكرت الله» وتمالكت نفسي» فلما حرحت من الغرفة سألتها عن 
السبب الذي جعلھا تغلق الباب فحاولت أن تكتم عني» فأصررت إصراراء فقالت: 


دعوم لهنر وس تال الام ۳۷۷ 


آصابني مرض فاعالح في هذه الغرفت فقلت: أين الطبیب؟ قالت: الطبيب موجود 

فقلت: فلنذهب إلى الستشفی فأعا لح مرضك. قالت: الرض الذي عندي لو أخبرتك 

عنه لتطردني وتطلقنی» فقلت: هل رأيتِ مني شيئاً تکرهه منذ حیاتنا الزوحية» قالت: لاء 

ولکن الرض الذي آصابی لا تتحمل ذلك لحظة واحدة. فقلت لما: آنا أعدك وأتيك 

العهد. لا آطردك ولا أطلقك ابد قال: کم من معاهد لا یوق عهده عند ال حاجة 

فقالت: أكتب لی هذا العھد فکتبت طا. 

فقالت: الرض الذي أصابني هو مرض القلب. فان قلي قد علق بربي الواحد الذي لا 

إله إلا هو ولست الان «بلی». والان آنا صرت خديجة. فضممتها بصدري» وقلت 
ما: إنك إذا صرت خحديجة فأنا أيضاً صرت «جاويد پاتل» دیس رخ ال شيدق 

پاتل>ء فبكت وصرحت من شدة الفرح» وقالت: متى أسلمت يا تاج رأسي؟ فقلت: ۳ 

يناير 5 ١٠٠7م»‏ وقالت: وإني أسلمت ١‏ يناير ۲۰۰6 بيد عائشة التي تنصرت من 

ا هندوسية ثم سے ينك افش وسيم» والتي تعمل ف مكتبي. 

فشکرنا الله كبك على هذه النعمة العظيمة» والسعادة الأبدية» وضحكنا على أيامنا 

الماضية التي قضيناها حائفين أحدنا من الآخر. 

هذه هي قصة إسلامي وإسلام زوحتي» وكلما نتذكر ذلك الوقف نشكر الله ونضحك 

على تلك الأعمال التي كنا نفعلها سرياً طوال سنتين. 

ودعوت أسرتٍ إلى هذا الدين ا حق فأسلمت أمي كما أسلم آخی الصغير» وأتمنى من الله 

تعالى أن والدي سیعتنق الإسلام قريباً إن شاء الله تعا ی. 

وزوحتي خديجة آحبرت آختها الصغيرة فقط ولم تخبر آحداء وهي تأت إلى بيتنا تقرأ عن 

الإسلام”" . 


-۱۲۵ ۵ هبات نسيم الهداية) للشیخ محمد كليم صديقي»‎ ١ ينظر م بدايت کے بحو کے‎ )١( 
.۲۰۱۱ مختصراً. ونشرت هذه القصة في رسالة أرمغان الشهرية» في فبراير‎ ٥ 


۳۷۸ دعوم هروه ۳9 لام 
ثانياً: قصة فتاة أسلمت واستشهدت في سبیل الاسلام. 

مع هذه القصة علاقة مع عمها «دیپ چند أهير»» لانه تول باحراقها وحکی قصتها 
وما فعل معها قبل اعتناقه للإسلام. 

فیقول: آنا عبد اللہ '؟ ( ديب چند أهير ” ) ولدت قبل بائنتین أو ثلاث وأربعين سنة 
في (حدی القری التابعة محافظة مظفر نغر في أسرة هندوسية تسمی : " أهير " ( غدرية 
) » وأسرق كانت تدین بالديانة امندوسية » وکانت متعصبة دا لدیانتها ومتشددهة 
ضد السلمین. كان القتل والظلم من العادات التغلغلة في طبیعتها. وقتلت آنا ووالدي 
سنة ۱۹۸۷م خمسة وعشرین مسلمًا في الاضطرابات الذهبية التي حدلت قي مدينة " 
میرتھ " وذلك حماية لاقربائنا وذوي رحمنا » ثم انضممت إلى ا حماعة امحندوسية التعصبة 
« مرن دلْ»؛ متأثرًا بالعاطفة المندوسية وبغضاً للمسلمين وحقدهم» ولا نشبت 
الاضطرابات بين المسلمين وافندوس سنة ۱۹۹۰م إثر امحدام المسجد البابري قتلت 
عددًا من المسلمين لا یحصی؛ كما قتلت كثيرا من المسلمين سنة ۱۹۰۲م في مركز 
البوليس 'بَرْهائَهُ " » وكان هناك مسلم من " برهانه " شري معروف ؛ ولكنه کان 
صادقًا باسلا ترتحف له قلوب غير المسلمين في تلك النطقة فقتلته أنا وصدیقی باطلاق 
الرصاص عليه؛ وقد فعلت فعلاً لا يفعله حيوان وحشي وسباع مفترس . انطلاقًا من 
البغض الشديد للإسلام والمسلمين . وأحرقت بنت آخی الكبير من أجل اعتناقها 
الإسلام . 

قال عبد الله : أما كيفية دخولی في الإسلام فكان بيني وبين أحي الكبير ود ومحبة › 
وکان لأحي الکبیر ابنان وبنتان » ولیس لي ول وات ات آحي الكبرى عاطفية 
وماسیة » هي درست ف الدرسة الحكومية إلى الصف الثامن ء وبعد ذلك شغلها آهلها 


(١)‏ ”مي هذا الاسم له بعد قبوله الإسلام. 


(۲) هذا الاسم كان له قبل اعتناقه الاسلام .. 


77سیا ل برو 
بأعمال البيت إلا أا لم تكن تريد أن تترك الدراسة فالتحقت بالمدرسة الحكومية بعد 
ترك الدراسة واحتهدت فيها ء وإذا لا تفهم الدرس تمشي إلى زميلتها ا خاصة » وهي 
تسکن رود انت وزميتها کانت بنت ررقن وأحوها کان شزا کاب ناب للة 
وذهب با إلى الغابة التي یسکن فيها قطاع الطریق قريًا من " بروت " وفیهم مسلم 
آیضا . هي تبکی أحيانًا خفية فرآها الرحل السلم يومًا تبکی ‏ فسألا عن شأنما , 
فقالت إن جئت معه ؛ ولکن آحاف على نفسی » وأذكر حال قلق الوالدين» فال 
الرحل السلم : آنت أحتي واعدك بأني سأحاول أن أوصلك إلى بيتك سالة ومن هنا 
بدأ هذا الرحل المسلم باتخاذ التدابير اللازمة لإنقاذها من برائن قطاع الطريق حت بحح 
في ذلك فأوصلها إلى بيتها » فتأثرت هذه الفتاة بأحلاق المسلم الطيبة وإيفاء عهده ء 
وعرفت أن المسلمين صادقون في وعدهم لسبب دينهم الإسلام » وعلى إثر ذلك بدأت 
هذه الفتاة تتردد إلى بيوت المسلمين » وتتحدث معهم عن الإسلام » وتقرأ كتبهم ء 
فتأثرت ها » واعتنقت الإسلام » فضاقت نفسها في بيتها » وتركت آهلها بعد مدة 
يسيرة لسبب اعتناقها الإسلام » وذهبت آولا إلى قرية " فلت " ثم إلى مدينة " نيو دهي 
" » وسكنت في بيت رحل مسلم صال » وتعلمت عن الإسلام » وقرأت عنه » 
وعملت بأحكامه وتعليماته وأقامت 8۷۷٣‏ د 
الأم والأسرة وعدم قبولهم الإسلام تضايقها وتزعجهاء فرحعت إلى بيتها محبة لأمها 
وأسرتهاء وداعية لأهلها إلى الإسلام فضرَبتُها بالحذاء والّحل بعد وصوها إلى البيت ء 
وکانت البنت مصرة على الإسلام ء وقالت لن أترك الاسلام على أية حال » ويضيف 
عبد الله قائلا : وكلما نشدّد عليها تبکی وتدعوننا إلى الإسلام» وماتت أمها في هذه 
الأثناء بعد ما أسلمت على يدهاء وأوصت قبل موتھا بدفنها على طريقة الإسلام؛ لكننا 
ما معنا قوهًا وأحرقناها حسب التقاليد الهندوسية . 


۳۸۰ دعوم هروس تال الام 


قال عبد الله : كل یوم كان یقع بیننا ا لحدال والخصام لأحل دعوتھا إلى دين الاسلام 
وأحيانًا تدعونني إليه» وأحيانًا تدعو آباها وأحاهاء فاضطررنا إلى أن نودیها إلى بيت 
حدتما لأم» فبدأت تدعو خالا وأبنائه فاشمأزت نفوسهم منها وقالوا اذهبوا ببنتکم إلى 
بيوتكم نحن تضايقنا منهاء فأتينا بها واستشرنا رؤساء جماعة « بجرنغ دل» في أمرها » 
فأشاروا إلى قتلهاء فحفرنا لحا حفرة جنب ٹر وعزمنا على إلقائها فيهاء فقلنا لما 
استعدي سنذهب إلى بيت عمتك للزيارة» فلبست أحسن ثیابھاء وقالت لنا دعوني 
أصلي ركعتين» فدعوناها» فصلت. وقد رابھا من آمرنا بأننا رما نقتلها » ومع ذلك 
خرحت معنا فرحة ومستبشرة » لا يساورها حوف ولا قلق .حتى وصلنا إلى مكان ال حفرة 
»> وألقيناها في الحفرة » ورشينا عليها البترول وأوقدنا الكبريت» فاشتعلت ثیابھا وقامت 
قي وسط ا حفرة وهي محترق » ورفعت يديها إلى السماء قائلة نيا لفي آما انت تراق | 
وتحبنی ! يا إ ھی آما آنت تراني ! وتحبنی ! فكل شیء بعدك جلل » نم بدأت تصرخ قائلة 
يا أي وعمي لابد أن تسلما وهی تتردد كلمة لا إله إلا اللہ » ثم رحعنا إلى بیوتناء 
ومرض أبوها » وأسلم ومات بعد مدة قليلة » ودفنه المسلمون على طريقة الإسلام . 
قال عبد الله : ركبت يومًا في الحافلة فسمعت عن النبي يله وأخلاقه ا حسنة مع إحدى 
العجائز وقبولها الإسلام متأثرة بأحلاق الني يي فتأثرت بمذه القصة » وتيقنت نفسي 
عن هذا الرحل بأنه نبي ؛ لأنه لا يكون مثل هذا إلا نبي» وخطر ببالی أن أقرأ عن دين 
الإسلام » ثم رحعت راکبّا الحافلة» فسمعت فيه أيضًا حطبة الشيخ العالم القارئ حنيف 
عن الموت وأحوال الإنسان بعد وفاته " وتأثرت هذه الموعظة جدّا » ووحدت في 
الحافلة عالاً فسألته عن الإسلام» وأبديت له رغبتي عن معرفة الإسلام» ودراسته ء 
فارشدن. +++ فلت " لألتقی هناك مع شيخ ا مه «كليم صديقي» » فذهبت إليه ؛ 
لکن ما وحدته هناك فانتظرته يومًا کاملا ولقیت معلمّا فأعطان كتابًا مه : " آب کی 


آمانت» آب کی سیوا مین" ( آمانتك بین يديك) فقراته جیدّا > فتأثرت كثيراً بهذا 


دعوم 4 دوس اا اج ۳۸۱ 
الکتاب؛ ولقیت الیوم الثاني بالشیخ « كليم صديقي» بعد الغرب » وقلت له : جئت 
إليك لأ مع شيئاً عن دين الاسلام فقرأت کتابك وعرفت هذا الدين والآن آرغب أن 
اعتنق الإسلام » وأدحل في حظيرته ففرح الشيخ العالم كليم » وأسلمت على يديه في 
الثالث والعشر من شهر يونيو سنة ٠م‏ وسماني عبد الله 0 

فليفكر كل الحندوس في الاسلام ويسأل كل واحد نفسه» ما هو الاسلام إذا دحل في 
قلب أحد فيموت لأجله لكن لا يتركه. ما هو الإسلام إذا دخل في قلب أحد فحبه 
يغلب على حب الأم والأب وعلى حب جميع أقاربه. ما هو الإسلام إذا دخل في قبل 
أحد ينزله من مرتبة الألوهية إلى مرتبة العبودية. فلا شك هذا هو دليل صدق الاسلام 


صحته من بين سائر الأديان. فليؤمنوا به لينالوا سعادة الدارين. 


(١)‏ ملخص من كتاب 0 بدایت سل وک 1 (هبات سیم الهداية)» مرنب : مفتي حمد 


روش شاه قا می؛ باللغة الأردية ۰ ۔۲۸. 


الباب الثاني : 
ضوابط دعوة افندوس إلى الاسلام 
و وسائلها واسالیبها. 
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۳۸ چ ھنب وسر تال وسح 


الفصل الأول : ضوابط دعوة احندوس إلى الاسلام . 
لا یخفی على الدعاة وعلی دارسی الدعوة ما لضوابط الدعوة من فوائد عظيمة في كافة 
احالات والناشط الدعوية» إذ أا تضبط مسار الدعوق وتوضح مسائلهاء وتبین منهجها 
وطرق أدائهاء وکذلك تمنع الداعي من الوقوع في المزالق والخاطر والانحرافات النهجية 
والسلوكية والفكرية. 
قال الدكتور عبد الرحيم المغذوي في معرض بيانه عن قواعد منهج الدعوة: " ويمكن القول إن 
منهج الدعوة بحاحة إلى قواعد تحكم عمله» وتحدّد مساره وتوجّه القائمين عليه» وتبين طبيعة 
عمله» وعلاقاته مع الآخرين» وتكشف عن المنطلق الحقيقي للدعوة» وضبط عملیتھاء وعدم 
تركها للأهواء والرغبات الشخصية أو التنظيمية» بخاصة في العصر الحاضر الذي توسعت فيه 
مناشط الدعوق وامتدت مساراتما لأنحاء العالم كافة» كما استجدّت وسائل متعدّدة للدعوق 
واحتلفت رؤى بعض الدعاة في مفاهيم الدعوة والعمل على نشرهاء أضف إلى ذلك ظهور 
العديد من النظمات والمؤسسات وامیثات والجماعات والأحزاب والتنظيمات والأفكار التي 
تنادي بالدعوة» وتحاول الانتساب إلى رکابھاء وتحعل من أنفسها منطلقاً ومنظراً لعمل الدعاة 
ومخاطبتهم للناس. لذا كان من الواجب الاعتناء بقواعد منهج الدعوة» والعمل على دراستها 
واستنباطها وتصنيفهاء والعمل على تقريبها ووضعها بين أيدي الدعاة وطلاب العلم ومن له 
صلة بالدعوة إلى الله تعالى» مع ملاحظة الاستفادة من كل ما سطره العلماء ودوّنه احمقون 
في ا حالات المشابمة وخاصة في بحال دراسة علمين أصول الفقه والقواعد الفقهية. 
والضوابط الآتية وإن كانت تذكر في دعوة امندوس إلى الاسلام ولكن يمكن الاستفادة منها 
وتطبيقها في دعوة جميع الأمم والأقوام» وتفصل تلك الضوابط في المباحث التالية: 


(۱) الاسس العلمية لنهج الدعوة الاسلامية . د. عبد الرحیم بن حمد للغذوي» ۱/ ۲۹۳ 


البحت الأول : الضابط الأول : التحلي بالعلم والبصيرة . 

المبحث الثاني : الضابط الثاني : الإلمام الكافي بالديانة امندوسية من جميع النواحي . 

البحت الثالث: الضابط الثالث : التأسي منهج الني و . 

المبحث الرابع : الضابط الرابع : التوحید ساس الدعوة ومنطلقها . 

البحث الخامس: الضابط ا حخامس: تقدع الأهم على الهم . 

البحث السادس: الضابط السادس: التدرج في الدعوة . 

المبحث السابع : الضابط السابع : عدم التکلف في الدعوة . 

البحت الثامن : الضابط الثامن : لا إكراه في الدين . 

البحث التاسع : الضابط التاسع : اعتبار الصا وللفاسد في الدعوة . 

المبحث العاشر: الضابط العاشر : التحرد من جميع ا مطامع الدنيوية وفوائدها. 

البحث الحادي عشر : الضابط ا حادي عشر: أن یکون هم الداعي ابلاغ ما عنده من الخير 
لانقاذهم من النار . 

المبحث الثاني عشر: الضابط الثاني عشر :مراعاة آحوال اطندوس ومعرفة طبائعهم . 

الملبحث الثالث عشر: الضابط الثالث عشر : مخاطبة ا مندوس على قدر عقوم . 

البحت الرابع عشر: الضابط الرابع عشر: التزام الرفق واللینء والتیسیر والتبشیر لا الغلظة 
والتنفیر. 

البیحت ا خامس عشر: الضابط الخامس عشر : الالتزام بالقول ا حسن . 

البحث السادس عشر:الضابط السادس عشر: عدم الیأس والقنوط والاستمرارية في الدعوة. 

المبحث السابع عشر : الضابط السابع عشر : عدم سب آ ٰة ا مندوس . 


۳۸٦‏ دوا هدوس مزال لا لام 


المبحث الأول : الضابط الأول : التحلي بالعلم والبصيرة . 

آولا : تعریف العلم لغة واصطلاحاً : 

العلم لغة نقیض ا جھل . 

قال ابن فارس : العین واللام والیم أصل صحیح واحد » يدل على اثر بالشيء یتمیز به عن 
غیره. من ذلك العلامة» وهي معرفت یقال: عَلمت على الشیء علامة ... والعلّم : نقیض 
الجهل» وقیاسه قياس العَلم والعلامة “. 

وقال الفیروز آبادي : [ع ل م ] عَلِمَهُ » کسمعه » علماً » بالکسر : عرفه » وعلم هو في 
شیه » ورحل عا وعليمٌ ج : علماء وِعْلَامٌ . 

وقال ابن منظور : العِلّمُ نقیضُ الجهل عَلِم علماً وعَلُمَ هو تفشه ورحل عا وِعَلِيمٌ من قوم 
علواء مہا ها فان سوہ ل توش ا ee‏ الك اط 
علماً عَرَفُْهِ قال ابن بري وتقول عَلِمَ وفقه أي تَعَلّم وِتَفقّه وعَلّم وفقه أي ساد العلماء 
والقُمَّهاءَ والعَلأُمٌ والْعَلأمةُ النّسَابَةٌ وهو من العلم ۶ 

وی الاصطلاح له عدة تعريفات للعلماء »منها : 

قيل : العلم ما قام بدليل ء ورفع الجهل . 

وقيل : العلم : هو الاعتقاد ال ازم المطابق للواقع ” 


)١(‏ معجم مقاييس اللغة » لأبي الحسين أحمد بن فارس بن زکریا . تحقيق : شهاب الدين أبو 
عمرو ء ص : 5884 ء دار الفكر ء بيروت » لبنان» بدون تاريخ . 

(۲) القاموس ا حیط »للفيروز آبادي » دار الفكر » بيروت» لبنان» طبع عام : 575 ١ه‏ / 
۵ ۰ ۰ ۲م. 

(۳) لسان العرب » لابن منظور » ۱۰ / ۲۲۳ ۰( مادة علم ). 

)٤(‏ مفتاح دار السعادة للامام ابن قيم الجوزية » ۲ / ۳۸ . من منشورات ‏ رئاسة إدارة 
البحوث العلمية والافتاء » الریاض ء بدون تاریخ . 

(م) کتاب التعریفات » للجرحانی » ص : 45 ء دار الکتب العلمية » بیروت » لبنان» طبع عام : 


5 ۱ / ۱۹۹۵م . 


77ای للدم رں 


وقيل : معرفة العلوم على ما هو به» وقيل : تبين العلوم على ما هو به. وقيل : [نبات العلوم 
على هو به. وقیل : إدراك العلوم على هو به؛ لأن جمعيه حيط یجمع جملة ا حدودہ فلا 
يدحل ما ليس منه» ولا يخرج ما هو منه 7 

ولشیخ الاسلام ابن تيمية رحمه الله کلام نفیس في العلم فقال : " العلم ما نقل مصدق عن 
معصوم » وإما قول عليه دلیل معلوم " ”". 

وقال أيضاً : " العلم ما قام عليه الدليل» والنافع ما جاء به الرسول " (. 

وقال أيضاً : " العلم ما قام عليه الدلیل والنافع منه ما جاء به الرسول» وقد یکون علم من 
غير الرسول ولکن في آمور دنيوية مثل الطب والحساب والفلاحة والتجارة " 7. 

والعلم الشرعي : " آما العلم الشرعي فهو العلم الواقع عن الکتاب والسنة وإجماع الامة 
والقیاس على أحد هذه الأصول الثلاثة " . 


: تعريف البصيرة لغة واصطلاحاً : 
البصيرة في اللغة : البرهان » وأصل ذلك كله وضوخ الشيء ... ويقال بصرّت بالشيء إذا 
صلت به یضرا عالاً ۱ . والبضيرة : عقيدة القلب والفطنة وما ون شقتی البیت واخجتا'' 
والحجة”" . 


۰۷۷-۷۹ / ١ العدة » لأبي يعلى الفراء ا حنبلی؛ تحقیق : د/ أ مد بن علي سیر المباركي»‎ )١( 
وکتاب التعريفات الاعتقادية » لسعد بن محمد‎ . ه١‎ 5١5 : ۳ بدون مکان الطبع والناش‎ 
بن علي آل عبد اللطيف» ص : ار لوط رياط 2 7ھ‎ 

(۲) بحموع الفتاوی » للإمام ابن تيمية » جمع وترتيب » عبد الرمن بن محمد بن قاسم العاصمي 
النجدي » ۱۳ / ۳۲۹ . بدون مكان الطبع والناشر» ط ۱ : ١٤١٣ھ‏ . 

(۳) بجحموع الفتاوى » للإمام ابن تيمية » ٦‏ / ۳۸۸ . 

. ١5 / ۱۳ » مجموع الفتاوی » للامام ابن تيمية‎ )٤( 

رم العدة لأبي يعلى» تحقیق : د/ أحمد بن علي سير المباركي» ۱ /۸۲ . وكتاب التعريفات 
الاعتقافية» لسعد بن غنوك آل عبد اللطیف» ص : ۲۲ . 


۳۸۸ دوا هنپویر تال اسح 
قال ابن منظور : والبصيرة : الحجة والاستبصار في الشيء ...وعقيدة القلب .والبصيرة اسم 
لا اعتقد یق القلب من الدین وتحقیق الام وقیل الصو الفطنة تقول العرب آعمی ال 
بصائره أي فطته... وفَعَلَ ذلك على بَصِيرَةٍ أي على عَمْدٍ وعلی غير بصيرة أي على غير 
يقين ...والبصير العام وقد بَصرَ بصازةٌ ولّیصر التَأمْل والتَعيُففُ والتَبْصِيرُ التعريف والإيضاح 
ورحل بَصِيرٌ بالعلم عالم به... والبصيرة : الثبات في الدين . 7 
فتبين مما سبق أن للبصيرة عدة معان في اللغة » وهى : الحجة والفتنة والبرهان واليقين 


والاستبصار ف الشيء 4 وعقیده القلب والثبات 2 الدين 5 


وفي الاصطلاح ها تعريفات عدة منها : 

قال - 9 9+ 0 ور تفه الہ یق اقل يہ خخ ةا 
بن ۳ 9 میں :ر ِ ٤‏ پر 

آعبرت به الرسل" ہے 

وقال أيضا : " البصيرة نور يجعله الله في عين القلب» یفرّق به العبد بين الحق والباطل» ونسبته 

ال ااقلت کته وی الم إلى العف 

وقال البغوي رمہ الله : " والبصيرة : هي العرفة التي تر بھا بين ا حق والباطل " © 


(۱) معجم المقاييس اللغة » لابن فارس ‏ ص : ۱۳۵ . 

(۲) القاموس ا حیط ء للفیروز آبادي » ص : ۳۱۷ 

. ٩4-۹۳/ ۲ » لسان العرب ء لابن منظور‎ )٣( 

. ۹٤٢/۱ » مفتاح دار السعادة‎ )٤( 

. ۸٦ : مدارج للحن ۹ . وکتاب التعریفات الاعتقادية » ص‎ )٥( 

ری معا م التنزيل للإمام أبي محمد ا حسین بن سعود البغوي » تحقيق : محمد عبد الله وأصحابه» 
٤1ء‏ دار طيبة » الرياض» طبع عام : ۱۱۱ه . 


دعوة له و ر الام تسس دنت 
ثالثاً : تعریف البصيرة في جال الدعوة . 

والبصيرة في محال الدعوة : العلم بالشرع ومقاصده مع الاتصال الوثیق بالله عز وجل فمن 
کان عالاً قو الصلة با فال كان على بصيرة (. 

وأما معنی الدعوة إلى اللہ تعا لی على بصيرة فهی : أن یکون الداعية إلى الله عالاً با يدعو إليه 
٠‏ وعالاً بحال الدعوین واٍیصال ما یصلح شم وینفعهم » وعالماً أيضا بطريقة الدعوة إلى الله 
تعالى» مؤطراً کل ذلك بالتصوص الشرعية وما عليه سلف الأمة رضوان الله علیهم » مع 
الأحذ بالأساليب والوسائل الشرعية المتاحة» وترك الوسائل المنهي عنها 27 . 

رابعاً: الفرق بين العلم والبصيرة . 

والبصيرة أعلى درجات العلم : كما قال الإمام ابن قيم رحمه اللہ : " أعلى درجات العلم : 
البصيرة ؛ التي تكون نسبة العلوم فيها إلى القلب كنسبة ار إلى البصر » وهذه هي 
الخصّيصة التي اعتص با الصحابة عن سائر الأمة» وهي أعلى درحات العلماء " (. 


خامساً : آ میة العلم والبصيرة في الدعوة إلى اللہ تعالى : 

العلم والبصيرة والحكمة والمعرفة من لوازم الدعوة وشروطها وواجباتھا » فلا تصح الدعوة 
بدوتحاء بل ولا يمكن آداء رسالتها بغير العلم والبصيرة» وبدون الحكمة والعرفق فلابد أن 
يكون الداعية على علم وبصيرة. ولأهميتها البالغة أنزل الله سبحانه تعالى على رسوله و أول 


كلمة هي كلمة ( إقرأ ) وهي أول حطاب سماوي خوطب به النبي و و به نبئ » كما َال 


)١(‏ أصول الدعوة وطرقها ء لفضيلة الشيخ الدكتور عبد الرب نواب الدين آل نواب » الجزء الأول 
اضق ۱ هه 

(۲) البصيرة في الدعوة إلى الله لعزیز بن فرحان العنزي ص : ۱ ء الناشر : دار الامام مالك - 
آبو ظي ط ۱ : ۲ ۱ه - ۲۰۰۵ 

(۳) مفتاح دار السعادة » ۲ ۳٥٣‏ . 


3 و مالسلا 


ال اف پمیر ریک الى خَلق ا خَلق لاضن من علق O‏ افا وک آلاکرم )ی علر باقر A‏ 
عم لاس مریم ی و 7" 

قال شیخ 00 ابن تيمية رحمه اللہ : "فان قوله (إقرأ ) آمر بالقراءق لا بتبلیغ الرسالت 
وبذلك صار نبياً. وقوله ۰ ND‏ ((ی))چ'' آمر بالإنذار » وبذلك صار رسولاً منذراً " . 
فهذه إشارة واضحة إلى أن الداعية في كل زمان ومکان أن یتسلح بالعلم قبل أن یتحمل 
آعباء الدعوة على کاهله فلابد أن يقرأ ویتعلم ویتبصر في دين الله سبحانه وتعا ی ثم يدعو 


إليه . 


‌‌ 


ولأهمية التبصر في محال الدعوة آمر اللہ سبحانه وتعالى رسوله يي أن يبين سبیله ویوضح 


بس مسب CD‏ عار سشہہشر ہس سی جح 
قل هلو سیل دعر اا آلو عل بیرق آتا ومن اتبعنی وسین اللہ وما تان المشرکیت نزن) 
ر٤‏ 

خا 

قال أبو جعفر الطبري رحمه الله : "يقول تعالى ذكره لنبيه محمد صلی الله عليه وسلم: قلء يا 
محمد هذه الدعوة التي أدعو إليها » والطريقة التي أنا عليها من الدعاء إلى توحيد الله 
وإخلاص العبادة له دون الآلهة والأوثان» والانتهاء إلى طاعته» وترك معصيته (هلزو. سیل )؛ 
وطريقتي ودعوني» وال الله وحده لا شريك له ۴ عل بصِيرَةَ * بذلك» ویقینِ علم 
مقي به آناه ویدعو إليه على بصيرة أيضًا من اتبعني وصدقتي وآمن بي وی ٍ وما ین 
يك في 


الم کیک ې یقول له تعا ی ذکرہ: وق مع اھ و و پم این 0 


. ۰-۱ : سورة العلق ء الایات‎ )١( 
۲ : سورة المدثر » الاية‎ )۲( 
. ۲۵۵/ ۱۲ جموع فتاوی‎ )۲( 


(4) سورة یوسف ‏ الاية : ۱۰۸ 


اہ 


وان ر تل 


فلك أو معبود سواه 2 سلطانه: ال تعال: وما تین آلمشرکییتک ¥“ يقول: وأنا بري۶ 
من أهل الشرك مس لست منهم ولا هم ۷ 0 

وقال الامام ابن القیم رحمه الله : الآية تدل أن آتباعه هم آهل البصائر الداعین إلى اللہ على 
بصيرة . فمن لیس منهم فليس من آتباعه على ا حقیقة والوافقة » ون كان من آتباعه على 


الانتساب والدعوی (". 


وقال الله تعا لی : کال تعال: ۴ قل اتی عَكَ بت من ری کے قال ابن كثير رحمه اللہ : " أي 
على بصيرة من شريعة الله التي أوحاها إل " ۲ . 

وقد مثّل النبي 2 العلم واحدی الذي جاء به بالغیث وا مطر لعظیم فائدته وکبیر آهمیته. وهو 
أن العلم سبب لغذاء الروح كما أن الطر سبب لغذاء ا حسد؛ وبحما يحصل سعادة الدین 
والدنیا وجمیع مصاخ العباد. فروی البخاري ومسلم في صحیحهما : 

عن أبي موسی" عن التي ب قال: ژ مثّل ما بعثني الله به من الحدى والعلم کمثل الغيث 


الکثیر آصاب أرضًا فکان منها نقیْةٌ قبلت الاء فأنبتت الكل والعشب الکثیر وکانت منها 


(١)‏ حامع البیان عن تأويل آي القرآن » لأبي حعفر محمد جریر الطبري › تحقيق : د/ عبد الله بن 


عبد ا حسن الترکی » ۱۳ / ۳۳۷۹-۳۷۸ » دار هجر ء القاهرق ط ١‏ : ١٤٤٣ھ‏ /٠۲۰۰م‏ 


(؟) مدارج السالکین بين منازل إياك نعبد وإياك نستعین . ۲ /۳۵۰ . 

(۳) سورة الأنعام ء الاية :۰۷ . 

)٤(‏ تفسیر القرآن العظیم . لابن کثیر » ۲ / ۱۰ ۰ دار إحياء التراث العربي » بیروت » لبنان. ط 
| ۲۰ ۱ه . 

)٥(‏ هو الصحايي ا حلیل عبد اللہ بن قيس بن سلیم بن حَضّار بن حرب ... آبو موسی الاشعري 
» مشهور با مه » وکنیته معاً » أسلم وهاجر إلى الحبشة » وقيل : بل رحع إلى بلاده قومه ء وم 
فقدموا جميعاً ء واستعمله النبي و على بعض اليمن» واستعمله عمر على البصرق فافتتح 


۳۹۲ دغوق] 4 با لالام 
آحادب آمسکت الْماء فنفع الله جما النّاس فشربوا وسقوا وزرعوا وأصابت منها طائفةً أحرى 
ما هي قیعان لا تمسك ما٤‏ ولا تنبت كلا فذلك مثل من فقه في دين الله ونفعه ما بعثنی اللہ 
به فعلم وعلّم ومثل من ل یرفع بذلك رآأسّا وم یقبل هدی الله الذي أرسلت به)(. 
قال الامام ابن القيم رحمه الله ۰ " فقد اشتمل هذا ا حدیث الشریف العظیم على التنبیه على 
شرف العلم والتعلیم وعظم موقعه وشقاء من ليس من آهله وذكر أقسام بني آدم بالنسبة فيه 
إلى شقيهم وسعيدهم وتقسيم سعيدهم على سابق مقرب وصاحب ین مقتصد » وفيه 
دلالة عل أن حاجة العباد إلى العلم كحاحتهم إلى المطر بل أعظم » وأنھم إذا فقدوا العلم 
فهم بمنزلة الأرض التي فقدت الغيث". قال الإمام أحمد رحمه الله : "الناس محتاحون إلى العلم 
أكثر من حاجتھم إلى الطعام والشراب » لأن الطعام والشراب يحتاج إليه في اليوم مرة أو 
مرتين والعلم يحتاج إليه بعدد الأنفاس" . 
وبوّب البخاري رم الله في صحيحه . : "باب العلم قبل القول والعمل لقوله جا 

لا اه ۳3۳ 7ھ که چ فبداً بالعلم " 0ز 


من و ےی ع النیر ۲۱ : آراد به أن العلم شرط في صكة 


چپ 


لول والعمل » فلا یعتبران إلا به » فهو متقدّم علیهما لاله مصخح ية لمصححهة للعمل 


الأهواز» ثم آصبهان. ثم استعمله عثمان على الکوفق ثم كان أحد الحكمين بصفین, ثم اعتزل 
الفريقين. توق سنة اثنتين وقيل: أربع وأربعين» وهو ابن تَیّف وستين. ( ينظر الإصابة في تميز 
الصحابة » لابن حجر العسقلاني» ۱۱۱۲-۱۱۱۱/۲ وينظر الاستيعاب» لابن عبد البر 
ص: 128٠١‏ ). 

(۱) صحيح البخاري» كتاب العلم » باب فضل من علِم وعلّم . الرقم :۷۹. وصحيح مسلم ؛ 
باب بیان مثل ما بُعث به الیل من ادى والعلم ء الرقم : ٣٢٤٤‏ ء واللفظ للبخاري . 

(۲) مفتاح دار السعادة ء للإمام ابن القيم» ١‏ /۱۰۰- ۱۰۱ . 

(۳) سورة محمد » الاية : ۹ 


۹ :۲ دار السلام ء الرياض» ط‎ ٦ : صحیح البخاري » کتاب العلم » ص‎ )٤( 


سے مم سر یم 
we‏ 


دعوة| 0ئ لالام ۳۹۳ 


1ھ الکو على ذلك ھی لا یشبق ال الدع من قوضم: " 7اا لا ینفع لا 
بالعمل" وین أمر العلم وَالتَّساهُل في طلبه " . 

و جعل الإمام محمد بن عبد الوهاب البصيرة من الفرائض » فقال : " إن البصيرة من 
7 

قال الشيخ سليمان بن عبد اللہ مہ الله : " ووحه ذلك : أن إتباعه بي واحب» وليس 
أتباعه حمّا إلا أهل البصيرة » فمن لم يكن منهم فليس من أتباعه » فتعيّن أن البصيرة من 
ا 

وقال الامام ابن القيم _ مه الله _ : " وإذا كانت الدعوة إلى الله آشرف مقامات العبد 
وأحلها وأفضلها » فهي لا تحصل إلا بالعلم الذي يدعو به وإليه » بل لابد في كمال الدعوة 
من البلوغ في العلم إلى حد يصل إليه السعي " (. 

و قال أيضاً : " إن العلم حاكم على ما سواه ولا يحكم عليه شيء فكل شيء اختلف في 
وجوده وعدمه وصحته وفساده ومنفعته ومضرته ورححانه ونقصانه وكماله ونقصه ومدحه 
وذمه ومرتبته في الخير وحودته ورداءته وقربه وبعده وإفضائه إلى مطلوب كذا وعدم إفضائه 
وحصول المقصود به وعدم حصوله إلى سائر جهات المعلومات فان العلم حاكم عل ذلك 
كله ء فإذا حکم العلم انقطع النزاع ووحب الإتباع وهو الحاكم على المالك والسياسات 
والأموال والأقلام » فملك لا يتأيد بعلم لا يقوم » وسيف بلا علم مخراق لاعب » وقلم بلا 


)١(‏ هو عبد الله بن منير آبو عبد الرحمن ا رٌوزي الزاهد » ثقة عابد » من الحادية عشرة » مات سنة 
إحدى وأربعين . ( ينظر تقريب التهذيب , لابن حجر العسقلاني » ص : ۳۸٤‏ ) . 

(۲) فتح الباري لابن حجر العسقلاني » تعليق ابن بازء ۱ ۸ دار المعرفة » بيروت ؛ 
لبنان» بدون تاريخ . 

(۳) ينظر كتاب التوحيد » باب الدعوة إلى شهادة أن لا إله إلا اللہ . 

)٤(‏ تيسير العزيز الحميد في شرح كتاب التوحيد » للشيخ سليمان بن عبد الله بن محمد بن عبد 
الوهاب . ص : ۸۶ . ء دار الكتب العلمية .بيروت » لبنانء ط ١‏ : 5١85١اه‏ . 


(ه) مفتاح دار السعادة » ۱ / ۲٤٢٢‏ . 


دغوةالھن رور ات الام 


علم حركة عابث » والعلم مسلط حاکم على ذلك كله ولا يحكم شيء من ذلك على العلم 
للد" 

وقال أيضاً : إن العلم إمام العمل وقائد له » والعمل تابع له ومؤتم به » فكل عمل لا يكون 
حلف العلم مقتدياً به فهو غير نافع لصاحبه بل مضرة عليه . كما قال بعض السلف : من 
عبد الله بغير علم كان ما يفسد أكثر مما يصلح والأعمال إنما تتفاوت في القبول والرد » 
المردود » فالعلم هو الميزان وهو الا 

قال العلامة ابن باز رحمه اللہ في أثناء كلامه في أحلاق الدعاة : " أن تكون على بينة في 
دعوتك _ أي : على علم _ لا تكن جاهلاً ما تدعوا إليه  :‏ قل هلو سیل أَدَعْوَأ إل 
الله عل ب چ 

فلابد من العلم » فالعلم فريضة » فإياك أن تدعو على جھالة » وإياك أن تتكلم فيما لا تعلم 
» فابحاهل يهدم ولا يبني » ويفسد ولا يصلح ء فاتق اللہ يا عبد اللہ » إياك أن تقول على اللہ 
بغير علم » لا تدعو إلى شيء إلا بعد العلم به » والبصيرة بما قاله اللہ ورسوله » فلابد من 
بصيرة وهي العلم » فعلى طالب العلم وعلى الداعية أن يتبصر فيما يدعو إليه » وأن ينظر 
فيما يدعوا عليه ودليله» فان ظهر له الحق وعرفه دعا إلى ذلك » سواء كان ذلك فعلاً أو تركاً 
> فيدعو على الفعل إذا كان طاعة لله ورسوله » ويدعو إلى ترك تھی الله عنه ورسوله على بينة 


- )6( 
و بصره ۰ 


. ۱۳۱ -۱۳۰/ ۱ » المرجع السابق‎ )١( 

(۲) المرحع السابق ١‏ ۱ / ۱۳۶ 

(۳) سورة یوسف ء الاية : ۱۰۸ 

44 : الدعوة إلى الله وأحلاق الدعاة » لسماحة الشیخ عبد العزیز بن عبد الله بن باز » ص:‎ )٤( 


الناشر : رئاسة إدارة البحوث العلمية والافتاء » الریاض ط £ : ۲۳ ۱ه . 


ر 


دعوةالهنر ویر الت ولاح ۰ 


وقال الشیخ العلامة محمد بن صالح العثيمين مه اللہ : " وان آول زاد یتزود به الداعية إلى 
الله عز وحل أن یکون على علم مستمد من کتاب الله تعلی » ومن سنة رسوله کل 
الصحيحة القبولة » وأما الدعوة بدون علم فإتما دعوة على حهل » والدعوة على الجهل 
ضررها أكبر من نفعها ء لأن هذا الدعية قد نصب نفسه موجها ومرشدا فاذا كان جاهلاً 
فان اع کرت كارا کا E‏ کت وله هلا هار مرکا ما ها اکب 
آشد من الجهل البسیط ن فا جھل البسیط عسك صاحبه ولا يتكلم » وعکن رفعه بالتعلم ء 
ولکن المشكلة کل الشکلة في حال الجاهل الرکب ء إن ها ا حاھل اطرکب لن يسكت بل 
e‏ کل رجصت یکیو مین اعش قا کی س56 

"ولذلك يعظم قدر الداعية إلى اللہ ويشرف بقدر إحاطته بالنصوص الشرعية » وتتبع أقوال 
السلف فیها » ولمامه بالقواعد والضوابط والأصول العامة للدين » ومعرفة آقوال آهل العلم 
من ا متقدمین والتأحرین لا سيما سلف الأمة » ومعرفة مقاصد الشريعة » والمصالح والفاسد 
وضبطهما ؛ لانه يخاطب الناس » ویتحدث إلى شرائح متنوعة في احتمعات ۰ ویتعرض 
لمواقف كثيرة » ونوازل ومستجدات عظيمة » ولذلك جحد الملم بقواعد الدین وأصوله آقرب 
الناس إلى روح السلف الصاح » والالصق إلى لغتهم في التعبیر وفحتهم في الخطاب » فهو 
یعرف ما حقه التقدم » وما حقه التأخير » ویعرف خير الخيرين » وشر الشرین ؛ فمعرفة الخير 
من الشر - في الواقع - لا تحتاج إلى إعمال فکر وتعب » ولا يتميز شخحص عاقل بأنه 
یعرف الخير من الشر ؛ فهذه تدرك عقدمات العقول قبل آواحرها » وباستطاعة کل ذي عقل 
أن یدرکها » فهي من البدهیات » إنما الذي يحتاج إلى إعمال فکر وتعب هو معرفة خير 
الخيرين » وشر الشرین » وأیهما أحق بالتقدم أو التأخير" ”۶ . 


)١(‏ زاد الداعية إلى الله » لفضيلة الشیخ العلامة محمد بن صا العثيمين » اعداد فهد بن ناصر 
)٢(‏ البصيرة في الدعوة إلى الله لعزیز بن فرحان العنزي ص : ۸۸ . 


0 دوه له وم درس لانیللام 


فهذه الآيات والأحاديث وآثار السلف وأقوال العلماء المذكورة غیض من فيض تبرز أهمية 
العلم والبصيرة في الدين عامة وفي محال الدعوة خاصة . 


سادماً : مجالات التبصر فی الدعوة إلى الله تعاللى: 
حالات التبصر في الدعوة إلى الله تعا لی عديدة ومتنوعة» ویذکر هنا من آهم ا حالات التي 
ينبغي على الداعية آن یتبصر بها كي تکون الدعوة صائبة صحيحة: 
أ- التبصر عوضوع الدعوة: 
وهو الدین كله» بدءاً مراتب الدین الثلاث: الاسلام والاعان والاحسان وأول ما یدخل فيه 


هو: توحید الرب یه وافراده بالعبادق الأهم فالاهم. ومراتب الدین الثلاث مذكورة في 
کتب الصحاح. كما في حديث جبریل اي الذي رواه البخاري ومسلم قي صحیحیهما عن 
أبي هريرة ذه قال: کان النبي ويه بارزا يوماً للناس. فأتاه حبریل فقال: ما الاعان؟ قال: 
«الاعان أن تؤمن بالل وملائکته وکتبه» وبلقائه» ورسله وتؤمن بالبعث» . قال: ما الاسلام؟ 
قال: " الاسلام: أن تعبد اللہ ولا تشرك به شيئاء وتقیم الصلاق وتؤدي الزكاة الفروضة 
وتصوم رمضان ". قال: ما الاحسان؟ قال: «آن تعبد اللہ كأنك ترای فان لم تكن تراه فانه 
يراك» » قال: مبی الساعة؟ قال: " ما الستول عنها باعلم من السائل» وساحبرك عن 
آشراطها: إذا ولدت الأمة رها وإذا تطاول رعاة الابل البهم في البنیان» في خس لا یعلمهن 
إلا الله " ثم تلا النبي ای 7 إِنَّ الله چنده. لم السَاعَة ۷ الأية» 2 امیر فقال: «رُدُوه» فلم 


یروا شيئاء فقال: «هذا جبريل جاء یعلّم الناس دینهم». 


. ۳ سورة لقمانء الایة:ع‎ )١( 

(۲) صحيح البخاري» كتاب الإيهان» باب سوال جبريل النجئ قَللژُعن: الاعان والإسلام 
الاعات وا الساعة الرقم: بھی وکتاب التفسین الرقم: ۰1۷۷۷ وصحیح مسلم) 
کتاب الاعان. باب الاعان ما هو؟ وبیان حصاله الرقم: ۹. وباب الاسلام ما هو؟ وبیان 
حصاله. الرقم: ۱۰ 


دعوم 0 7 ا لام ۹۷ 


وهذا هو الدین الذي علمه جبریل النبي يِه وعلم الني 4 صحابه. فهو من أعظم ما يجب 
على الداعية آن یعلمه ویتبصر به» لا نه من حهل عوصوع الدعوة» فقد ضل سواء السبیل 
ويدعو إلى غير الدين. فيكون ضال مضل والعیاذ بالله. 


ب- التبصّر بأساليب الدعوة ووسائلها: 
التبصر بأساليب الدعوة وطرائقها من الأمور المهمة التي ينبغي على الداعية أن يتبصر بماء 
والداعي الحكيم هو الذي يقدم دعوته بالأسلوب الأمثل والطريق الأحسن والمنهج الأقوم. 
والوسائل المناسبة والأساليب الحسنة هي سر نحاح الدعوق فإذا لم يتبصر ها الداعية ينفر 
المدعوين مما يدعو إليه باستخدام أساليبه السيئة والوسائل الغير المناسبة» فيفشل في دعوته 
ولذلك أمر اللہ 8# :+ ادخ يك سيل ريك با ليكمة موه اس و لهم الى هي 


ص هه ے سے 


ومن أوسع آیواب ال٥مالت‏ أسلوب الترغيب والترهيب» وهذان الأسلوبان استخدمهما جمیع 


احسن إن ريك هو أَعَلَرُیمن صل عن سيلو وهو عم بالْمْهََينَ () و( . 
وی وی ¿ وَمَنَذِرِينَ للا یکن لا 
ھی کو کو ے )۲( ہے طللك . IT‏ 
بعد الرسلی کان ال عبرا حَكيمَا ل و( . وقال تعالى في وصف الني 45 : #إ وباي 
وم آزسلتک الا مسرا ونیا )کا 


(٤ 2 5 1 1 2‏ 
وقال النبي يي : إیسروا ولا تعسرواء وبشرواء ولا تنفروا) . 


.۱۲۰ سورة النحلء الایة:‎ )١( 

(۲) سورة النسای الایة: ٦٦١‏ . 

(۳) سورة الاسرای الایة: ٠٠٠١‏ . 

(4) صحیح البخاري» کتاب العلم باب ماکان النبي و یتحوّظم بالوعظة والعلم كي لا ينفرواء 
الرقم: 1۹ . وصحیح کتاب ابلهاد باب في الأمر بالتیسیر وترك التنفیں الرقم: ۱۷۳۲ . 


یت موب ° 
٩ ۸‏ ۳ دعودا لھندو مر ا الاسام 
ت- التبصر باحوال ا مدعوین من افندوس: 
بان بیانه ی البحت النان عشر من هذا الفصل . 


ث- التبصر بأخلاق الدعاة: 
وما ينبغي أن یتحلوا به ما تشمله الأحلاق الاسلامیة: الرفق واحلم والأناة والصبر وسعة 
البال ولین ا حانب وطول النفس وادامة الودة والبشاشة وإفشاء السلام... إلى غير ذلك من 
حميد الا حلاق وکرم ا خصال. 
والأخلاق الاسلامية باب عظيم من آبواب الدعوة» ونج فريد في نسحه وعظيم أثرهء ولقد 
انتشر الاسلام في أكثر بقاع الأرض وأصقاعها عن طريق الأخلاق الحميدة والسلوك القويم, 
والتصرف ا محمود» والحند وإندونيسيا مثال واضع في ذلك. فبالأخلاق تتفتح مغاليق القلوب 
لما ترى المثل العليا وا لخصال الكريمة تطبيقاً واقعاً وحاضراً مشهوداً حیأء وقد قال الله تعالى في 
أحلاق النبي وَل :+ وَإِنَّكَ لعل حلي عظیم © ۷( . 
وقال النبی وله : | إنما بعٹت لاتم صالح الأحلاق )''' . وقال يلك أيضاً: ( أكمل المؤمنين 
إعاناً أحسنهم خخلقاً04" . 

ج- التبصر بأهداف الدعوة : 
وكذلك يتبصر الداعية بأهداف الدعوة وغايتها ومقصدهاء وهو إخراج الناس من ظلمات 
الشرك والکفر إلى نور التوحيد والإيمان» وإخراجهم من عبادة المخلوق إلى عبادة الخالق وحده 


> سورة القلم الآية:‎ )١( 

(؟) مسند الإمام أحمد بن حنبل» تحقيق شعيب الأرنؤوط وغيره» مسند أبي هريرة طف 5 /١‏ ١ه‏ 
الرقم: ۲ء وصححه ا حققون: وقالوا: هذا إسناده قوي ... 

(۳) سنن أبي داود» (حقیق: شعيب الأرنؤوط وغيره) كتاب السنة» باب الدليل على زيادة الإبمان 
ونقصانه» ۷/ ۷۰ الرقم: ٤۸٦٦ء‏ وصححه ا حققون . 


NS‏ جج رت 


2 گا سین ےے عر يروم ۱ 
قا معي وي يو ی 


مده 2 2ے Cw‏ س ہي ذه 
بد الله م مر آتبع رضو ونه سَبُل اسر وَیخرجهم من الظلمت اگ النور 


باذنه وَيَهَدِيِهۂ ال رط مُتتَقيیمِ 9" ول سال: ۴ الر صب 


۱۶-۱۰ سور الائدق الایتان:‎ )١( 


(۲) سوره إبراھیم الایة: ۱ 


ری مم اریت ساد 


المبحث الثانى : الضابط الثاني : الاطام الكافي بالديانة امندوسية من جمیع النواحي. 


لابد لداعية الهندوس أن يكون عالماً بديانتهم» وعارفاً بعقائدهم وشرائعهم» وملمّاً بطقوسهم 
وتقاليدهم» ومدركاً بتناقضاتھم الدينية المليئة في كتبهم المقدسة» فداعي المندوس إذا 2 
بديانتهم بجمیع جوانبھا قد ينجح في دعوته نحاحاً کبیرء وقد لوحظ أن الهندوس يتأثرون كثيراً 
حينما يُدعون من خلال كتبهم المذهبية» وذلك فان الكتب الهندوسية فيها من الحقائق ما 
تفتح الأعين مع اعتقادنا بأن امندوسية ديانة وثنية مشركة تتأله کل القوى المادية والمعنوية ولا 
نحاة للبشرية إلا في الإسلام إلا أن الكتب التي يؤمنون بها هي خير شاهد إلى ما ندعوهم 
إليه» فتوحد فيها عقائد الإسلام الأساسية من توحيد العبادة لله الواحد وفيها بیان الرسالة 
والتفصيل عن اليوم الآخر وكذلك البشارات عن بعثة النبي محمد يي كما سبق بياتما تفصیلا 
في الباب الأول. ولكن في ا حتمع المندوسي قد فشى الشرك وعبادة الأوثان والاعتقاد 
بالأفتار والتناسخ بسبب بعدهم عن الكتب المذهبية الأساسية حت قاموا مؤحراً بتأليف 
الكتب المذهبية وملئوها بالشركيات وعبادة التماثيل تماشياً مع العادات والتقاليد المنتشرة في 
ا حتمع الهندوسي» فاجتمع التوحيد والشرك معاً في كتبهم وأصبحت المصادر المندوسية 


فان تساءل انل ویقول ۱ ألا یکفینا آن ندعوهم من نصوص الكتاب والسنة بدل أن نخوض 
غمار الکنب الذهبية الندوسية الى لا ساس ما للضبحة +'" 


فبالاحابة على هذا الاشکال أقول : إن هذه الطريقة لا ينبغي الاعتماد علیها کلیاً فهی ک 
مدخل للتعریف بالاسلام لا الأساس. التي تساعد لکسب قلوب غير السلمین وجذبھم إلى 
الإسلام عن طريق عرض الحقائق من كتبهم المذهبية التي یتدینون بھا. ومن 9 يعدم لد یه 
رسالة عالمية من خصائص الإسلام وشولیته للحياة الإنسانية والتعريف العام بالاسلام فكأن 
الداعية يستخدم الآيات الموحودة قي كتبهم لإقناعهم بأن الرسالة التي أقدمها إليكم ليست 


نادرة وعجيبة بل هي موجحوده عندكم سابقا. 


چچ 


5> 2 7 


وهل هذه الآيات ها آثر على علماء ا حندوس والتدینین من ا مندوسیة ؟ آترککم مع الداعية 
العالي العروف الدکتور ذاکر نايك كي يبين لنا أثر هذه الایات علي غير المسلمين» فقد 
ذكر في أحد الحوارات " لما كنا في مؤتمر مومبئي وتكلمنا مع شخص هندوسي وقلنا له لا 
تتبعناء بل اتبع كتابك وا مع ما يقوله عن الله تعالى» وما يقوله عن محمد وق واتبعه وكانت 
المفاحأة لنا أنه في آحر الحديث أسلم ثلاثة بفضل اللہ تعالي" - فعلي الدعاة العناية بمذه 
الطريقة إذا أمكن مع العلم". 

والنبي يِه لنا أسوة في هذاء كما روى ابن حبان في صحيحه عن أبي عبيدة بن حذيفة قال: 
كنت أسأل عن حديث عدي بن حاتم وهو إلى حنبي لا آتيه فأسأله فأتيته فسألته» فقال: 
بُعث رسول اللہ 9 حيث بُعثء» فكرهته اشد ما كرهت شيئاً قط» فانطلقت حتى كنت یق 
أقصى الأرض مما يلي الروم» فقلت: لو أتيت هذا الرحل» فان كان كاذباً لم یف علي» وان 
كان صادقاً اتّبعْته» فأقبلت» فلما قدمت المدينة استشرف لي الناس» وقالوا: حاء عدئ بن 
حاتم» جاء عدي بن حاتم» فقال النیٔ قم لي: "يا عدي بن حاتم أسلم تسلم" قال: قلت: 
اویل ذا قال: "أنا أعلم بدينك منك -مرتين أو ثلاثا- ألست ترأس قومك؟ " قال: 
ترک کے ا ال یت وف قال: قلت: بلی» قال: " فان ذلك لا يحل لك 
2 دينك" قال: فتضعضعت لذلك» 9 قال "نا عدي بن حاتم أسلم تسلم» فاي قد 
أظن- أو قد أرى» أو كما قال رسول اللہ ييل أنه ما ععنك أن تسلم حصاصة تراها من 
حولي» وتوشك الظعينة أن ترحل من الجيرة بغير جوار حتى تطوف بالبيت» ولتفتحن علينا 
كنوز كسرى بن هرمز» وليفيضن ا ال -أو ليفيض- حت يهم الرحل من يقبل منه ماله 


مر من | 


صدقة . 


. http://merajtaimi. blogspot.com/2009/02/blog-post 23 ینظر الرابط: لصا‎ )١( 


الوضوع: كيف تدعو علماء افندوسية إلى الاسلام . 


ص ۾ سم 
4۰۲۴ 


دغوة هروس إل لْسْلام 


قال عدي بن حاتم: فقد رأيت الظّعينة ترحل من الحيرة بغير جوا حتی تطوف بالبيت» 
وكنت في اڑل حیل أغارث على المدائن على كنوز کسری بن هرمز» وأحلف بالل لتجيئة 
الثالثة» إنه لقول رسول الله وَل لي “. 

وتبين من خلال ما سبق أنه لابد للداعية أن تكون لديه خلفیة كافية عن ديانة المدعوين 


ليعرف أسرارها ومحاسنها ومساوئھاء فيناقشهم جا ويبرزهم لحم حقيقة دينهم. 


2 مو کے ابن حبان بت رتيب ار بلبان حقیق: شعیب الأرنؤوط» کتاب التاریخء باب إخبارہ‎ (١) 


عما يكون في أمته من الفتن وا حوادث: الرقم : ۷۹٦٦ء /۱١(‏ ۷۲- ۷۳) ء قال ا حقق : 
إسناده قوي. 


دعوم لھندو را رسام ۳ 


المبحث الثالث: الضابط الثالث : التأسي منهج البي يل . 

أولة: معنى التأسي والأسوة: 

الأسوة والإسوة كالقدوة والقّدوة: وهي الحالة التى يكون الانسان عليها في اتباع غيره إن 
حسناً وان قبيحاً» وان ساراً وان ضار وطذا قال تسا :ا لَعَد کان کہ في ر مول أنه شی 


سے 


e 217 کے‎ 

ومعنى التأسي منهج النبي ب : هو تحرید التابعة لرسول اللہ ي في كل دقيق وحليل من آمور 
الو ٣7‏ 

قال الامام ابن کثیر رحمه الله في تفسير الآية السابقة: "هذه الآية الكريمة أصل كبير في التأسي 
برسول الله صلی الله عليه وسلم في آقواله وأفعاله وأحواله؛ ولهذا آمر الناس بالتأسي بالني 5 
يوم الأحزاب» في صبره ومصابرته ومرابطته وبحاهدته وانتظاره الفرج من ربه. عز وجل؛ 
صلوات الله وسلامه عليه دائما إلى يوم الدین" (*. 

وإذا کان هذا مطلب عامة السلمین ولا يسعهم إلا ذلك كما مَالَ تال ۰ وما کان لمَوّین 
واا قضی الله ورسوله: آمرا أن يكن هم ابر ةٗ من ن آمرهم و ومن يحص الله ورسوله, فد صَلَّ 
صللا تنَا (۳) و۰۲۳ فهو في حق الدعاة آلزم وأوحب. لأن الدعاة إنما یدعون إلى هدي 
الني طٌِّ ومنهجه. 

والنی يي هو الثل الأعلى للدعاة وعموم السلمین في حیاتھم الخاصة والعامة» وهدیه ومنهجه 
ي هو سبیل النجاة من کل شر والفوز بکل خير وبر. 


() سور الأحزاب» الآية: ۱ 

() مفردات آلفاظ القرآن للراغب الأصفهان» تحقيق: صفوان عدنان داوودي» ص: ٦۷ء‏ دار 
القلم» دمشق» ط ۳: ۲۳ ١ه‏ . 

(۳) أصول الدعوة وطرقها. للدکتور عبد الرب نواب الدین آل نواب» ص: ۱۹۸ 

(4) تفسیر القرآن العظیم للإمام ابن كثير» ۷۹/۳ . 


(ه) سورة الأحزاب» الایة: 7١‏ . 


سے و کے 

( یتم لے توالت ایام 
یترسمون خطاہ ويستضيئون ديه ويقتفون أثرہء لأن الدعاة يدعون بالأقوال والأفعال» بالبيان 
والقدوة» والناس يرون في أفعال الدعاة وسيرتحم تطبيقاً حياً ما يدعون إليه» فإذا لم يكونوا 
مقتفين أثر البي يي متتبعين منهجه مقتدين به مترمين خطاه ضلوا وأضلوا فصاروا دعاة 
ضلالة. 

ص س صم ے م هش موه r‏ 
وحعل الله نبيه کل البلغ والحادي» والسراج النیر للناس كافة» ال تعال: ۶ تما النی 


آزستک شلهداومیترا ونذما (ع) وَدَاعِيا إِلَ الہ باذنه. وسرَاجا میا لے ۷ . قال آبو 
السعود في قوله تعالى: ۴ وسراجًا مُثِيرآ کٍ يُستضاء به في ظلمات الجهل والغواية» ویهتدی 
بأنواره إلى مناهج الرشد والحداية7©. 


ثانياً: سبب التأسي ب عنهج النبي گت : 


0 
نہ 


مبعث التأسي بالني يله هو حبه حباً يستحوذ على القلوب ويلامس شغافها ويأخذ 
بمجامعهاء وذلك لانه رسول اللہ اصطفاه الله حدایة الناس» واٍحراجهم من الظلمات إلى 
النور» وهذا ا حب الصادق یستوحب إتباعه والتأسي به ومهنجه لل » ولهذا قال تسال:۴ فل 
إن کم تو الله تون جک الہ وین لکر دوبک وا عمو نے ل )4 ۲۱ . ولا بد 
آن یکون حبه 7 مقدم على حب الوالدین والاولاد والناس أجمعين» كما في الصحیحرن عن 
آنس بن مالك ذه عن النبي يي قال: ل فو الذي نفسی بیده لا يؤمن أحدكم حتی أكون 


لحب إليه من والده وولده والناس ان 1 0ر 


٦٤ ء٥٤ سورة الأحزاب» الایتان:‎ )١( 

(۲) تفسیر أبي السعود» ( إرشاد العقل السلیم إلى مزايا الكتاب الكري» لأبي السعود العمادي» 
۷ دار إحياء التراث العربي» بيروت» بدون تاريخ ورقم الطبعة . 

(0) سورة آل عمران الایة: ۲۱ . 

(4) صحيح البخاري» كتاب الإيمان» باب حب الرسول ب من الاعان الرقم: 4 .١‏ وصحيح 
مسلم» كتاب الإعان» باب وحوب محبة رسول الله ك... الرقم: 44 . 


سے مو ص کے 


7۳ء ا لاش 


والرسالة الإلحية هی مبعث هذه ا حبة التي يؤثرها المسلم على النفس والأهل والأقربين» وهذه 
في حقيقة الامر محبة للحق الذي جاء به» فمن لم يؤثر هذا الحق ولم يحبه فقد ضل سواء 
السبيل» حت النبي پل أمره ربه حل وعلا أن يتبع الوحي الذي جاء بالحق» قال تمال:# قل 
ازس هام أجل عل ی وان اهتدت فا نون ج ال رت ان سیم قريب ا ۷ . 
فعلل سبب الحداية بأنه الوحی الذي هو ا حق الطلق وما سواه ما تتلبس به النفس من 
الأهواء والنزعات ما يباين الوحي فهو ضلال. 
وقد بين عز وحل أن إتباع الحموى سبب للضلالء» كما قال تعالى لنبيه داود ال : 
یداہ نا جَعلَكَكَ یمه ف آلذرض ماک انا یال ولا یع الهو فلت عن سیل أله 
إن أل یلو عن يل الم دا یی نامالا © ”" . وقال تعالى لنبيه 
وحبیبه محمد كله : + قزالای اد وَاستَقِم لے مو ّم اهو )''. ومَالَ 
سال اي م ما أوسى لك من ریک 4 . 

فحقيقة فحقيقة التأسي بالنبي بلک إغا هو إتباع الوحي الذي تنزل عليه» واستمساك با حق الذي جاء 
به» والدعاة في كل عصر ومصر من أحوج الناس إلى التمسك بمدي النبي بي والتأسي به 
والإقتداء به في أقواله وأفعاله وتقريراته في سائر أمور المعاش والمعاد» لأن الدعاة إنما يدعون إلى 
ما دعا إليه البي ولد وانھا يسيرون على خطاه ويترمون منهجه ویؤٹرون الحق الذي جاء به 
على الأهواء والنزعات والتوجهات المغايرة لذلك ومن كان على هذا المنوال فهو المتأسي حقا 
وصدقاً» ومن كان على حلاف ذلك فليس على الحق ولا هو من الدعاة الصادقين 7“. 


)١(‏ سورة السبأء الآية: 

9؟) سورة صء الاية: ۲۱ ۲. 
(۲) سورة الشوری الایة: ۱۰. 
(ی) سورة الأنعام, الایة: ۱۰ 


۲۰۰-۱۹۹ آصول الدعوة وطرقهاء للدکتور عبد الرب نواب الدین آل نواب» ص:‎ )٥( 


٤٠‏ دعوَۃَالهَلبَو نت للام 


مجالات التأسي ب عنهج البي گا : 

إن التأسي بالنبي كيه یکون في کل شيء من آمور العقائد والعبادات والعاملات وسائر 
مناحي الحياة» ولا يستثنى من ذلك إلا ما هو من حصائصه بي کجمعه من آربع زوحات في 
وقت واحد ونحو ذلك الى فصّلھا العلماء و ا الفقه. 


ومن حصائص الرسالة ا حمدیة أنما عامة للبشرية وكافة للناس» قَالصال:پ وما رسک 


۱ 


سے + وار 


22-7 ۵و ۱ کے ہے سس ےہ 
حافة یی ھ0 ا کر آلتّاس مر ۲۶ 5 وقال تعال: 
ار آلزی برل لمران عل عبیوه لیک ایی نبا © ھا . 
كنا اها ساف تشمل جمیع مناحى الحياة» وتضبط کل ما یحتاج إليه الناس فی حصول 
سعادة الدنیا والآخرة» كما قال َال ۶ ول عت التب ییا کل شَىْءِ وَهُدَى 
سس د مر رم < و < 4 © ۳( ےے حم رم مرجم ۳ 24 ر مرو عا " 1 
ورحمة ولشری للمسلمین 1 ٠‏ و قال تعال:۴ وَجَعلتا تل والنهار ءاینین محونا ءاية 
1 ولا 2اه الباو مره تما ےئ راما کے ہے تا کت 

شىء قصلت مصلا @) و . ن اقا همق حالات لتأسي بالبي يي ومتابعته هي 
کل صور الحياة وأنماطھا وأشكالحا الاجتماعیة والثقافیة والدعوية والفكرية والسياسية 
والاقتصادیة والفردية والجماعية وغيرها من ابحالات. 
وفيما يلي بعض أبرز ا حالات التي ينبغي للداعية أن يتأسى فيها عنهج الني 2 في دعوته إلى 
الله تعال» ومن ذلك التأسي به ۳5 ي 


رم o‏ الایة: ۲۸ . 
)٢(‏ سورة الفرقان الایة: ۱ 
(۲) سورة النحلء الایة: ۸٩‏ . 


(4) سورة الاسرای الایة: ۱۲ . 


کے ےک 


دعو ة ]هروس إل الام 2 


-١‏ تزكية النفس: 

إن تزكية النفس من الأوليات المهمة في الدعوة والتربية» حتى يصل الداعي بتزکیة نفسه إلى 
مرتبة الانقياد المطلق لله عز وحل في كل أمر ونمي» ويجري ذلك منه بجحری الدم» فإذا سهل 
عليه قياد نفسه كانت دعوة غيره أسهل وأيسر. وتتم تزکیة بأداء صنوف العبادات المفروضة 
والمسنونة والنوافل البدنية والمالية. 

وقد ألهم الله 3 إلى نبيه وحبيبه ولد قبل النبوة لیتحنث في الغار ويزكي نفسه فيستطيع تحمل 
أعباء الدعوة إلى الله تعالى» كما في حديث أم المؤمنين عائشة رضي اللہ عنها آنما قالت: أول 
ما بدئ به رسول الله و من الوحي الرؤيا الصالحة قي النوی فكان لا يرى رؤيا إلا جاءعت 
مثل فلق الصبح» ثم حبّب إليه اخلای وكان يخلو بغار حراء فيتحنث فيه - وهو التعبّد - 


الليالي ذوات العدد قبل أن ينزع إلى أهله. ويتزؤد لذلك» ثم يرحع إلى خديجة فيتزود لمثلهاء 
رو 


حت جاءه ا حق وهو في غار حراء»... 
فكان النپي پل بعد مبعثه أتقى الناس وأنقاهم سريرة وأعبدهم لله عز وجل وأركاهم نفساً 
وأحسنهم أحلاقاًء ولقد تبوأ في هذا المقام الدرحة الأسنى» وبلغ القمة الأسمى» فهو ی أزكى 
الناس وأعبدهم وأخشاهم على الإطلاق» وكان كما قال عن. نفسه الشریفة: [أما والله إن 
لأخشاكم لله وأتقاكم لہ....) ”۲ . ولابد لزکیة النفس تلارة القرآن الکرم؛ وتعلم الكتاب 
والسنة علماً وعملاء لتكون الدعوة على بينة ونور وبصبرة؛ قال تال 8 هو آلزی بَعَتَ في 
لین رشو نهم یت لوا عم یه وح ولمم الکتب وَلَفْكمَهَ وان کنو من تب نی 
٣۴‏ £ . 


(۱) صحيح البخاري» کتاب بدء الوحي» باب كيف كان بدءٌ الوحي إلى رسول الله ... الرقم: 
٣‏ وصحيح مسلم كتاب الإیمانء باب بدء الوحي إلى رسول الله صو الرقم: ١5١‏ . 

(؟) صحيح البخاري» كتاب النکاح باب الترغيب في النكاح» الرقم: 5.055 . 

(۲) سورة الجمعة» الآية: ۲ . 


۸ دعوم هدوس إل لاسام 


٢‏ واتصال | نیق بالله عز وجل: 
ونما يتأسى بالنبي يله في محال الدعوة إلى الله تعالى» أن یکون الداعي إلى الله دائم الاتصال 
باللہ عز وحل» وقوي الصلة معه» فكلما كان قوي الصلة مع الله يحصل له التوفيق» والتأیید 
والنصرة والتمكين» ويكون الاتصال الدائم باللہ عز وحل بالذکر والشكر الدائم» والاستغفار 
الملازم» التضرع إلى الباري عز وحل» وبكثرة التطوعات والنوافل. وبكثرة تلاوة القرآن الکریم. 
قال تعالى لحبيبه الصطفی ك8 :۲ اذد راک ف فسات ا وة ودن الجَهر من 


یش کن مم القَفلن © /4”'". وال مال ا اما رل © ايل ِل 


قیلا ل یمه أو يي ووس سو ار توب جوا ولا یلا 
د قوم یلا رح رد لک في پا سبحا طوبلا لرك) واد راسم ریک وسل 


ال و یاد (م) 4 . وکال تصسائی: فصر لشي ریک ولا ِعْ یَنہم اما أو فوا 
تم ری سکره وأصيلا ا( ور ال مسجد 4. وَسَيِْسْهُ لیک طویلا (ع) ۳ . و 

تعا ی مخاطبا لحمیع المؤمنين: ج تما رین امَو ۶۲ 070 0 
ولا لیا 4“ . وقال تعا ی لموسی وهارون علیهما السلام: +[ اذهب أت ولو بای 
لا کیا في ذکری () £ . 


وقال النبي ع: لواللہ ! ان لأستغفر الله وأتوب إليه في الیوم أكثر من سبعین مرة ). 


. ٠٠٠ سورة الأعراف» الایة:‎ )١( 
. ۸ -۱ سورة الزمل الایات:‎ )۲( 
٦٢ -۲۶ سورة الانسان الایات:‎ )۳( 
٢٤ - 4۱ سورة الأحزاب» الایتان‎ ):( 
٤۲ سورة طه الایة:‎ )٥( 


(<) صحیح البخاري» کتاب الدعوات باب استغفار النبي 3 في الیوم والليلة» الرقم: ۱۳۰۷ . 


مه 


یز الس الإئلاه 
وقد كان النبي ية يقوم الليل حت تتفطر قدماه الشریفتانء كما في حديث عائشة رضي الله 
عنهاء أتما قالت: كان رسول الله له إذا صلی قام حت تفطرت رجلاہء قالت عائشة: يا 
رسول الله أتصنع هذا؟ وقد غفر لك ما تقدم من ذنبك وما تأحرء فقال: یا عائشة! أفلا 
اک0 7 0 

وقال النبي و في الحديث القدسی: ( إن الله قال: من عادی لي وليا فقد آذنته بال حرب؛ وما 
تقرب إلي عبدي بشيء آحب إلی ما افترضت علیه وما يزال عبدي يتقرب إلي بالنوافل حتی 
أحبه» فإذا أحببته: كنت معه الذي يسمع به» وبصره الذي يبصر به» ويده التي يبطش با 
ورحله التي عشي بماء وان سألني لاعطینه» ولئن استعاذني لأعيذنه» وما ترددت عن شيء أنا 


فاعله ترددي عن نفس المؤمن» يكره الموت وأنا أكره مساءته £ . 


-٣‏ التأسي به و ومتابعته في انتهاج الخلق الكريم والسلوك القوم: 
إن الدعوة أمانة عظيمة ولا تؤدى على أتم وحهها إلا بعد أن تتمرس النفس على الانضباط 
بأحلاق الدعاة الصالحين وصفات المصلحين المخلصين. 
ويتبواً إمام الدعاة رسول الله 3 مكان الذروة من ذلك فهو ذو الخلق الكريم وذو الخلق 
العظيم بشهادة رب العالین» َال ا:٣‏ ونك لعل حل عظیم (0) کو. فاحتمعت فيه 
كل حصال الخير التي تفرقت في غيره من كملة الرحال» فما من حصلة حميدة أو مزية شريفة 
إلا وله فيها القدح المعلى والحظ الأوفر» فتبوأ ي مكان الذروة في الم والبر والحكمة والرحمة 
والرفق والشفقة والمودة والتواضع والكرم والشجاعة والإيثار والسخاء والوفاء والصدق والأمانة 
() صحيح البخاري: کتاب التفسير» باب قوله ¥ لراك أ مادم ین یک وم وی 
نم یف ویک رطا متا (9© او الفتح: ۲ . الرقم: ۸۳۷:. وصحيح مسلم کتاب 
صفات ا نافقینء باب إكثار الأعمال والاحتهاد في العبادق الرقم: ۲۸۲۰. واللفظ مسلم. 
(؟) صحیح البخاري» کتاب الرقاق» باب التواضع» الرقم: 1۵۰۲ 
)٣(‏ سورة القلی الآية: ٤‏ . 


۰ دعو ةالھن دور ال الإسْللام 


والاخحلاص وسار نعوت اتال سوہ وكان 5 كما َالَ تسال: # لد سکم 


۳ وى م $ ہے ہے 72 مرو هو 
رسو ا لك من ررکم عبر یه ما عستم عنم عرش عتتحكم با تا ره و هس 


71 


ی 6 4 . وق قاءة رس آنقیکم بح الفا۔ يكون العنی : من فضلکم خلقا 
وآشرفکم نسبا وأكثركم طاعة لله عز وحل ". 

ووصفه بعض أصحابه وهو عبد الله بن عمرو رضي الله عنهماء قال: [ ۸ يكن الني وَل 
فاحشاً ولا متفخشاً» وكان يقول: إن خياركم أحسنكم أخلاقاً ]. 


: التأسي بمنهجه و9 في أساليب الدعوة‎ -٤ 
ونما ينبغي للدعاة التأسي با منهج النبي کل هو أسلوب الدعوة وكيفية عرضها أمام‎ 
المدعوين» فقد كان أسلوبه و ومنهجه في الدعوة أكمل أسلوب وأتم منهج. فَالَ تسائی: قل‎ 
لذو سبیل اُدعوا ال الو عل بَصِيرَةَ آنا ومن اتبعی وسين اله 0 من المتركييت ل‎ 
وقالتال:۴ اذغ لك سیل ريك باليیکمو والموعظة لس وحرلهم بالق هی‎ . ۷ 


ہے ہہ 69-17 عل غرم ےھ 


احسنْ ل ريك هو آعاریمن صَلَّ عن سلود وهو عم بأَلمُهَتَيتَ © و“ . 


ولا تكون الدعوة راشدة ناححة مثمرة إلا إذا وافقت هدي النبی ييه . وانظر إلى ا 
النبوي ا حکیم مع الأعرابي الذي بال في السحد. كما في حديث أنس بن مالك ڪه أنه 


. ۲۰ -۲۰۳ أصول الدعوة وطرقهاء للدكتور عبد الرب نواب الدين آل نواب» ص:‎ )١( 

. ۱۲۸ : سورة التوبق الاية‎ )٢( 

(۳) زاد المسير في علم التفسير» لابن ا حوزي » ص: ۰۱۳ الناشر: دار ابن حزم» بيروت» لبنان 
ط ۱: ۲۳ ۱ه . 

)٤(‏ صحیح البخاري؛ کتاب المناقب» باب صفة النبي 3 الرقم: ۹ وکتاب الادب باب: 
لم يكن الي ی فاحشاً ولا متفخشا الرقم: ۱۰۲۹ . 

(م) سورة یوسف. الایة: ۱۰/۸ 


(د) سورة النحلء الایة: ۱۲۰ 


لربل ااام وی 


قال: بينما نحن في المسجد مع رسول اللہ يل إذ جاء أعرابي فقام يبول في السحد. فقال 
آصحاب رسول الله عله : مه مه قال: قال رسول الله عله : «لا تزرموه دعوه» فتركوه حت بال» 
ثم إن رسول الله ول دعاه فقال له: «إن هذه الساحد لا تصلح لشيء من هذا البول ولا 
القذر» إنما هي لذکر اللہ عز وحلء والصلاة وقراءة القرآن» أو كما قال رسول الله ي قال: 
فأمر رحلاً من القوم فجاء بدلو من ماء فشته عليه]” 2 . 

فلیتأمل الداعي في هذه القضية العظيمة؛ لتکون له نبراساً في الدعوة إلى اللہ فینزل الناس 
منازشم. فإذا كان الانسان حاهلاً غریراً لا يدري فلا یعامله بالعنف بل یعامله باللطف 
واللین؛ فانه بفعل هذه العاملة الحسنة علك قلبه» وإذا یعامله بالعنف والزحر فان ذلك 
یوحب تنفيره عن الدعوة ویوحب کراهة ما یقول له؛ ولحذا تھی رسول اللہ 5 الناس أن 
یزحروا هذا الأعرابي وهو يبول في المسجد ولکنه لا قضی بوله آمر النبي كه بازالة الفسدة 
بصب الماء على البول؛ حتی يَطهر الکان ودعا هذا الأغراى فعلّمه بلين ولطف حت ملك 
قلبه فلا ينساه أبداً . 

ففي السنة النبوية أحاديث كثيرة تتعلّق بأمور الدعوة ووسائلهاء كما أنَّ السيرة النبوية المطهرة» 
وما حرى لرسول اللہ کل في مكة والمدينة» وكيفية معالحته للأحداث والظروف التي واحهته. 
كل ذلك يعطينا مادّة غزيرة جدّا في أساليب الدعوة ووسائلها؛ لأنَّ الرسول الكريم وَل مه 
بمختلف الظروف والأحوال التي يمكن أن یز بها الداعي في كل زمان ومكان, فما من حالة 
يكون فيها الداعی, أو أحداث تواحهه» الا ويوحد نفسها أو مثلها أو شبهها أو قريب منها 
في سيرة النبي بء فيستفيد الداعی منها ا حل الصحيح والموقف السليم الذي يجب أن يقفه 
إذا ما فقه معان السيرة النبوية» وقد يكون من حكمة الله ولطيف لطف الله أن جعل رسول 


(۱) صحیح البخاري» كتاب الأدب» باب الرفق في الأمر کله الرقم: ۵۹۵ وصحیح مسلم 
کتاب الطهارة» باب وجوب غسل البول وغیرہ من النجاسات إذا حصلت في المسجدء وأن 
الأرض تطهر بالماء من غير حاجة إلى حفرهاء الرقم: ۲۸۵ . 


ف کم و کیہ 
1۲ دعوةا لهند وسر اا د للام 
الکرم یڑ بما مز به من ظروف وأحوال» حتی يعرف الدعاة المسلمون كيف یتصرّفون» وكيف 
يسلكون في أمور الدعوة في مختلف الظروف والأحوال اقتداءٗ بسيرة رسول الله ب 
فالسيرة النبوية والتوحيهات النبوية تطبيقات عملية لما أمر اللہ به رسوله في أمور الدعوة وتبليغ 
الرسالة» وما ألهم رسوله في هذا امحال» فلا يجوز للداعي أن يغفل عن سيرة النبي الكرم وله 
3 

ه- التأسي بالنبي يِه في الدعاء للمدعوين: 
الداعی رذ أن یکون با 5غا خلا مع المدعوين» فالداعى مع استمرارية دعوته يدعو 
اللہ هم التوفيق والحداية» والنبي يي أسوة وقدوة لنا في هذاء فالشرکون كانوا يؤذون النی ئل 
بأنواع الأذى» مع ذلك كان و يدعو لمم بدلاً من الدعاء عليهم. 
فكان ۶ يدعو اللہ تعالى لأبي جهل ولعمر بن الخطاب لتأيد الإسلام بأحدهماء كما ذكر 
ابن هشام: ... وكان يقول: " يقول: اللهم أيد الاسلام بأبي الحكم بن هشام أو بعمر بن 
7 ۲۳ 
وقال محمد أبو شهبة: ولا مات أبو طالب نالت قريش من رسول الله و من الأذى ما لم 
تكن تطمع فيه في حياة أبي طالب» حتى اعترضه سفيه من سفهاء قريش» فنثر على رأسه 
تراباً فدحل رسول اللہ بيته» والتراب على راس فقامت إليه إحدى بناته فجعلت تزيل عنه 
التراب وهي تبكي» ورسول الله كَل يقول ما: «لا تبكي يا بنية؛ فان اللہ مانع أباك» . 
وكان يقول: «ما نالت مني قريش شيئاً أكرهه حتى مات أبو طالب» بل كان بعض جيرانه 
من ذوي رحمه یأت بالقذر فيطرحه في برمته» أو قي فناء دارہء فيأحذه على العود فيقف به 


على بابه» 9 يقول: «يا بنی عبد مناف أي جوار هذا» ؟! 9 يلقيه في الطريق. 


)١(‏ أصول الدعوة» للدكتور عبد الكريم زيدان» ص: ٦١٤‏ - ٤١٦٥ء‏ مؤسسة الرسالة» بیروت 
9 ط :٩‏ ۲۰ ۱ه . 


۲( السيرة النبوية» لابن هشام» حقیق : مصطفی السقا واخرون» TAY /١‏ . 


سے م ص کے 
ve‏ 


دعو ةالھن دور تالا سام ۳ 


ومع كل هذا فقد مضى رسول اللہ ي لدعوته لا يلوي على شيء ولا يصده إيذاء مهما 
بلغ» وكان يمكنه أن يدعو عليهم» فيهلكهم اللہ ولكن كان كثيرا ما يقول: «اللهم اهد 
قومي» فا کم لا تمه 

وروی البيهقي عن عبد الله بن عبيد قال: لما کسرت رباعية رسول اللہ ي وشج في جبهته 
فجعلت الدماء تسیل على وحهه قیل: يا رسول الله» ادع الله عليهم فقال :إن الله 
تعالی ‏ يبعثني طعاناً ولا لعان؛ ولکن بعثنی داعية ورحمة» اللهم اهد قومی فانم لا یعلمون ) 
)۲( ۱ 

وی الصحيحين عن أبي هريرةه قال: قدم الطفيل وأصحابه فقالوا: یا رسول الله إن 
دوساً قد کفرت وأبت؛ فادع الله عليهاء فقیل: هلکت دوس فقال: للم افك دوسا وآت 
ج٤‏ 

وٹی رواية أخرى للبخاري: قدم الطفيل ابن عمرو على رسول الله ول فقال: و يا رسول الله إن 
دوساً قد عصت وأبت فادع ال عليهاء فظن الناس أنه يدعو عليهم» فقال: الله اهد دوساً 
وات هم ) 0 

فيجب على الداعية أن يدعو الله للمدعوين مدایتهم وإصلاحهم . 


69 السيرة النبوية ق ضوع القرآن والسنة محمد بن محمد آبو شهبة ۳۹۶/۱ . 

(؟) شعب الاعان للإمام البیهقی ۳/ ٥٤‏ الرقم: ٠١۷١‏ . الناشر: مکتبة الرشد. الریاض, الملکة 
العربية السعودية» ط ۱: ١٤٤٥ھ‏ .وهو مرسل» وقد ضعفه الألباني في ضعیف ال حامع الصغیر 
وزيادته» ص: ۰۲۳۷ الرقم: ۱۰۱۳۰ . 

(۲) صحیح البخاري» کتاب ا حھاد والسير» باب الدعاء للمشرکین بالهدى ليتألفهم, الرقم: 
۷ وصحیح مسلم کتاب فضائل الصحابة» باب من فضائل غفار وأسلم وحهينة 
وأشجع ومزینة وقیم ودوس وطيء الرقم: 4 ۲٥٢‏ . 

. ۰۳۹۷ صحیح البخاري کتاب الدعوات باب الدعاء للمشركينء الرقم:‎ )٤( 


ص و سس رھ 
4 41 دعوةا هنزور با لالام 


اطحث الرابع : الضابط الرابع : التوحيد أساس الدعوة ومنطلقها . 
أولاً: تعریف التوحيد في اللغة وني الاصطلاح : 
أ التوحید ی الللغة: قال ابن فارس: الواو راتا والدال أصله* واحد یدل علی 
لاق و تاج واد ۲۲ 
ب- تعريف التوحيد في الاصطلاح: هو افراد العبود بالعبادة مع اعتقاد وحدته ذاتاً 
وصفاتاً وأفعالة” '". 
وقال الشيخ ابن عثيمين رحمه اللہ: وق الشرع : إفراد الله سبحانه ما يختص من 
الربوبية والألوهية والأسماء والصفات 27227. 
ثانياً: أقسام التوحيد: 
ينقسم التوحيد إلى ثلاثة أقسام: 
-١‏ توحيد الربوبية. 
۲- توحید الألوهية . 
۳- توحيد الأسماء والصفات. 


مح م 


وقد احتمعت في قوله تعال: قال تَصَال:# رب لسوت والارضٍ وما بینہما فاعبدہ واضطبر 


۰ 
> 


ع6 لحت کو 


يدهي هَل تع َه کہا تا يو :200 


.۱۰۸١ معجم المقاييس في اللغة» لابن فارس» تحقيق: شهاب الدين آبو عمروء ص:‎ )١( 

(۲) القاموس امحيطء للفيروز آبادي» ص: ۲۹۳. 

(0) لوامع الأنوار» للسفاريني ۱/ ۰۷ الکتب الإسلامي» بيروت» لبنان» ط ۳ : 4١١‏ ١ه.‏ 

)٤(‏ القول المفيد على كتاب التوحید للشيخ محمد بن صالح العثيمين» ص: ۹ء دار البصيرة» 
الاسکندریة مصر» بدون تاريخ. 

(م) ومن أراد التوسع في التعريفات» فليراجع: كتاب التعریفات الاعتقادية» لسعد بن محمد بن 
علي آل عبد اللطیف» ص: ۱۲۷ وما بعدهاء دار الوطن» الریاض, السعودية» ط :١‏ 
٦ھ‏ . 


دعوم هنزور با لالام ٥‏ 
والراد بتوحید الربوبیة: الاعتقاد ال حازم بأن اللہ وحده الخالق الرازق ا حیی المیت المدبر لشئون 
حلقه كلها لا شريك له في ذلك. 

واطراد بتوحید الألوهية: إفراد الله وحده با لخضوع والذل وا حبة واخشوع وسائر أنواع العبادة لا 
شريك له. 

والمراد بتوحید الأ ماء والصفات: الامان الحازم بأ ماء الله وصفاته الواردة في الکتاب والسنق 
وإثباتما دون حریف أو تعطیل أو تکییف أو مثیل ". 

والراد بالتوحید هنا هو توحيد الألوهية» لأن توحيد الربوبية لا يكفي العبد في الدخول إلى 
الإسلام» بل لا بد أن يأت معه بلازمة من توحيد الإلحية» لأن الله تعاللى حكى عن المشركين 
أنحم مقرون بهذا التوحيد لله وحدہہ كما َال تسا :پ8 قل من ررکم من السما والارضٍ امن 
و 027 مخ لح من مب وج میت ورت الي ومن بر آلا ینود 
اله شل اقلا کک © 4 . وال تال وکین سالج من حى الوت وال 
کے گر ہے سے موم ر ہے 


ليقولن هن المزیز الَْلِيم لک ۲ . وال تعال: چ وين سالتهم من خلقھم ون | 
EOF 70+0271‏ . والایات یق ذلك کتیری 


. 15 سورة مر الایة:‎ )١( 

. ٩ القول الفید على کتاب التوحید للشیخ محمد بن صاخ العثيمين» ص:‎ )٢( 

(۳) القول السدید في الرد على من آنکر تقسیم التوحید. للشیخ عبد الرزاق بن عبد ا حسن البدر, 
ص: ۱۲ دار ابن القيم» الدمامء السعودية ط ۳ : ١٤٤٣ھ‏ . 

۱ سورة یونس» الاية:‎ )٤( 

(م) سورة الزحرف الایة: ۹ 


(-) سورة الزحرف» الآية: ۸۷ 


۱۹ دعوة ]هبور ما الا لاسشللام 
ثالناً : أ میة التوحید وفضله: 
أ- أهمية التوحید: 
هذا التوحيد هو الدين وآخره» وباطنه وظاهره» وهو أول دعوة الرسل وآخرهاء وهو معنى 
قول: لا إله إلا اللہ. فان الاله هو المألوه المعبود با حبة والخشية» والاجلالء والعظيم» 
وجميع أنواع العبادة» ولأحل هذا التوحيد حلقت الخليقة» وأرسلت الرسل» وأنزلت الكتب» 
وبه افترق الناس إلى مؤمنين وکفار» وسعداء وأهل الحنة وأشقياء أهل النار» وهذا أول أمر 
في القرآن الکرم؛ قَال ال تاا الاش آعبدوا ریک ای حلمم ولد من میک 
ملک تحفوں (0) 1 “ . وهو دعوة آول رسول بعد حدوث الشرك في الأرض» فَالَ 
مال وکقد آرسلنا وکال قومه. فقال مور اعبدوا الله ماک ین اک خیرم الاو 
98 
ان 
ومذا التوحید هو آول واحب على الکلف. لا النظر ولا القصد إلى النظر ولا الشك في 
الله كما هي آقوال لمن لم يدر ما بعث اللہ به رسول الله يي من معاني الکتاب واحکمة 
فهو آول واحب وآخر واحب. وأول ما يدخل به الاسلام وآخر ما يخرج به من الدنياء 
كما قال ی : ([ من كان آحر کلامه لا اله إلا اللہ دحل ا حنة) 7©. وقال يلهْ: ( آمرت 
أن أقاتل الناس حتى يشهدوا أن لا له الا اللہ وأن حمداً رسول اللہ...) . وقد آفصح 
القرآن عن هذا النوع کل الافصاح, وأبدأ فيه وأعاد» وضرب لذلك الأمثال» بحیث إن کل 


١ سورة البقرة» الآية:‎ )١( 

(۲) سورة المؤمنون» الایة: ۲۳ . 

6 نتن این داود» (تحقيق: شعيب الأرنؤوط ومحمد کامل)» كتاب الجنائز» باب في التلقين» 
الرقم: ٦۳۱۱ء‏ وقال ا حقق: حدیث صحيح وهذا إسناد حسن . 

(4) صحیح البخاري» کتاب الجهاد والسیر باب دعاء النبي ول إلى الاسلام والنبوة» وآن لا 
تشد تعضنتا عفنا اربابا من دون الّه..الرقم: ۲۹٢٢‏ . وصحیح مسلم: کتاب الإيمان» باب 
الأمر بقتال الناس حت یقولوا لا ٍله إلا الله محمد رسول الله ... الرقم: ۱ 


دعوم لهند وسر ا سام ۷ 


سورة في القرآن فیها الدلالة على هذا التوحید ... وهذا التوحید هو حقيقة دين الاسلام 

الذي لا یقبل الله من أحد سواه 
ت- فضائل التوحيد: 
فضائله كثيرة جداً: 
* منها: أنه السبب الأعظم لتفريج كربات الدنيا والآخرة ودفع عقوبتهما. 
ومن أحل فوائده أنه یمنع الخلود في النار. إذا كان في القلب منه أذى مثقال حبة خردل. 
وأنه إذا كمل في القلب یمنع دخول النار بالكلية. 
* ومنها: أنه يحصل لصاحبه الهدى الكامل والأمن التام في الدنيا والآخرة. 
* ومنها: أنه السبب الوحيد لنيل رضا الله وثوابه» وأن أسعد الناس بشفاعة محمد صلى الله 
عليه وسلم من قال لا إله إلا الله حالصا من قلبه. 
* ومن أعظم فضائله: أن جميع الأعمال والأقوال الظاهرة والباطنة متوقفة في قبولها وفي كمالها 
و ترتب الثواب عليها على التوحيد» فكلما قوي التوحيد والإخلاص لله كملت هذه الأمور 
وتحت. 
* ومن فضائله: آنه یسهل علی العبد فعل الیر وترك النکرات ویسلیه عن الصبیات» 
فالحلص لله في إيمانه وتوحیده تخف عليه الطاعات لما یرحو من ثواب ربه ورضوانه. ویهون 
عليه ترك ما واه النفس من ا معاصی؛ لما یخشی من سخطه وعقابه. 
* ومنها: أن التوحید إذا كمل في القلب حب اللہ لصاحبه الامان وزینه في قلبه» وکره إليه 
الكفر والفسوق والعصیان وحعله من الراشدین. 
* ومنها: أنه يخفف عن العبد الکاره ویهون عليه الالام. فبحسب تکمیل العبد للتوحید 
والإيمان» وتلقیه الکاره والالام بقلب منشرح ونفس مطمئنة وتسلیم ورضا بأقدار الله المؤلمة. 


5 ۰ ۲ : جو ۱ 1" 
الوهاب» ص: ٣٢٦ -۲ ٤‏ باحتصار وتصرف تسار داز الكتب العلمية» بیروت» ط :١‏ 
٦۱٤ھ‏ . 


۸ دعوم لھندو رال لاسام 
* ومن أعظم فضائله: أنه يحرر العبد من رق المخلوقين والتعلق بهم وحوفهم ورحائهم والعمل 
لأحلھم؛ وهذا هو العز الحقيقي والشرف العالي. 
ويكون مع ذلك متألها متعبدا لله» لا یرحو سواه ولا يخشى إلا إياه» ولا ينيب إلا لیه. 
وبذلك یتم فلاحه ویتحقق حاحه. 

* ومن فضائله التي لا يلحقه فيها شيء: أن التوحيد إذا تم وكمل في القلب وتحقق تحققا 
كاملا بالإخلاص التام فإنه يصير القليل من عمله کثیراء وتضاعف أعماله وأقواله بغیر حصر 
ولا حساب» ورححت كلمة الإخلاص في ميزان العبد بحيث لا تقابلها السماوات والأرض 
وعمارها من جميع خلق اللہ كما في حديث أبي سعيد المذكور في الترجمة» وفي حدیث البطاقة 
التي فيها لا إله إلا الله التي وزنت تسعة وتسعين سجلا من الذنوب» كل سجل يبلغ مد 
البصر. وذلك لکمال إخلاص قائلهاء وكم من یقوضا لا تبلغ هذا المبلغ» لأنه لم يكن في قلبه 
من التوحيد والإخلاص الكامل مثل ولا قريب ما قام بقلب هذا العبد. 

* ومن فضائل التوحيد: أن الله تكفل لأهله بالفتح والنصر في الدنيا والعز والشرف وحصول 
الحداية والتيسير لليسرى وإصلاح الأحوال والتسديد في الأقوال والأفعال. 

* ومنها: أن اللہ يدافع عن الموحدين أهل الإيمان شرور الدنيا والآحرة» ويمن عليهم بالحياة 
الطيبة والطمأنينة إليه والطمأنينة بذکره. وشواهد هذه الجمل من الكتاب والسنة كثيرة معروفة 


و الله ا 


۰۲۳ القول السدید شرح کتاب التوحید» للشیخ عبد الرهن بن ناصر السعدي» ص:‎ )١( 
:۲ الناشر: وزارة الشعون الاسلامية والأوقاف والدعوة والإرشاد» المملكة العربية السعودیةءط‎ 
. ۷۱ھ‎ 


د و له و مر تالا الاح سس اند 
رابعاً: اذا التوحید أولاً في الدعوة إلى الله تعای؟ . 

لأنه هو أصل الدین وأساس الملة» فلو قال قائل: آنا أستطیع أن أبني الطابق الثاني قبل الأول» 
هل هذا يُعقل؟ هل يخرج هذا الكلام من عاقل؟! هذا خيال» وكفانا خيالاً» هذا استعجال» 
وکفانا استعجالاً؛ فقد ضاعت الأمة وضاعت الجهود بسبب العواطف الحدامة التي لا تتقيد 
بالكتاب والسنة. 


فالأساس إذا كان سلیما صحيحاً قوياً فالبناء الذي ۳ عليه يكون قوياً ثابتاً لا یتزحزخ 


2 2 


ابد الَا سو الج ركف سرب ال مكلا كمد طبه کر طیَبةٍ اشلهاتایت 
قفا ےر ق 4 وق أأْكُلَهَا کل مين بذ رها یشرب ال اشنا لاس 
ل کرو ہت )ا و . الشجرة ثابتة» فرعها في السماء توت ثمرها کل حين باذن 
ربھا؛ لأا ثابتة. 

آما إذا کان أساس هشّاً ضعيفاً» فسرعان ما یزول؛قال تال ومشل امو خیم کشجرة 


مر و ںہ 


حَبِدِنَةٍ اجتثت من فوق الْأَرَضٍ ما لھا من قرار © چ 

العقيدة أولاً: لأنما ضرورية للانسان أعظم من ضرورة ا اء وا مواء فإذا استطاع الانسان أن 
يعيش بدون ا اء واطواء؛ قلنا: یستطیع أن یعیش بدون العقيدة؛ فالانسان بدون العقيدة 
ضائع تائه» معذب؛ يفقَدٌ ذاته ووحوده . 

والتوحید هو دعوة جميع الأنبياء والرسل من آوشم إلى آخرهم وکلهم بنوا وقعدوا وأسسوا 
دعوم على هذا الأساس ا تین ال تسا :8 ولمد بک فى ڪل امه رسولا أن عدوا الله 


(۱) سورة ابراهيم الایتان: 4 ۲- ۲۵ 

(؟) سورة إبراهيم» الایة: ٦٢‏ . 

)٣(‏ العقيدة أولاً لو کانوا يعلمون» مجموعة من ا لخطب والواعظ ‏ العقيدة للعلامة محمد ناصر 
الدین الألباني» جمعھا آبو إسلام صالح بن طه عبد الواحد» ۱/ ۳۲ بتصرف» مكتبة الغربای 
عمان الاردن ط :٤‏ ۱۲۸ه . 


(4) الرحع السابق» ۳/۱ . 


e‏ دعوة له و رال رسام 


سے ہر 1 2 7 21 کے 1 له ا 0 )۲( 
و-ی ویو نهر نا عہدونِ من 


ای" 3 
3 
8 
3 
3 


1 


خ 
اما 
5 
ہے 
2 
0 
3 
و 
3 
3 
3 
ےا 
3 
ےت 
0 
ب 
1 
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ںا ای لے 3 2 ۹ ر سلس 7 در ار حو 5 کا 727 رو ہے ہے ۰ے 1 
فقال نموم عبد وا الله ما 1 من ام عبر إن بَا عذاب پیم ۲۲9 9 


کے 


وقال تال :٣ڑ‏ انا آزسلنا نوا إل قریهه آن آنذر قوم من بل أن یالیھم عَذَابٌ الیم ل قال َو 


وو © شط 7 0 (ہ 6 6 ے ے ہے و ی یت و و / ہے ہ۔ 
ره أفلا تقون ©« 5-5 ال عاد أَخاهم هودا قال يِنْمَوَمٍ اعبدوا الله ما 
کو او یه جو > > وم وح و ہے ٦‏ 

5 سر 5 ارم ے> و لے ہر سے عم 2 
وقال اللہ تعا ی عن دعوة صالح الككلة ۰ کید اھ هل قال دنه 2> الله ما 


3 نے نے کاب مہ 27ے رح > وه ے ےر گے سج م ار سے ور 0 
وقال اللہ تعا لی عن دعوة شعيب الككلة : سر ای زیت اه شیا كال توق اعدو 


مير صا ھھر سح 4 و (١(‏ 
الله ما لحكم من له غبره. ي ٠‏ . 


)١(‏ سورة النحلء الایة: م 

(۲) سورة الأنبیای الایة: ۲۵ . 
)٣(‏ سورة الأعراف» الایة: 9ه . 
)٤(‏ سورة نوح الایات: ۱- ۳ . 
(ه) سورة الأعراف. الایة: ٦٠٦‏ 
رم سورة مود الآية: ٠٥‏ . 


(۷) سورة الأعراف» الایة: ۷۳ . 


سے ۾ سے کے 
جمے 


دخوو رون إل ساح ٢١‏ 


وقال الله تعالى عن دعوة أبو الأنبياء (مام الموحدين إبراهيم خلیل الله: +( وه في الکتر 


وم 2 ر 7 2 ۶ و 0 عر ےہ جرد عرد ا اد ا دہ صر 5 ہے ور< مر ص مر سر 
نم لِنَکانَ ییا ) دق یه مب لم تب ما لا يسْمَعُ ولا یم ولا یفی عَنك میا 


ان ان هت لو ما ها مت هرك ضرطا سوا را مه 
و لخن هك كيان لاف آن یس عتات من ان 
کون لین ولا © 4 . وکال تال ولد ایتا ابرم شد ین بل وکا بو 
یت ©) د لشیم وقوه ما نزو اما رال آشر کا عکنوه (2) ۷ . 

وقال الله تعالى عن دعوة يوسف ام : ۴ رصحي سجن ٣ھ‏ متفرقورت أ نله 


ترت ©4 . 


وقال اللہ تعالى عن دعوة موسى اظ إلى وحاربة الشرك وأهله:# ولقد أرسكلتا موب 


7 سم >> ےھ > کے م 2 وم ہے ص ۶ م ص و کے حم د 

ايتا ار ۰ آخیج قورمك مر ہے الظلملتِ إلى الوق وذگرهم اتلم لله اگ فی 
4 رن س رس ے7 ہ 2 ۰ے ٥‏ سے سم م ص موس م2 ص مر کے ام 
دلت ات لکل صبار شکور 1 0 وقال تعاك: مر وجلوزنا ببنى اسرّءیل البحر 
سر سم رم ےس رز وھ ر سے هی ۔ کو عم ھ ربوا م روم ہہ ر صر ر عو ےہ سد 
توا عل قوم یعکغون ع آضتام لهم قَالواً يلمومى اجعل لنا الها گما هم ءال قال لِنکم 


۸۰ سورة الأعراف» الایة:‎ )١( 

(۲) سورة مرص الایات: ٥٤ - ١٦٤‏ . 
(0) سورة الأنبیاء الایتان: ١ه- ٥۲‏ . 
)٤(‏ سورة یوسف. الایتان: ۳۹- ۰ . 


٥ سورة ابراهيم الایة:‎ )٥( 


15 دلوم إت لاسلا 


وو عفر ہے ار سم و 5 ر كير سا وه ہہ۔ ھٛھ سحل و و ۳ 
قوم َو (۳0) إن كول متیر ما هم فیه وکطل ما کانوا علوت ۳ قال أَعَیر او آم 
رص ۱9 


إلهًا موي 1 


7 اللہ تعال عن دعوه عیسی الت الا لن 1 رک رک اعيو هدا صراط 


مو نے ہک د بت نز سے سے صرح 9ر رر L2‏ وا 1 م لے مج سا صاصم واج 
ںیم و لويم عبدوا الله بی تس ورس بالله فقد حرم الله 
ےه صرح ہے ہر ے۔ ص2 PE‏ 1 جج ۳ 
يو الْجتّة ومأونه انار وما إلظيلييت من آنمار 0 


1ہک 


پاللے 
2 2 و ہے ۔ رويب هر و ےہ ور ES‏ 2 سے ےس کہ 
الک وت ۷ کلملحه - وات‌عوه لعلحكم تهتدورک ۳۴۲0 . وفال‌تعالی: 
سے ام کر مرو 0 ف ۱۳ سن ےہ کے ےم وی ود 
تمال:۴ فلا مرت ان غ اعبد خلِصًا له الین ا0و وأمرت لان أكون ول المسامیت © فل إن ا 
۳ ررس سي رصم شرع کے ف هی هو 37 رم ٦‏ < 
ان عصیت ری عَذَابَ وم عظیم قل | عبد مخلصا لم ديقي چ . والایا ت في 


1 


جد. 


() سورة الأعراف» الایات: ۱۳۸- ۱۰ . 
(۲) سورة آل عمران الایة: ١ه‏ . 

(0) سورة المائدةء الایة: ۷۲ 

. ۲۲ -۲۱ سورة البقرق الایتان:‎ )٤( 

(م) سورة الاعراف الایة: ۱۰۸ . 


() سورة الزمر؛ الایات: ۰-۱۱ ١5‏ . 


دغوة هن و مر مالس ا رسام ےس ۲؛) 
لقد مكث البي 3۶ في مكة ثلاثة عشر عاماً يؤسس هذا الأساس» فیدعو إلى التوحید 
وإخلاص العبادة لله وحده» ويدعو إلى نبذ جميع الأنداد والشركاءء وكان كَل يذهب إلى 
الأسواق وجامع الناس وأنديتهم» وإلى القبائل والأشراف ومنازشم ويقول: يأيها الناس قولوا لا 
إله إلا الله تفلحوا . 

كما روى ابن حبان في صحيحه عن طارق بن عبد الله ا محاربي» قال: رأيت رسول اللہ لع في 
سوق ذي امحاز وعليه حلة حراءء وهو يقول: «يا أيها الناس قولوا لا له إلا الله 
تفلحوا». .۱۱ 

وروى الإمام ا مد في مسنده عن ربيعة بن عباد الديلي» وكان جاهلياً أسلم» فقال: رایت 
رسول الله يل بصر عيني بسوق ذي المجازء يقول: " يا أيها الناس قولوا: لا إله إلا اللہ 
تفلحوا " ويدحل في فجاجها والناس متقصفون عليه» فما رأيت أحداً يقول شیا وهو لا 
يسكت» يقول: " أيها الناس قولوا: لا له إلا الله تفلحوا " إلا أن وراءه رحلاً أحول وضيء 
الوحه» ذا غديرتين يقول: إنه صابئعء كاذب» فقلت: من هذا؟ قالوا: محمد بن عبد اللہ وهو 
یذکر النبوق قلت: من هذا الذي یکذبه؟ قالوا: عمه آبو مب قلت: انك كت یومعذ 
صغیراء قال: لا واللہ إن یومتذ لأعقإ". 

قال شيخ الاسلام ابن تيمية رحمه اللہ : ثم آمره الله تعالى أن يدعو سائر العرب فکان يخرج 
بنفسه ومعه أبو بكر صّیقه إلى قبائل العرب قبيلة قبيلة» وكانت العرب ۸ تزل تحج البيت 
من عهد إبراهيم الخليل عليه السلام» فكان صلی الله عليه وسلم يأتيهم في منازطم بمنى, 
وعكاظ» وبمجحنة» وذي المجازء فلا يجد أحدا الا دعاه إلى اللہ ويقول: «يا أيها الناس» إن 


(۱) صحیح ابن حبان بترتيب ابن بلبان» تحقيق: شعيب الأرنؤوط» 6 ۱/ 6۱۸ الرقم: ٦٥٦٦٦‏ 
قال ا حقق إسناده صحيح . 

(۲) مسند الإمام اخ و حنبل» حقیق: شعيب الأرنؤوط وغیرہ cif [Yo‏ الرقم: ۰-۳« 
قال ا حققون: صحيح لغيره» وهذا إسناد حسن, لأن فيه عبد الرحمن بن أبي الزناد ينزل عن 


رتبة الصحیح) وباقي رجاله ثقات رجال الصحيح. 


Af:‏ دعوم لھندو مر مالس لا لام 


رسول الله آمرکم أن تعبدوا الله ولا تشرکوا به شيئاء وآن تخلعوا ما یعبد من دونه من هذه 
الأنداد» وأن تؤمنوا بي وتصدقون وقنعون ؛ حتى أبين عن الله ما بعثنی به» يا أيها الناس إن 
قریشاً منعونی أن أبلغ كلام ربي فمن عنعني أن أبلغ كلام ربي إلا رحل يحملني إلى قومه» فان 
قريشا منعوتی أن أبلغ كلام ربي» يا أيها الناس» قولوا لا إله إلا الله تفلحواء وتملكوا با العرب» 
وتذل لكم بھا العجم» فيقولون: يا محمد أتريد أن تحعل الآلحة اما واحدا؟ إن أمرك هذا 
لعجب 
فلما اشتد عليه آمر قريش خرج إلى الطائف وهي مدينة معروفة شرقي مكة بينهما نحو ليلتين 
ومعه زيد بن حارثة» ومكث بها عشرة أيام لا يدع أحداً من أشرافهم إلا جاءه في منزله وکلمه 
ودعاه ال التوحيد» فلم به أحد منهم) وحافوه علی آحدانهی وأغروا به سفهاءهم فجعلوا 
یرمونه باحجارة إا مشی حتی أن رجلیه لتدمیان(؟*. 
فتبین مها سبق أن توحيد الله تعالى هو من آولیات الدعوة وأصل أصوطاء ولا عکن أن تنهض 
الدعوة إلى الاسلام بدون توحید» وبدون تحقیق مستلزمات التوحيد» وآن الدعوة إلى توحید 
اللہ کت أعظم وأحل من الدعوة إلى آحکام الشريعة وفروعهاء لأن الشريعة لا تقبل عند الله 
بدون توحید وبدون عقيدة صحيحة. فالشريعة إعما تسس علی العقیده» فاطعتقد هو الوازع 
ا ۱ ۱ ۳ 
لامتثال آمر اللہ والزاجر عن نواهیه. وهذا هو منهج جميع الأنبياء والرسلء وأنھم آهم ما 
در و کو رجہ و جو » کما 
ال تعال: ۶ رک الب هکی أنه فيه دنهم افده 5 وا ٣‏ فدعوته کا من بدایتها إلى 
تھایتھا كانت اهتماماً بالتوحید وتحقيقاً لستلزماته» وخاربةٌ للشرك ومظاهره وأسبابه. 


وآحرون ۱/ ۳۸۸- ۳۸۹ دار العاصمة السعودیق ط ۲: 4١9‏ ۱ه. 
)۲( المصدر السابق» /١‏ ۹۰( . 


(۳) سوره الأنعام» الایة: ٠‏ 


مسر ص و < 0 
دعوة ]هن وس تالا لا لام 52 
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فحري بالدعاة أن یعتنوا بموضوع التوحید عناية بالغا؛ تعلماً وتعلیماً وتفهیماً وترسيخاً ودعوة. 
لأنه هو آول ما يدحل به في الإسلام» فا مندوس وغير السلمین آول ما یدعی إليه» وأول ما 
ينطق به» فیقال له قل: آشهد أن لا إله إلا اللہ وأن محمداً رسول الله. 

وذلك لقوله ع: (أمرت أن أقاتل الناس حتی يشهدوا أن لا إله إلا الله وأن محمداً رسول 
الله...] ‏ فإذا أسلم ا مندوس وغيرهم من الكفار يلقن الشهادتين» ويبين له معنا ماء ويؤمر 
بالعمل بمقتضاهماء فأول ما يدخل العبد في الاسلام هو نطقه بالشهادتين واعتقاده مدلوطما 
وآخر ما يخرج العبد من هذه الدنيا كما سبق بيانه. فيكون أول الأمر وآخره هو هذا التوحيد 
الذي هو توحيد العبادة. 


٩ 8‏ م مم ۵ سکم ۶ ہے کم رم و موه ر ر سمه 
(۱) صحيح البخاري» كتاب الاعان» باب +[ کن تابوا وأقاموا الصلوٰه ياوا الرحكورة محلوا 


تلم و | التوبة : ه | الرقم: ۲۰. وصحيح مسلم: كتاب الإیمانء باب الأمر بقتال الناس 
حتی یقولوا لا إله إلا اللہ حمد رسول الله ... الرقم: ۲۲ . 


۳۹ دوع هو تال الام 


المبحث الخامس: الضابط الخامس: تقدع الأهم على الهم . 

تقسم الأهم على المهم من القواعد والضوابط الأساسية في الدعوة» وهذا واضح في منهج 
جميع الأنبياء والرسل عليهم السلام في دعوم ويتجلى أكثر في منهج نبينا محمد وَل في 
الدعوة إلى الله تعالىى. 

قال الدكتور صالح الفوزان: البداءة بالأهم فالأهم بأن يدعو أولاً إلى التوحيد بالأمر بإخلاص 
العبادة لله والنهی عن الشرك ء ثم الأمر بإقامة الصلاة وإيتاء الرّكاة» وفعل الواحبات وترك 
احرمات» كما هي طريقة الرسل می ۰ ود بت فى ڪل أمَةِ رسوا 
اش روا راکنا اکر 0 وکال شا :پا وما أَرَسَلَنَا من قبلاک من سول 
لاخ له له الا انا ادون © ۲۳ .. 

وطريقته و وسيرته في الدعوة حير قدوة وأکمل منهج حيث مکث پل في مكة ثلاث 
عشرة سنة يدعو الناس إلى التوحيد وينهاهم عن الشرك قبل أن يأمرهم بالصلاة» والركاة 
والصوم والحج. وقبل أن ينهاهم عن الربا والزنا والسرقة وقتل النفوس بغير حق. 

اللهم ما كان يأمر به قومه من معالي الأخلاق» كصلة الرحم؛ والصدق» والعفاف. وأداء 
الأمانة» وحسن الحوار ونحو ذلك» ولكن الأمر الأساسيء وا حور الأهم, إنما هو الدعوة إلى 
التوحيد» والتحذير من الشرك. . 


(۱) سورة النحلء الآية: ٠٣‏ . 

. ۲۵ سورة الانبیای الآية:‎ )٢( 

(۳) مقدمة فضيلة الدكتور / صالح الفوزانء على كتاب منهج الأنبياء في الدعوة إلى الله فيه 
الحكمة والعقل للدكتور / ربيع بن هادي المدحلي ص ۷. بتصرف» مكتبة الغرباء الأثرية» المدينة 
المنورق» ط ۲: 6 1۱ ١ه‏ . 


می 


هسلج 


ويتبين أيضاً من حديث معاذ ذه لما بعثه النبی ول إلى اليمن قال له: (انك تأت قوما أهل 
الكتاب» فليكن أول ما تدعوهم إليه شهادة أن لا إله الا اللہ وأن محمدا رسول اللہ فان هم 
أطاعوك لذلك» فأعلمهم أن الله افترض عليهم خمس صلوات في كل يوم وليلة فان هم 
أطاعوك لذلك فأعلمهم أن الله افترض عليهم صدقة تُوحذ من أغنيائهم فترد على فقرائهم) 
رت 

قال الامام ابن حجر جره ا وآما قول القطايي ان ذکر الصدقة آعر عن ذکر الصلاة 
لأا نما تحب على قوم دون قوم» وآنا لا تکرر تکرار الصلاة فهو حسنء وتمامه أن يقال 
بدأ بالأهم فالأهم» وذلك من التلطف في اخطاب. لأنه لو طالبهم با حمیع في آول مرة ۸ 
٦‏ 7 

یقول الدکتور ربیع الدحلي مبيناً میة تقدم الأوليات في الدعوة: فاذا أحاطت بأمة مشاکل 
عقائدية شرك يدمّر عقيدتماء ومشاکل اقتصادية ومشاکل سياسية. فبأيها تبدأ المعالجة 
ا حکیمة؟ !. 

أما الأنبياء فلم يبدءوا إلا بمعالحة مشكلة العقيدة بكل قوق والبدء معالحة الأمر الأ حطر آمر 
یتفق عليه كل عقلاء البشر» فمثلاً لو رأى عاقل ثعباناً ونملّة يدبان إلى إنسان» لأملى عليه 
عقله أن يبادر إلى دفع الثعبان أو قتله لشدة خطره على هذا الإنسان» ولا يمكن أن يلقي 
بال للنملة ولا لألف غلة. 


(«) صحيح البخاري» كتاب الزكاة» باب آخذ الصدقة من الأغنياء وترد في الفقراء 
حيث كانوا الرقم: 555 .١‏ وصحيح مسلم كتاب الإمانء باب الدعاء إلى 
الشهادتين وشرائع الإسلام» الرقم ۱۹. 


ر٢(‏ فتح الباري شرح یج البحاري» او حجر العسقلاني» ۳ ۹ ۰۳۰ دار المعرفة بیروتء طبع 
عام: ۱۳۸۹ . 


۸ د و لو مر إل لا لام 


ولو رأى عقلاء أسداً هصوراً وجماعةً من الفثران تحجم عليهم؛ لحملوا حملاً واحدة لصد 
هجوم الااسد ولتناسوا الفثران ولو كان معها جماعة آحری من الضفادع.. 

لنأحذ الآن أشد المفاسد - أعني المفاسد السياسية ولاحتماعية والاقتصادية - وأشدها فساد 
الحكم لنوازنھا بفساد العقيدة» فهل ها في ميزان الله وميزان الأنبياء سوای أو أن أحدها أشد 
خطراً وأدهى وأمرٌ عاقبة؟ !! 

ففي ميزان الله وميزان أنبيائه أن أشدها خطراً ولحدر بالتركيز عليه على مر الدهور وی كل 
الرسالات إنما هو الشرك ومظاهره الذي لا يضاهيه فساد مهما عظم شأن هذا الفساد. 

وبناء على هذا نعود فنقول: إن بدء جميع الأنبياء بإصلاح ا لحانب العقدي ومحاربة الشرك 
ومظاهره هو مقتضی الحكمة والعقل'''. 

لذا فإن المطلوب الدعاة إلى الله تعالى أن يدرسوا آولاً بيئة امندوس ومذاهبهم وشبھاتھم وما 
يعاني من المشاكل والتاعب ويعرفوا من أين يبدءوا وكيف يبدءواء فيقدموا الأهم قبل المهم 
فيدعوهم إلى التوحيد أولاً وقبل أي شيء آخر؛ وينهاهم عن الشرك وعبادة الأوثان وغيرهاء 
9 الأهم فالأهم. 

يقول الدكتور عبد الله ناصح العلوان: إن الداعية لا ينجح في دعوته» ولا يكون موفقاً في 
تبليغه حت يعرف من يدعوهم وكيف يدعوهم ؟ وماذا يقدّم معهم ؟ وماذا یور ؟ وما 
القضايا التي يعطيها أهمية وأولوية قبل غيرها ؟ وما الأفكار الضرورية التي يطرحها ويبدأ بما؟ 


۹8 


(۱) منهج الأنبياء في الدعوة إلى الله فيه الحكمة والعقلء د. ربیع بن هادي الدخلي» ص: 4 ۱۰ . 

(۲) ا مرحع السابق: ص: ۱۰۰ 

(۲) سلسلة مدرسة الدعاق د. عبد الله ناصح العلوان» ۱/ ۳۶۶ دار السلام القاهرة» مصرء 
طا 


ص مم ص کے 


دعوةالھن دور اا لإسْللام ۹ 


اطبحث السادس: الضابط السادس: التدرج في الدعوة . 

القصود من هذا الضابط: هو أن یتڈرج الداعية في دعوته للهندوس» ولا بحاول تغييره دفعة 
واحدة» ولا يبين له جمیع آحکام الاسلام ‏ البداية» لأنه یشعر صعوبة التحمل» فیتسبب 
عدم قبوله للإسلام. وهذا مخالف لسنة الله تعالى» وخالف لنهج جميع الأنبياء علیهم الصلاة 
والسلام عامة» ومنهج النبي ي خاصة. 

ومن یتأمل في مسيرة الرسالة النبوية بجد ذلك واضحاً حلياً» والحقيقة أن کل حکام الاسلام 
وشرائعه جاءعت متدرحة متفرقة. وتتضح ذلك العناصر التالية: 

التدرج في نزول القرآن الکرم: فقد نزل القرآن منجماً متدرحاً ال تمال:۴ وفرهانا فرفته 
77+ +3 

قالت الدکتورة نادية العمري: إن نزول القرآن بشكل متدرج كان یهدف إلى التدرج في 
الأحكام لعلا تنزل دفعة واحدة فیکون فیها ا حرج والمشقة على الناس» ولذلك فان الأحكام 
التي تنزل كانت تتناسب مع الأحداث ا حاریة فتعرض لناء مبينة حکمها موضحة ما غمض 
منهاء مرشدة للطریق السوي. وقد ابتدأ نزول القرآن على آصح الروایات- ليلة السابع عشر 
من رمضان للسنة ا حادیة والاربعین من میلاد الرسول الکرم في غار حراء ان یتعبد 
به . . 

آول آیة نزلت قوله تعالى 2907 ریک ایی حَلَقَ انبا حَلَقَ الان من ع ا اف ا ويك الاک 
© کی ئل مال ای( ۷ 


(۱) سورة الاسرای الایة: ٠١١‏ . 


(۲) سوره العلق» الایات: ٠-١‏ 


سس مم سم گم 


۳٠‏ دعوةالھن ووس جل لام 


7 8 7 سے سے 020 و 2 ہ se‏ 4< 2 و ہم 
وآخر ما نزل منه قول تعا ی: قال‌تکعالن:۳ وا وا یوما تجوت فيه اک اللہ ثم تون کل تنس 
ا مه رم < وشم لا یظلمو KOS‏ 

5 مکث النبی و في مكة ثلاث عشرة سنة كان يدعو إلى توحيد اللہ تعالى 
فقط وبعد رسوخ العقيدة في نفوس المي دعاهم إلى الصلاة - تم إلى الصيام تم الركاة 9 
الحج. 

التدرج في المدعوين: 

قال الدكتور عبد الله بن عبد ا حسن التركي حفظه الله: وأما في المدعوين آنفسهم فقد 
تدرحت دعوة النى بيك إذ بدأ محيطه القريب جداً " زوحته خديجة» وصاحبه أبي بكر» وابن 
عمه على بن أي طالب» وغلامه زيد بن حارثة "2 ثم اتسعت الدائرة لتشمل محيطًا من أقاربه 
أوسع من ذي قبل عملا بقوله عز وجل: ۴ اندر عَسْيرَيَكَ الأقرييب 00 پا وبعد أن 
آنذر ييي أهل مكة وصبر على أذاهم طويلاً دعا أهل الطائف ثم أعيان قبائل العرب ممن 
وبعد الاذن بالحجرة إلى المدينة دعا ۶ أهل الكتاب» ثم آزال بالجهاد الذين كانوا يعيقون 
ابلاغ الدعوة إلى الناس» ثم أرسل الكتب إلى زعماء الروم والفرس والحبشة وغيرهم يدعوهم 
إلى الدحول في دين اللہ وعلى النهج ذاته سار خلفاؤه الراشدونء إذ لم يجاهدوا حارج جزيرة 


العرب الا بعد أن أكمل اللہ على آیدیهم تطهير الحزيرة من برائن الشرك والوئنية تررو(*) 


. ۲۸۱ سورة البقرق الایة:‎ )١( 

(؟) آضواء على الثقافة الإسلامية» للدکتورة نادية شریف العمري» ص: ۰۱۱۹ الناشر: موسسة 
الرسالق بیروت لبنان ط ٩‏ : ۲۲ ۱ه. 

(۲۳) سورة الشعرای الایة: 5 ۲۱ . 

ره) کلمة الدکتور التركي في مقدمة کتاب :التدرج في دعوة النبي وقد للشیخ إبراهيم بن عبد اللہ 
الطلق» ص: ٦ء‏ الناشر: وزارة الشئون الاسلامية والأوقاف والدعوة والارشاد» ا مملکة العربية 
السعودية ط ۱: ۱۷ ۱ه. 


عة اتور الت الام 
التدرج في الدعوة إلى الأخلاق: 

وقال الشيخ إبراهيم بن عبد الله المطلق: وكما تدرج الشارع في الدعوة إلى أركان الإسلام 
مراعيًا بالبدء بالأهم ثم المهم» فقد راعى هذا الجانب في الدعوة إلى آحلاق الإسلام حيث 
ابتداً بالدعوة إلى أصول الأحلاق من الصدق والعدل وأداء الأمانة والعفة» مراعيًا في ذلك 
حانب التدرج في الوحوب والعلو حيث حاجة الفرد إليها أمس» وأداؤها عليه آوحب. وقد 
حاعت الاک اهتمامه ط٣ا‏ هذا اماق عهد مبکر من دعوته( من ذلك ما رواه 
البخاري» في قصة هرقل مع أبي ا هرقل» فماذا يأمركم به؟ قال: (یأمرنا آن نعبد 
الله وحده لا نشرك به شيئاً» وينهانا عما كان يعبد آباؤناء ويأمرنا بالصلاة» والصدقة 
والعفاف. والوفاء بالعهد وأداء الأمانة !۱ . فدل هذا ۳ أن هذه حاله و مع الناس في 
ابتداء دعوته. ویؤید ضا قصة جعفر بن طالب ڪاه مع النجاشي» وفیه قوله: «وآمرنا 
بصدق امحدیث وأداء الأمانة» وصلة الرحم» وحسن ال موارء والكف عن ا حارم والدمای 
ونمانا عن الفواحش» وقول الزور» وأكل مال اليتيم» وقذف امحصنات»..» © 


التدرج ف ريم المدكرات: 


. ٦۹ المرحع السابق» ص:‎ )١( 

(۲) صحيح البخاري» كتاب الجهاد والسير» باب دعاء النبي و إلى الاسلام والنبوة» وأن لا يتخذ 
بعضهم بعضاً أرباباً من دون الله. ..الرقم: .۲۹٤۱‏ وصحيح مسلم» كتاب الجهاد» باب كتاب 
البي ي إلى هرقل ملك الشام یدعوه إلى الاسلام. الرقم: ۱۷۷۳ . واللفظ للبخاري. 

(۳) السيرة النبوية» لابن هشام» تحقیق: مصطفی السقا وآحرون ۱/ ۳۷۳. 


سو سا روج و 

13 د عو ةا لھن دوس ما الا لام 
ومنها ا خمرء فان الله ی لم يحرم الخمر دفعة واحدة» بل تدرج في تحرعه کذلك. لتعتاد 
النفس على ترکه تدريجياً. فقد حرم في ثلاث مراحل: 
اطرحلة الأولى: تبين أن الا راجح على النفعة. تعال: إل يسكلوتك عن الحَمر والمیسس 
قل وهم ام مر 7ھ لاس یا 2 بر من تمه ۰ ۱ 
اطرحلة الثانية: تبين أن الخمر محرم قبیل الصلاة. ویجب أن یزول آثرها تماما قبیل دخول وقت 
الصلاة» ویتکرر دخول الوقت خس مرات في الیوم والليلة. ولذلك هانت الخمر على الناس؛ 
وامتنع کثیر منهم عن تناوطا. تال :لا يتأي ال منوا لا روا الوه ور شکریٰ 
سے مج و ۵ ےہ ے و و ام ۲( 
حى تعلموا ما تفولون چ . 
اطرحلة الثالثة: وحينما تحیأت النفوس لتلقي ا حکم ال حازم والحد الفاصل فيها نزل التحريم 
الصریح. قال تسا یٰ:٭ بابھا الد منوا تما الخٹر والمبیم والاصاب والارلم یج من عمل شین 
مات 6> 7 م0 69 6 ۱ 
وهذه الطريقة ا حکیمة عالح القرآن العادات القبيحة التاصلة في نفوس الجاهلين» وقضی 
عليها حطوة فخطوة. 
والبي صل لم يطبق قاعدة التدرج قي دعوته فقط بل إنه يلد كان يعلم أصحابه حين يبعثهم 
علي مهمة الدعوق كما ففي الصحیحین من حديث ابن عباس أن الني 5 9 
إلى اليمن قال له: ( نك تقدم على قوم من أهل الكتاب» فليكن أول ما تدعوهم إلى أن 
يوحدوا اللہ تعالى» فإذا عرفوا ذلك. فأخبرهم أن الله قد فرض عليهم خس صلوات قي يومهم 


۲١۹ سورة البقرة» الایة:‎ )١( 
. ٤۳ سورة النسای الاية:‎ )۲( 


() سورة الائدة الایة: ۹۰ . 


سے هام ھر 
مو" 


دعوق| لھن بوسر ۱ لالام ۳۳ 


وليلتهم» فإذا صلواء فاخبرهم أن الله افترض علیهم رکاة في آمواهم توحذ من غنیهم فترد 
على فقيرهم» فاذا أقروا بذلك فخذ منهم» وتوق کرائم آموال الناس )”'. 

إن التمعن في وصية النبي بلي لمعاذ بن حبل نله يرى أنه قد تدرج في وصیته له بدعوة أهل 
اليمن» من الأهم إلى المهم» فأول ما أوصاه بالدعوة به هو الدعوة إلى التوحيد» ومرتكزها 
وأساسها: شهادة أن لا إله إلا الله وأن محمداً رسول اللہ ثم أوصاه بالعبادة» والدعوة إلى بقيّة 
أركان وشرائع الاسلام؛ كالصلاة والرّكاة... 

ثم أوصاه بمعاملة الناس بالحسنىء» وعدم أحذ أموالحم بالإكراه» ودون طيب نفس ورضا منهم. 
ثم أوصاه بالأحلاق الحميدة» والمسالك التصرفات العالية الرفيعة أثناء الدعوة ومخالطة الناس؛ 
وذلك باحترامهم» وعدم ظلمهم» وتحقيق العدل والإخاء والمساواة بينهم'" . 

فقد اتضح مما سبق أنه ينبغي للداعية أن يتدرج مع المدعو من الأهم إلى المهم من الأحكام 
والشرائع» وحاصة مع غير المسلمين ومع من يكون حديث عهد بالإسلام» حت لا ينفر من 
كثرة التكاليف» ويرجع إلى جاهليته. 


)١(‏ صحيح البخاري؛ كتاب التوحيد» باب ما جاء في دعاء النبي ۶ أمته إلى توحيد الله تبارك 
وتعالى» الرقم: ۷۳۷۲. وصحيح مسلم» كتاب الإيمان» باب الدعاء إلى الشهادتين وشرائع 
الإسلام» الرقم: ۱۹. واللفظ للبخاري. 

)١(‏ منهج الدعوة إلى اللہ على ضوء وصية النبي ييي لمبعوثه إلى اليمن معاذ بن حبل ظ4 للدكتور 
عبد الرحيم بن محمد المغذوي» ص: ۱۲۹ء دار إشبيلياء الرياض» ط :١‏ ۲۰ ۱ه . 


۳ دغوة لھن 2اا الام 
اطبحث السابع : الضابط السابع : عدم التکلف في الدعوة . 
القصود من هذا الضابط: قیام الدعوة على إمكانات الدعاة الحقيقيّة» دون ادّعاءات ليست 
في إمكانحم تحقيقها سواء أكانت علمية أم مادية أم معنوية أم غير ذلك. 
فمن أدب الداعية أن يبتعد من التكلّف في كل شيء من حياته» مثل: التكلف فیما لا 
يستطيع» التكلف فيما لا يعلم» التكلف في إظهار الفصاحة والبلاغة» والتشدق في الحديث 
مع الناس وغيرها . 
وقد منع الله تعالى نبيه وه بأن يخبر المدعوين المشركين بأنني لست متكلفاً في الدعوة كما قَالَ 
.۳ هلم تلك عليه ین لج ریا یگنت © )14". 
قال الإمام ابن كثير رحمه اللہ في تفسير الآية الكريمة: " يقول تعالى: قل يا محمد لؤلاء 
المشركين: ما أسألكم على هذا البلاغ وهذا النصح أجراً تعطونيه من عرض الحياة الدنیاء مر 
واا انت 1 أي : وما أريد على ما أرسلني الله تعالى به» ولا أبتغي زيادة عليه» بل ما 
آمرت به آدیته لا آزید عليه ولا أنقص منه» واعا أبتغي بذلك وجه الله عز وحل والدار 
الا رخ( . 
وقال ابن عاشور رحمه الله: وعطف ‏ وا آنأ ی کنر له آفاد انتفاء جمیع التکلف عن 
البي کی . 


. . ۳۲۸ الأسس العلمية منهج الدعوة الاسلامية, أ. د. عبد الرحیم بن محمد الغذوي»۱/‎ )١( 
. ۸٦ سورة ص, الایة:‎ )۷( 


(0) تفسیر القرآن العظیم للامام ابن كثير» /٤‏ 44 . 


دعوم لھندو تل لإسللام ۳۵ 


والتکلف: معالحة الكلفة» وهی ما يشق على الرء عمله والتزامه لكونه يحرحه أو يشق علیه 
ومادة التفعل تدل على معالحة ما ليس بسهلء فالمتكلف هو الذي يتطلب ما ليس له أو 
یدعی علم ما لا اههد 

وروی البخاري عن سو قال: آتینا عبد له بن مسعود فقال: یا أیها الناس من علم 
شيئاً فلیقل به» ومن لم یعلم فلیقل: الله أعلم» ین یقول الرحل لما لا یعلم: الله 
أعلم» فان الله عز وحل قال لنبیکم 5 : +[ قل مآ تلك ِو ین آخر مآ آنا ِنَالَكلِفِينَ ارتا 
نت 

البقرة 4 . 


. ۳۰۹ -۳۰۸ /۲۳ التحریر والتنوير» لابن عاشوں‎ )١( 

(۲) هو مسروق بن الأجدع بن مالك يقال إن عمر بن الخطاب ذه غير اسم أبيه وسماه عبد 
الرمن؛ وهو آبو عائشة الحمداني ثم الوادعي الكوني» مع ابن مسعود وعبد الله بن عمرو 
والمغيرة بن شعبة وعائشة روى عنه الشعي وأبو وائل ويحبى بن وثاب وأبو الضحی وإبراهيم 
النخعي وغيرهم. قال البخاري قال أبو نعيم مات سنة ثنتين وستين» وقیل غير ذلك. (رحال 
صحيح البخاري» ا دایة الارشاد في معرفة أهل الثقة والسداد لأ مد بن محمد الكلاباذي» 
تحقيق: عبد الله اللیٹی ۲/ ۰۷۳۰ دار المعرفة» بیروت ط۱: ۰۷ ١ه).‏ 


(0) سورة صء الایة: ۸۲۰ . 


(؛) صحيح البخاري» كتاب التفسير» باب قوله: وم نکن چ ء الرقم: ۸۰۹ . 
ره فين وا داود» (حقیق: شعیب الأرنؤوط وآخرون) كتاب الأدب» باب 2 المتشدق 2 
الکلام الرقم: ۵ وسنن الترمذي؛ کتاب الأدب» باب ما جاء في الفصاحة والبیان» 


الأرنؤوط وغيره . و صححه الالبایي 2 سلشيلة الأحاديث الصحيحة» الرقم: AYA‏ . 


چیہ یڑ مور ا هن 
15 دعوق| 0 الالام 
وقوله " يبغض البلیغ من الرحال" أي البالغ قي الکلام وأداء ا حروف؛ أو التکلم بالکلام 
البلیغ بالتکلف دون الطبع والسليقة. 
وقوله " یتخلل " أي یتشدّق في الکلام» ویفخم لسانه» ويلقّه كما تلف البقرة الكل بلسانماه 
والمرادا: یڈیر لسانه حول أسنانه مبالغة في إظهار بلاغته؟. 
اللہ منه يوم القيامة صرفاً ولا عدلاً) 7 
قال الخطابي رحمه الله: صرف الكلام فضله وما یتکلفه الانسان من الزيادة فيه من وراء 
الحاجة ومن هذا سمي الفضل بين النقدين صرفاً. 
وانما كره رسول الله و ذلك لما يدحله من الرياء والتصنع ولا يخالطه من الكذب والتزید وأمر 
يه أن يكون الكلام قصداً تلو الحاحة غير زائد عليها يوافق ظاهره باطنه وسره علنه". 
والمتأمل في أحوال بعض من ينتصب للدعوة في الواقع المعاصر اليوم بجد أن لديهم بعض 
التکلف؛ ومن جملة ذلك: 
أ- التکلف في ادّعا التعلم والفقه والعرفة الكاملة بالدين. 
ب- التكلف ٹی معرفة أحوال الناس» وظروفهم» وواقعهم. 
ت- التكلف في معرفة ما تنطوي عليه قلوب الناس ونفسیاتھم وتحليلها وتأويلها. 
ث- التکلف في معرفة عقائد الناس واتحاهاتهم. 
ج- التكلف قي تصنيف الناس عامة» والدعاة خاصة. 
ح- التكلف في الحياة الشخصية والعلاقات مع الناس( . 


(۱) سنن أبي داود» تحقيق: شعيب الأرنؤوط وآخرون ۷/ ۰.۳۰۳ هامش رقم .)١(‏ 

(۲) سنن أبي داود» (تحقيق: شعيب الأرنؤوط وآحرون) كتاب الأدب» باب في المتشدّق في 
الکلام الرقم: ۰۰۰ وقال ا حققون: إسناده ضعيف. 

(۲) معا م السننء لأبي سلیمان هد بن محمد الخطابي» 4/ ٣۱۳۲ء‏ الناشر: الطبعة العلمية» 
الحلب» ط ۱: ۱٣۳٣ھ‏ . 


() الأسس العلمية منهج الدعوة الإسلامية» أ. د. عبد الرحيم بن محمد الغذوي»۱/ ۳۲۹ . 


دعوة له و راا ولام ۴۷ء 


فقد تبيّن ما سبق من الادلة الکتاب والسنة والأقوال العلماء أن التکلف مذموم في کل 
الأحوالء وفي كل ا الات وحاصة في محال الدعوة إلى اللہ تعالى» ولعل التکلف یتسبب 
العلمية والعلمية» وآن یکون هدفه الأساسي هو تبلیغ رسالة اللہ ونشر کلمته» ويريد بذلك 
وجه اللہ تعالى فقط. 

قال الامام الطبري رحمه اللہ: لا یتکلفن رحل" ما لا علم له به» فيخرج من دين الله فیکون من 
التکلفین 


المبحث الثامن : الضابط الثامن : لا إكراه في الدین . 

والقصود من هذا الضابط: هو عدم قيام الدعاة با کراه غير السلمین واجبارهم في الدحول 
في الاسلام تحت أي ظرف من الظروف. أو حاجة من ال حاجات. 

وهذا الضابط العظیم يبين سمو دعوة الاسلام ورفعتھاء فضلهاء وعدم إ حاق الأذى بأي 
أحد من الناس. كما یوضح مدى احترام الدعوة لأصحاب الديانات الأخرى» وعدم تميّن 
الفرص للإيقاع بھمء وادخا مم في الاسلام» واغتيالهم من دياناتهم. 


بے 


سے سم ہے صا ے سے وروم 5 و سر 
موه وم سی و وومر بال 
و رہ مر ار ی عم کے . 

قال الامام ابن کثیر رحمه الله: " "۷ لا تكرهوا أحداً على الدحول في دين الاسلام فانه بین 
واضح حلی دلائله وبراهينه» ولا يحتاج إلى أن یکره أحد على الدخول فيه» بل من هداه الله 
للإسلام وشرح صدره؛ ونور بصيرته دحل فيه على بيّنة» ومن أعمى الله قلبه» وختم على 


۱( جامع البیان عن تأيل أي القران» لأبي جعفر محمد بن جرير الطبري» تحقیق: > عبد الله بن 
عبد ا حسن التركي» /٦‏ ۰۲۹ الناشر: دار هجرء ط ۱ : ۱۶۲۲ه . 
() سورة البقرق الایة: ۲۵۲ . 


7 هت وس امس لاسام 


سمعه وبصره فانه لا يفيد الدحول في الدين مكرهاً مقسوراً " “. بل لا یثبت الاسلام من 
دحل فيه مکرها. 

قال ابن قدامه مه الله : "وإذا آکره على الاسلام من لا يجوز إكراهه كالذمي والستأمن 
ناسل ۸ یثبت له حکم الاسلام سق یوحد منه ما يذل علی اسلامه طوعا" 1. 

وال :۳ وکو اء ريك لام من ف آلازض کے تلهم ڪينا فانت تکره الاس حن يکونا 


قال البيضاوي رحمه الله : بعد قوله تعالى: # حي یک نوأ ممیت ) چ وترتیب الا کراه 
على المشيئة بالفاء وإيلاؤها حرف الاستفهام للإنكار» وتقدتم الضمير على الفعل للدلالة 
على أن حلاف المشيئة مستحيل؛ فلا يمكن تحصيله بالاکراه عليه فضلاً عن الحث 
والتحريض عليه إذ روي أنه كان حريصاً على إيمان قومه شديد الاهتمام به فنزلت(*. 

ولا يوحد مثال في مراحل دعوة النبي و أنه أكره أحداً في الدخول في الإسلام» بل على 
العكس من ذلك تماما كانت دعوته ی تقوم على الرحمة والرأفة» وتقوم على الإقناع التمام 
بالوسائل والأساليب ا حببة إلى میں امتثالاً لأمر اللہ تعالى: سے دع لإ سيل ريك با کم 
والموعظة شه ولهو بالّی هی ان إن ریک هو اعا بمن صل عن سا ود 


الم بالمهتیه © پر“ . 


. ۳۲۱ /۱ تفسیر القرآن العظیم للإمام ابن کثیر»‎ )١( 

() الغني لابن قدامة المقدسي» ۹/ ۲۳ الناشرء مكتبة القاهرق طبع عام: ۱۳۸۸ه . 

(۳) سورة یونس الایتان: ۹۹ء ۱۰۰ . 

)٤(‏ آنوار التنزیل وآسرار التأويل» لناصر الدین عبد الله بن عمر الشيرازي البيضاوي» تحقيق: محمد 
عبد الرهن الرعشلي»  /۳‏ ۰۱۲ دار احیاء التراث العربي» بروت ط ۱: 1۱۸ ۱ه. 

(ه) سورة النحلء الایة: ۱۲۰ . 


الات لاتم سس ری 
فالطلوب من الدعاة أن لا یکرھوا ا مندوس على الدخول في الاسلام بل يبلغ رسالة الله 
با حکمة والوعظة الحسنة وال حدال بالتی هي أحسنء ويبرءوا ذمتهم» ويقيموا علیهم ال حجة 
ويقطعوا المعذرة. 

المبحث التاسع : الضابط التاسع : اعتبار المصالح والمفاسد في الدعوة . 

القصود من هذا الضابط: إذا تعارضت المصالح والمفاسد في مسار الدعوة يقدم درء المفاسد 
على جلب المصالح . 

وهي قاعدة عامة ذكرها شيخ الإسلام الإمام ابن تيمية رحمه اللہ فقال: ...وجماع ذلك 
داحل في " القاعدة العامة ": فيما إذا تعارضت المصالح والمفاسد والحسنات والسيئات أو 
تزاحمت» فإنه يجب ترحیح الراحح منها فيما إذا ازدمت المصالح والمفاسد» وتعارضت الصا 
والمفاسد. فان الأمر والنهي وان كان متضمنا لتحصيل مصلحة ودفع مفسدة فينظر في 
المعارض له؛ فان كان الذي يفوت من الصاخ أو يحصل من المفاسد أكثر ١‏ يكن مأمورا به 
بل يكون محرما إذا كانت مفسدته أكثر من مصلحته؛ لکن اعتبار مقادير المصالح والمفاسد 
هو ميزان الشريعة» فمتى قدر الإنسان على اتباع النصوص ۸ يعدل عنهاء وإلا احتهد برأيه 
لمعرفة الأشباه والنظائر» وقل أن تعوز النصوص من يكون خبیرا يما وبدلالتها على 
الأحكاء'” '. 

وقال الامام ابن القيم - رحمه اللہ -: "إن النبي ييي شرع لأمته إیجاب إنكار المنكر لیحصل 
بإنكاره من المعروف ما يحبه الله ورسوله فإذا كان إنكار المنكر يستلزم ما هو أنكر منه وأبغض 
إلى الله ورسوله کل فإنه لا يسوغ إنكاره وان كان الله يبغضه ويمقت أهله ... ومن تأمل ما 
جری على الإسلام في الفتن الكبار والصغار رآها من إضاعة هذا الأصل وعدم الصبر على 
منكر بطلب إزالته فتولد منه ما هو أكبر منه» فقد كان رسول الله کل يرى بمكة أكبر 
المنكرات ولا يستطيع تغييرهاء بل لما فتح الله مكة وصارت دار إسلام عزم على تغيير البیت 


)١(‏ الأمر بالعروف والنهي عن المنكر» لشيخ الاسلام ابن تيمية» ص: ۱۲- ۱۳ء الناشر: وزارة 
الشئون الإسلامية والأوقاف والدعوة والإرشاد - المملكة العربية السعودية» ط :١‏ ۱۱۸ . 


( “كع لس توالت للم 


ورده على قواعد إبراهيم» ومنعه من ذلك مع قدرته عليه حشية وقوع ما هو أعظم منه من 
عدم احتمال قریش لذلك لقرب عهدهم بالاسلام وكونهم حدیثی عهد بکفر'“'. 
وقال- رحمه اللہ: "فإذا رأيت آهل الفجور والفسوق یلعبون بالشطرنج كان انکارك علیهم من 
عدم الفقه والبصيرة الا إذا نقلتهم إلى ما هو أحب إلى الله ورسوله ول كرمي النشاب وسباق 
امخیل ونحو ذلك» وإذا رأيت الفساق قد احتمعوا على مو ولعب أو ماع مکاء وتصدية فان 
نقلتهم عنه إلى طاعة الله فهو الراد والا کان ترکهم على ذلك خيراً من أن تفرغهم لما هو 
اعظم من ذلك فکان ما هم فيه شاغلاً عن ذلك... وهذا باب واسع ...» وسمعت شيخ 
الاسلام ابن تيمية - قدس الله روحه - یقول: مررت آنا وبعض أصحابي في زمن التتار بقوم 
منهم یشرپون الخمر فأنكر علیهم من كان معي» فأنكرت عليه وقلت له: إنما حرم اللہ اخمر 
لأا تصد عن ذكر اللہ وعن الصلاق وهؤلاء تصدهم ا خمر عن قتل النفوس وسبي الذرية 
وأخذ الأموال فدعهم ۲۲ . 
وقال الدكتور سعيد القحطاني: " من القواعد الدعوية: درء المفاسد مقدم على جلب 
الصا" ۹8 
ومن السائل التي ينبغي للدعاة التنبّه ها في تطبيق هذه القاعدة ما يلى: 

۱- أهمية الموازنة بين المصالح والمفاسد. 

۲- عدم الاندفاع في تحقیق مصلحة إذا كانت تؤدي إلى مفسدة. 

۳- البعد عن فتح أبواب الفتن وإحداث الفوضی والاثارة في ا حتمع بقصد تحقيق 

المصالح ودفع المفاسد. 


)١(‏ إعلام الموقعين عن رب العالمين» للإمام ابن قيم الحجوزية» تحقیق: محمد عبد السلام ابراهیم 
۳ ۱۲ الناشر: دار الکتب العلميت بیروت ط ۱: ۱۱ ۱ه . 
)٢(‏ المصدر السابق ۳/ ١7-1١5‏ . 
(0) فقه الدعوة في صحيح الامام البخحاري» للدکتور سعيد بن علي القحطاني» ۱/ 1۹٦۹ء‏ 
الناشر: الرئاسة العامة لادارات البحوث العلمية والإفتاء والدعوة والارشاد الریاض ط ۱: 
۱ ۱ ه. 


د و لو مر مالس لاسام نس ہے ا 

٤‏ - أن الصلحة متیسرق آما الفسدة فمتعسرق والقصود من ذلك أن تحقیق الصا 
متیسر للدعاق أم معال حة الفاسد إذا انتشرت واستشرت فمتعسّر» ولذا وجب 
درء‌ها. 

-٥‏ وجوب مراعاة ا حکمة في التعامل مع قضایا ا حتمع الحساسة» ووزن کل ذلك ميزان 
الشرع 2 إلى أهل العلم ا موثوق فیهم عند استشکال الأمور» كما مَالَ تَعَال: 
+ سلوا نوا أهل الد و إِن ٹم لا ون ۲ . 

-٦‏ عدم سب آلمة الهندوس» وعدم ذکر أسمائهم بالاستهزاء والسخرية. 

۷- التجنب عن نیل أعراض أبطالهم بذکر مساوئهم التي وقعوا فیها. 


. ٣٤ سورة النحل» الآية:‎ )١( 
. ۳۱۹ الأسس العلمية لمنهج الدعوة الإسلامية» أ. د. عبد الرحيم بن محمد الغذوي»۱/‎ )×( 


c4‏ دعوو الھ نروس را ال لالام 
ا مبحث العاشر: الضابط العاشر : التجرد من جمیع اططامع الدنيوية وفوائدها. 

ونما يحب على الداعية أن يجرد نفسه من جیع مطامع الدنیاء ویکبحها عن عرّضها ومفادها 
ولیس معنی هذا أن الداعي لا يأكل ولا یشرب ولا ینفق على آولاده بل معناه أنه لا یتطلع 
إلى ما في أيدي الناس ولا یطمع إليه أبداًء وهذا یکون سبب فشل الدعوة» وعدم استجابة 
دعوته» لأن الدعوین یشعرون أنه يريد وراء هذه الوظيفة أن يملا جيبه» فلذلك يبتعد الداعية 
كل الابتعاد عن طلب الاجرة من الناس ومن المدعوين» ويحترف بحرفة أو یتجر بتجارة 
فیقتات بها وینفق منها في سبیل الدعوة» "لأن أجر الداعي إلى اللہ على الله اء فلا بحق 
للداعية أن يطلب أجراً من أحد من الخلوقین أو يأحذ على دعوته مالاً أو عرضاً من أعراض 
الدنياء ولا يتطلع من خلال قيامه بالدعوة إلى جاه أو ثناء أو الحصول على عوض سواء كان 
ذلك العوض مادي أو معنوي''''. 

والنبي الکریم وَل لنا أسوة في هذا فان كبار قريش حینما عرض عليه ا ال والرئاسة على أن 
يترك هذا الأمر قال بو لعمه : " يا عم والله لو وضعوا الشمس في بيني والقمر في يساري 
على أن أترك هذا الأمر لن أتركه حتى يظهره الله أو أهلك دونه " . 

وقال الله تعالى موضحاً موقف نبيه الکریم 4 :+ ٹل لا نکر علیہ جرا إلا الْمودة في 
0 ری ۳ 

قال ابن كثير رحمه الله في تفسير هذه الآية: " قل يا محمد هؤلاء المشركين من كفار قریش؛ لا 
أسألكم على هذا البلاغ والنصح لكم مالاً تعطونيه وإنغا أطلب منكم أن تكفوا شركم عني 


وتذرونی أبلغ رسالات ربي إن ۸ تنصروني فلا تؤذون با بيني وبينكم من القرابة" . 


)١(‏ عدة الداعية السلم د. الشريف حمدان راجح المجاري» ص: 48 ء الناشر: دار الهدى» ط 
١ھ‏ . 

(؟) السيرة النبوية» لابن هشام» تحقيق: مصطفى السقا وآحرون» ۱/ ۳۰۳ . 

(0) سورة الشوری؛ الاية: ۲۳ 


ص ما کے 


دعو ةا لهند وسر تالا ولام ۳ 


وآحبر اللہ تعالى عن رسوله نوح ااا بقوله:+[ قن ولسم هَمَا سات من آجر إن أَجَری 
إلا عَل الو ویر أن اک بت این (ك) ۷۲ توو 
یھ مان اَجریَ الا عل ان )ه". وبقوله یم نو الم ا ا A‏ 
ألا نتعوب انی کم رسول مین ن فاقوا الله واطیعون ا وما تكح عليه من جر ین ري ال 
عل رب امین ا و . 


1 1 دا“ ام مه ہ8 مچوہ۔۔ہ م ہے مہ ری عم 
وأخبر اللہ تعا ی عن نبیه هود الكت بقوله: ‏ کذبت سم سد طم أخوهم هود ألا 
1 2 ہے هگ > بد ےک یں هم و 71 کے ے رت 5 و ام م 
مون ا انی که رسول آمین ل فاقوا الله وأطيعون ما که یمن آجر ن اجری الا 


سے ہے 


رر صصح سا رمرم 4 
عل رب امین (۳)) و . 


وأخبر اللہ تعالی عن نبيه صا الا بقوله: +( کذبت تمو آلمزسلین (۳) د کال هم آخوهم صلیم 


7 ہہھ۔ : مسرم مرو ۶ رتم نی 221 ر رس ر م زع ر ۔ > > 
نی تک رت یب 1۳1 له شین © ونا الک عه ين نا 


جی لا عل رب امین A‏ ک. 
اا اللہ تعالی عن نبیه لوط ام بقوله :+ کیت كوم لوط المرلیت ا اذ کال هن أخوهم أو 
ألا نون © انی لکم رسو ایی (۳9) او الله یعون (۳9) وما اَسْعَلْکم یه مِن آحر ِن آجری 


>1 


ا عل رب المنلییت کت چ 


۷ 
0 


۷۲ سورة یونس» الایة:‎ )١( 
. ۲٩ سورة هود الایة:‎ )۲( 
۱۰5۹ -۱۰۵ سورة الشعرای الایات:‎ )۲( 
۱۲۷-۱۲۳ (ه) سورة الشعرای الایات:‎ 
۱ 0 -۱ ٤١ (م) سورة الشعرای الایات:‎ 


(د) سورة الشعرای الایات: ١54-١5٠‏ . 


4 »ملل ہم اتل الام 


وا ص ۰.۰-9" اس اح تیک المزسلن (09) د تال مم 
شتآ( رک تم یڑ 6ئ نورب رک مین تر 
جریا عل رب امین س ۱ . 

وهؤلاء هم صفوة ال خلق عند الله و 


» وهم الدعاة الأخيار الذين اصطفاهم اللہ تعا ی لتبليغ 
رسالاته» وقال اھ تال اطا رسوله حمدا و بعدما عدد عدداً من الأنبياء علیهم السلام: 


ذه 


« ولیک ال دی له قدصم اتکی فل لا آنتلکم عه جرا ین هو الا رى 
to 2 1 1‏ 

وهكذا تتوالى دعوات الرسل وتتابع على طلب الأجر والجزاء من الذي علکه ويقدر عليه 
وهو الله 4 وحده» وهو الذي علك الرزق والاحر والثواب لا شريك له في ذلك أحد. 


فأحر النبي يلق وأحر جميع الرسل علیهم الصلاة والسلام وأجر الدعاة المخلصين والمصلحين 
الصادقين بعدهم على الله اة 


وليس على غيره» وهو آجر غير ممنون الذي ادخره عنده 
سبحانه. ال مَالل: + ون ك لارا عر مَمَيُونِ © )*4”". وقَال ا:۴ إن ات ءَامَنوا 
کاو آلصَلِحَنتٍ له آجر من © و “. وقل‌تال:۴ نا لا ضيغ آجر الضلحبت 
6 کر( 

فان وظیفة الدعوة إلى الله تعالى من أجل الأعمال عند اللہ تعالی فيجب على الداعي إلى الله 
أن لا يطلب جزاء هذه الوظيفة الا من اللہ تعالى» فلا يطلب جزاءها من الخلوقین؛ ولا 
يطلب من هذه الوظيفة مالاً ولا حاهاً ولا منصباًء ولا يطلب منها رضا المخلوقين 


(۱) سورة الشعرای الایات: ۱۸۰-۱۷۲ . 
(۲) سورة الانعام» الاية: 

(۲) سورة القلم الایة: ۳ 

. ۸ سورة فصلت. الایة:‎ )٤( 


(٥ہ)‏ سورة الأعراف» الایة: ۷۰ 


دنور اسلا 


ِل عباده الذين یطلبون رضا رهم في کل الأحوال: في حال الیسر والعسر» وق 
السراء والضرای وفي السر والعلن؛ قال تسال :٣ے‏ آفمن اتیع رِضون او کمن باء بِسَحَطِ من الله 
س۰ و( 

قال شيخ الإسلاء ابن تيمية رمه اللہ : ونما يجب أن یعلم أنه لا یسوغ في العقل ولا في الدین 
طلب رضا المخلوقين لوجهین: 

آحدها: أن هذا غير ممكن. كما قال الشافعي #5نه : رضا الناس غاية لا تدرك» فعليك 
بالأمر الذي يصلحك فالزمه» ودع ما سواه ولا تعانه. 


والثاني: أنا مأمورون بأن نتحرى رضا اللہ ورسوله كما َال تعال: ۴ واه 


يُرَضُوهُ إن کانوا ممیت ا(5 بھ'''. وعلينا أن نخاف الله فلا نخاف أحداً إلا الله كما 


ال تعا: چ قلا افو وَحَاهُونٍ نکمم مُؤْمِنينَ (09) 4 . وقال: قلا تسوا الاس 


او 7 '. وقال: ۴ وای فار هبون بون ا ۷(" ' وی 7 00 فعلينا أن 
آن نخاف اللہ ونتقیه في الناس: فلا نظلمهم بقلوبناء ولا بجوارحناء ونؤدي إليهم حقوقهم 
بقلوبنا وحوارحنا: ولا نخافهم ف اللہ فنترك ما أمر الله به ورسوله حيفة منهم. 

ومن لزم هذه الطريقة كانت العاقبة له كما کتبت عائشة إلى معاویة: " آما بعد؛ فانه من 
التمس رضا الناس بسخط الله سخط الله عليه» وأسخط عليه الناس» وعاد حامده من الناس 


۳ . ومن ن التمس رضا اللہ بسحط الناس رصي اللہ عنه » وأرضى عله الناس" . فالمؤمن ا 


(۱) سورة آل عمران» الآية: ١١۲‏ 
(؟) سورة التوبة» الایة: ٦٦‏ 

(۳) سورة آل عمران الایة: ٠۷١‏ 
(4) سورة المائدة» الایة: > 

(ه) سورة البقرق الایة: ٠٤‏ 

(1) سورة البقرق الایة: ۱ 


5 رارسا اح 
تكون فکرته وقصدہ الا رضا ربه» واجتناب سخطه والعاقبة له؛ ولا حول ولا قوة الا بالله 
وکثیر من الدعاة في كل العصور الاسلامية قد لا يجدون ما يقتاتون به إذا انصرفت کل 
مومهم إلى الدعوة ومتطلباتھا وتبعاتھا الجليلة» ولعلاج هذا الواقع ندب الشرع إلى احتراف 
صنعة واتخاذ مهنة يقتات منها ويقيم ها أوده تنرّها عن الوقوع بمقام الدعوة المنيف إلى دركة 
ا حاجة إلى الناس والذل لهم. 

وإذا لم يجد الداعي ما يقيم صلبه غير أحر يناله على عمله في محال الدعوة من غير اشتراط 
ولا إلحاح فلا باس إن شاء اللہ کأحر القضاة وولاة الحسبة وولاة المظالم وأئمة المساحد 
والمؤذنين وغيرهم» على أن لا يجعل هذا الأحر القليل الفاني غاية مراده ولا مبلغ عمله ولا 
متخذا إياه سبباً للثراء بحيث أنه إن أعطي رضي ودعا إلى اللہ وان لم يعط سخط وقعد!! 
ولا يتصور مثل هذا من أهل الاحلاص البتة' ". 

ولقد قال النبي 6 لحكيم بن حزام 5ه : یا حكيم إن هذا ا مال حضرة حلوة فمن أخذه 
بسخاوة نفس بورك له فيه» ومن آخذه بإشراف نفس ۸ يبارك له فيه كالذي يأكل ولا 
یشب 4( 

وف رواية عبد الله بن عمر رضي الله عنهما قال: معت عمر يقول: كان رسول الله کل 
يُعطيني العطای فأقول: آعطه من هو آفقر إليه مني» فقال: خذہہ إذا حاءك من هذا المال 


شي ۶ وأنت غير مشرف ولا سائل فخذه وما لا فلا ا ا . 


)١(‏ فجموع فتاوی؛ لشيخ الإسلام ابن تيمية» جمع وترتيب عبد الرهن بن محمد بن قاسم 
العاصمي» ۶۲۳۲/۲ ٣۳٣۳‏ . 

(۲) أصول الدعوة وطرقهاء للدکتور عبد الرب نواب الدين آل نواب» ص: ۱۷۰ . 

(۲) صحيح البخاري» كتاب الركاة» باب الاستعفاف عن المسألة» الرقم: ۱۷۲. وصحيح 
مسلم كتاب الزکاۃء باب بیان أن اليد العليا حير من اليد السفلى.... الرقم: ۱۰۳۵ . 

)٤(‏ صحیح البخاري» كتاب الركاة» باب من آعطاه اللہ شيئاً من غير مسألة ولا إشراف نفس...› 
نفس...» الرقم: 417 .١‏ وصحيح مسلی كتاب الركاة» باب جواز الأخذ بغير سؤال ولا 

تطلع. الرقم: ۱۰6 


دعوم 0 13 


سمل الشیخ عبد الله بن عبد الرهن الحبرين حفظه الله تعا ی: أحیانا یصحب العمل 
ا شيء من حظ الدنيا كراتب» أو مكافأة» أو انتداب ونحو ذلك فهل يقلل ذلك من 
حلاص صاحبه لدخول المطمع الدنيوي في ذلك؟ 
فأجاب: 
الدعوة إلى الله تعالى عمل صالح يثيب الله عليه من قام به محتسبا كما قال النبي يله : 1 من 
دل على خير فله مغل أجر فاعله م('. ولا ينقص من أجره إذا كان موظفاً في سبيل 
الدعوة وتقاضى مرتبا شهرياً ونحوه» وذلك أنه يجعل هذا المرتب مساعداً له على القيام هذه 
الوظيفة الشريفة التي هي وظيفة أنبياء الله ورسله فإنه متى عين رسمياً كان في ذلك فوائد كثيرة 
لإنحاح هذا العمل : فمنها تفرغه لمزاوله الدعوة بحيث يشغل بالدعوة وقته ليلا ونھارا حيث 
أمن له بذلك الراتب ما يقوم بحاجته وكفايته حيث إن غيره ينشغل بطلب المعاش والسعي في 
حصیل المال الذي يقوت به نفسه ومن تحت یده. فهو يجعل هذه الوظيفة وسيلة إلى تفرغه 
للقيام بالدعوة التي عين ھا.. 
...وعليه مع ذلك إخلاص العمل لله كما أمر اللہ بذلك في قوله: + ور إلا یدیم 


ر7 


خضي له آل بن ہا فينوي هذه الوظيفة آداء هذا الواجب الذي هو فرض كفاية على الامة 
كما کال تسالی:پ وک منك أَمَّهُيَدَعْونَ ٍل الب “4'". ... ولا يكون قصده الأساسي هو 
تحصيل ا ال والعرض الدنيوي سواء مرتبا أو غيره ولا يتقدم بطلب انتدابه لقصد زيادة فيما 
یصرف له بل يكون قصده البيان وتبليغ الدين إلى من يحتاجه ...واه اعلم!“'. 


(۱) صحيح مسلم» كتاب الامارق باب فضل إعانة الغازي في سبيل الله عرکوب وغيره وحلافته في 
أهله بخير» الرقم: ۱۸۹۳ . 

(۲) سورة البينة» الآية: ٥‏ 

(0) سورة آل عمران الآية: ١٠١ ١‏ 

(ه) ينظر الرابط: 76-6735 http://vb.1islam2al.com/showthread.p hp‏ الإسلام 


للجميع . رقم الفتوى: ۱۲۹۲۳ . 


۳۳ دغ انرو إل الاسم 


ا مبحث ال حادي عشر : الضابط ال حادي عشر: أن يكون هم الداعي ابلاغ ما عنده من 
الخير لانقاذهم من النار . 

ومن الطلوب من الداعی ا حق أن یکون همه الدائم وشغله الشاغل هو ابلاغ ما عنده من 
الحق والخير لينقذ ا مندوس وغیرهم من النار» ولیعلم الداعي أنه آرحم على آنفسهم منهم 
لأنحم قد ضلوا سواء السبیل» وهو يريد أن يرشدهم إليهاء ووقعوا في ظلمات الشرك والکفر 
وهو يريد أن يخرحهم إلى نور التوحید وا مدایق وهم آوقعوا آنفسهم في الحلاك وهو يريد أن 
ينقذهم منه» وأوقعوا أنفسهم في النار وهو. يريد أن عنعهم من الوقوع فيهاء وقد احتالتهم 
الشياطين بعملها الدءوب وحثمت في صدورهم وهو يريد أن يخلصهم من براثنها. 

فيكون همه وحرصه هو تبليغ رسالة الله إليهم» وإرشادهم إلى طريق احدی وسبيل الرشاد» 
متخذأً في ذلك كل الوسائل المناسبة والأساليب الملائمة طم. 

وليتذكر الداعي إلى الله دائماً أسوة نبيه ي في كل أحواله» لأنه وارثه يل في هذه المهمة 
العظيمة» فعليه أن يتصف ما اتصف به و كي يتمكن من أداء وظيفته على الوحه المطلوب. 
ومن صفاته کل مو أنه كان شديد الحرص على هداية الناس وتعليمهم وتزكيتهم» كما وال 
الل وَمآ کر کاس ولو حرصت میتی ال ۰4 وکال تال إن حرش عل 
هددهم سیک هر ین یرت © ۱ 

والبي ي لم يحرص على هداية الناس ولعامم فقط بل إنه ي كان بحزن ویتضایق بعدم 
استجابتهم للحق» حت كاد أن يهلك نفسه غماً وأسفاً علیهم. ال ل تال :پا كعك بجع ere‏ 


.۱۰۳ سورة یوسف؛ الاية:‎ )١( 
. ۳۷ سورة النحلء الایة:‎ )۲( 


سم ص کے 


7ئ تزور اد 


آلایکوت مُزمِیبنَ ا کی( . وقال الک :۳ سك بسن تساک عى #اگرهم إن لر 
يهدا ند عي للك 1506 


قال العلامة محمد بن صالح العنیمین رجه الله قوله تعالی: می الطاب للرسول عله 


۳ وو کو ہے 


(بدخع نفَسَک) مهلكٌ نفسك. لأنه كان گل إذا لم یجیبوہ حَزنَ خزناً شديداً» وضاق صدره 
حتی يكاد يهلكء فسلاه الله وبين له أنه ليس عليه من عدم استجابتهم من شيء وإنما عليه 
البلاغ وقد بل 

(علع ءاترهم ) أي باتباع آثارهم» لعلهم يرحعون بعد عدم إجابتهم وإعراضهم. 

(ان مر موه وا يِھلدًا أَلْحَدِيثِ اسما ) أي إن ۸ يؤمنوا بهذا القرآن 


کیہ سے 


(أسفًا ) مفعول من أحله العامل فیه: ۰ جع ) المعنى انالا باحع نفك من الأأسف إذا 
لم يؤمنوا بهذا مع أن الرسول ييي ليس عليه من عدم استجابتهم من شيء ومهمة الرسول 5 
البلاغ». َال سال نكت م ھ'''. وهكذا ورثته من بعده: العلمای وظيفتهم البلاغ 
وأا احداية فبید ا 

قال الذکتور فضل [مي: وحینما ننظر إلى سيرته الطهرة عليه الصلاة والسلام نحده يدعو في 
جميع الأماكن والأزمان والأحوال ودعا جمیع آصناف الناس» كما استخدم جميع الاسالیب 
والوسائل الشروعة المتاحة له. 


(۱) سورة الشعرای الأية» ۲ . 

() سورة الکهف. الایة: 1 . 

() سورة الرعد الایة: ٠٤‏ 

(ه) تفسیر القرآن الكريم» سورة الکهف. للعلامة محمد بن صالح العثیمین» ص: ١۱ء‏ دار ابن 
ابحوري» ط ۱ : ۲۳ ١ه‏ . 


9 ٣ 


بحدہ عليه الصلاة والسلام يدعو فوق ا حبلء وق السحد. والطريق» والسوق. وفي منازل 
الناس في الواسم» وحتی المقبرة. كما نراه يقوم بالدعوة في احضر والسفر وقي الأمن والقتال» 
وٹی صحته ومرضه» وحینما كان یزور أو یُزار. 

وکان یوحه دعوته إلى من أحبوه» ومن آبغضوه, وآذوه» ومن استمعوا إلى دعوته ومن أعرضوا 
وما أكثر الواقف في سيرته الطهرة التي يتجلى فیها حرصه الشدید على إخراج البشرية من 
الظلمات إلى النور وابعادهم عن کل ما يعرّضهم لغضب الرب وعذابه' 2. 

ویتحلی حرصه الشدید على هداية الناس بعرضه و کلمة الجق على عمّه أبي طالب» ففي 
صحیح البخاري : أنه لا حضرت آبا طالب الوفاة جاءه رسول اللہ ييي فوحد عنده آبا 
حهل بن ہشام وعبد الله بن أبي أمية بن الغیرق قال رسول الله يه لأبي طالب: " يا عم 
قل: لا إله إلا الله » كلمة آشهد لك با عند الله" فقال آبو حهل وعبد الله ابن أبي أميّة: يا أبا 
طالب» أترغبُ عن ملة عبد المطلب؟ فلم يزل رسول الله ي يعرضها عليه ويعودان بتلك 
المقالة حتى قال آبو طالب آخر ما كلمهم: هو على ملة عبد المطلب» وأبى أن يقول: لا له 
إلا اللہ فقال رسول الله ييِ: «أما والله لأستغفرن لك ما ۸ أنه عنك» فأنزل الله تعا لی فيه: مإ 

تی و الآية ب (۲) رن 

ی کبار الناس فقطء بل كان یل حرص ویهتم بدعوة الصغار 
والأطفال» ومن ذلك أنه دعا غلاماً يهودياً ال الا سللام حینما جاءه کل یعوده» كما ںی 


-۱۸ ا حرص على هداية الناس في ضوء النصوص وسيرة الصالحين» د. فضل امي» ص:‎ )١( 
۹ء الناشر: إدارة ترجمان الإسلام» باکستان ط ۲: ۶۱۲ ۱ه.‎ 

(؟) سورة التوبة» الایة: ۱۱۳ . 

(۲) صحيح البخاري» كتاب الجنائز» باب إذا قال المشرك عند الموت: لا إله إلا اللہ الرقم: 
۰ وصحيح مسلمء كتاب الإيمان» باب الدليل على صحية إسلام من حضره الوت.ما 
لم یشرع في النزع _ وهو الغرغرة- ونسخ جواز الاستغفار للمشركين»... الرقم: 4 ۲ . 


دا 


ره 2 او ب 1 ۵ 

توالت الام 
صحیح البخاري عن این ره قال: کان غلام يهودي يخدم النبي 0 فمرض؛ فأتاہ النبي 
يعوده» فقعد عند 97 فقال لهء " أسلم" ؟ فنظر إلى اس وهو عند رأة فقال له: أطع با 
القاسم وو فأسلم» فخرج النبي ول وهو يقول: " الحمد لله الذي أنقذه من النار". 

وقد بین البي ييي حرصه الشديد أيضاً على إبعاد أمته عن الوقوع في النار وعن كل ما 
يضرهم في الدنيا والآحرة» كما قال الني ول : [إنما مثلی ومثل الناس: كمثل رحل استوقد ناراً 
فلما أضاءت ما حوله حعل القراش وهذه الدّواب التي تقع في النار یقعُن فیھاء فجعل الرحل 
یرَعهن ویعلیّنه» فیقتحمن فیها فأنا آخد بحجرکم عن النار وأنتم تقحّمون فیها 0 

قال ابن حجر العسقلانی رحه الّه: ومن هذه الدقيقة التفت من الغيبة في قوله: «مثل الناس» 
إلى الخطاب في قوله: «بحجزکم» كما أن من أحذ في حديث من له بشأنه عناية وهو مشتغل 
في شيء يورّطه في املاك يجد لشدة حرصه على بحاته أنه حاضر عنده وفيه إشارة إلى أن 
الإنسان إلى النذير أحوج منه إلى البشير؛ لأن جبلته مائلة إلى الحظ العاحل دون الحظ الآحل 
وفي ا حدیث ما كان فيه يله من الرأفة والرحمة والحرص على نحاة الأمة7". 


(۱) صحیح البخاري» كتاب الحنائز» باب إذا أسلم الصبي فمات» هل یصلی عليه؟ وهل يُعرض 
على الصبي الإسلام؟ الرقم: ٠١١١‏ . 

(۲) صحیح البخاري» کتاب الرقاق» باب الانتهاء عن العاصي» الرقم: “EAT‏ . 

(۳) فتح الباري لابن حجر العسقلانيء ۳۱۸/۱۱ . 


۶ دعوم 2 سر الا لام 
اطبحث الثاني عشر: الضابط الثاني عشر :مراعاة أحوال امندوس ومعرفة طبائعهم . 
ومن الأمور التي ینبغی على الداعية أن يعلمهاء هي مراعاة أحوال امندوسیین وطبائعهم 
وطبقاتهم» وكريمهم و وضيعهم» فبالعرفة عن أحوالهم يستطيع الداعية أن يستخدم لكل 
الأحوال ما يلائمها من الوسائل والأساليب» كما يستطيع تشخيص ا ریض ومرضه» وصف 
لكل مريض ما يناسبه من جرعة الدواء والعلاج. 

والمتأمل في هدي الني يي بجد ذلك واضحاً جلياًء فقد كان و يخاطب كل إنسان بحسب 
فهمه وإدراكه» ومقامه ومرتبته» وكان عارفاً بطبائع الناس وأخلاقهم على اختلاف أعراقهم 
ودرحاتھم كما يتضح من حديث أبي هريرة ذه أنه قال: معت النبي کل يقول: إحاء أهل 
اليمن» هم أرق أفغدة وأضعف قلوباًء الاعان ان والحكمة يمانية» والسّكينة في أهل الغنی 
والفخر والخيلاء في الفدّادين أهل الور قبل مطلع الشمس] ". 

فیتضح من هذا الحديث أن النبي کل كان يعرف طبائع الناس وعوائدهم» ويعرف أصنافهم 
ودرحاتم. فينبغي للداعية الحكيم أن يكون مطلعاً على أعراف الناس وطبائعهم. 

وقال النبي بي : ٛ إذا أتاكم كريم قوم فأکرموه). وقال ول أيضاً: ر أنزلوا الناس 
ا 

وبعض المدعوين يرغب إلى ا ال ليسلم» فیعطی له حتى يسلم» وينقذ نفسه من النار 
وعذابھاء وهذا من فعله ل كما أخرج الامام مسلم في صحيحه عن أنس ذه أنه قال: ما 


(۱) صحیح البخاري» كتاب بدء الخلق» باب خير مال المسلم غنم يتبع بها شعف ا جحبال؛ الرقم: 
۰۱ ۷ وصحیح مسلم كتاب الاعان» باب تفاضل أهل الاعان فيه» ورححان 
أهل الیمن فيه» الرقم: ۵۲ واللفظ مسلم . 

(؟) سنن ابن ماحة»( تحقيق: شعیب الارنقوط وغيره)» کتاب الأدب» باب إذا آتاکم كر قوم 
فأكرموه» /٤‏ ۰ الرقم: ۰۳۷۱۲ وحسنه ا حققون. وحسنه الألباني في صحیح سنن أبي 
داود» ۳/ ۰۲۲ وی الصحيحة الرقم: ۱۲۰۰ . 

() سنن أبي داود» (تحقیق: شعيب الارنقوط وغیره) کتاب الأدب» باب في تنزیل الناس منازهم» 
۷ء ارقم: ۰۶۱۸۲ وحسنه ا حققون . 


اهزور تالالا 
سٹل رسول اللہ ي على الإسلام شيئاً إلا أعطاه قال: فجاءه رجحل فأعطاه غنماً بين جبلین 
فرحع إلى قومه» فقال: يا قوم ! أسلمواء فان حمداً يعطي عطاءً لا يخشى الفاقة» فقال أنس 
كله : إن كان الرحل ليسلم ما يريد إلا الدنياء فما یسلم حتى يكون الإسلام أحب إليه من 
الدنیا وما علیها ) (. 

ويتضح أيضاً ني إعطائه 6 لأقرع بن حابس وغیره من الإبل» ففي صحیح البحاري : ما 
كان یوم حنين آثر البي بي في القسمة: فأعطى الأقرع بن حابس مائة من الابل وأعطى 
عيينة مثل ذلك. وأعطى آناسا من آشراف العرب فآثرهم يومئذ في القسمة...1 . 

يقول الدکتور سعید بن وهب القحطانی: من صفات الداعية: مراعاة آحوال الدعوین: ظهر 
في هذا ا حدیث أن النبي ود يراعي أحوال الدعوین؛ ومذا آعطی آناسا من آشراف قریش 
وترك آخرين» قال بلك :ل إني لأعطي الرحل وغیره أحب إلي منه» حشية أن يكب في النار 
O E‏ 

وهذه الأحاديث وغيرها تؤكد مراعاة أحوال المدعوين على حسب عقومم» وعقيدتمم, 
وأحناسهم» وجتمعاقمی وطبقاتھم وعلمهم» وغير ذلكء فالداعي لابد أن يعرف طبائعهم 
وأحوالهم ليعالج الرض حسب طبيعتهم ورغبتهم . 

وليتأمل الداعي في موقف الني َة مع سيد أهل اليمامة ثمامة بن أثال به يتبين له مدى 
عنايته و بذوي المكانة من الأشراف والسادة الذين یرحی بإسلامهم إسلام أتباعهم. 

كما قي صحيح البخاري [ أن النبي ول بعث خيلاً قبل حدء فجاءت برحل من بني حنيفة 
يقال له مامة بن أثال» فربطوه بسارية من سواري السجد فخرج إليه النبي يليد فقال: «ما 


(۱) صحيح مسلم كتاب الفضائل» باب: ما سئل رسول اللہ يلإ شيئاً قط فقال لا- وكثرة عطائه. 
رقم الحديث : ۲۳۱۲ . 

(۲) صحیح البخاري» كتاب الإیمانء باب إذا لم يكن الاسلام على ا حقیقة . رقم ا حدیث : ۰۲۷ 
وكتاب الركاة»رقم ا حدیث : ۱۷۸ . 


(0) فقه الدعوة في صحیح الامام البخاري» للدکتور سعید بن وهب القحطاني» ۱/ ۹۷۳ . 


له ونر ترس لس 


عندك يا تمامة؟» فقال: عندي خير يا محمد. إن تقتلني تقتل ذا دم وإن تنعم تنعم على 
شاکر؛ وان كنت تريد ا مال فسل منه ما شئت» فترك حت كان الغد تم قال له: «ما عندك 
يا تمامة؟» قال: ما قلت لك: إن تنعم تنعم على شاکر فتركه حتى كان بعد الغدء فقال: 
«ما عندك يا ثمامة؟» فقال: عندي ما قلت لك» فقال: «أطلقوا ثمامة» فانطلق إلى بحل 
قريب من المسجدء فاغتسل ثم دحل السحد. فقال: آشهد أن لا له الا اللہ وأشهد أن 
محمدا رسول اللہ يا حمد. واللہ ما كان على الأرض وحه أبغض إلي من وحهك» فقد أصبح 
وحهك أحب الوجوه إلي» واللہ ما كان من دين أبغض إلي من دينك فأصبح دينك أحب 
الدین إلي» والله ماکان من بلد أبغض إلي من بلدك فأصبح بلدك أحب البلاد إلي... 1 . 
قال ابن حجر العسقلاني رحمه الله مبینا فائدة جلیلة في عناية الرسول و بثمامة: " وفيه 
الملاطفة بمن يرحى إسلامه إذا كان في ذلك مصلحة للإسلام» ولاسيما من يتبعه على 
اسلامه العدد الکثیر ا 

وقال النووي رجه الله: " هذا من تألیف القلوب» وملاطفة لمن يرحى إسلامه من الأشراف 
الذين يتبعهم على إسلامهم حلق کثیر 

وهكذا رسائله تل في الدعوة إلى الإسلام كلها تصدر لمن لهم المكانة والتعظيم من قبل 
أقوامهم: من محمد عبد الله ورسوله إلى عظيم الروم)“. 


۱( صحیح البحاري؛ كتاب المغازي» باب وفد بنی حنيفة وحدیت مامة بن آثالی الرقم: 


۲ وصحیح مسلم» کتاب الجهاد» باب ربط الاس وحبسه» وجواز المن علیه الرقم: 
6+5 3 . 


(۲) فتح الباري» لابن حجر العسقلای» 8 . 
() المنهاج شرح صحيح مسلم بن ا حجاج؛ للنووي» 1/ ٩‏ الناشر: دار إحياء التراث العربي» 
بیروت ط ۲: ۱۳۹۲ھ . 
() صحیح البخاري» كتاب الاستئذان» باب كيف يكتب الكتاب إلى أهل الكتاب» الرقم: 
۰ وصحیح مسلم» كتاب الجهاد» باب كتب النبي 96 إلى هرقل ملك الشام يدعوه إلى 
الاسلام الرقم: ۱۷۷۳ . 


سے و س۹٠‏ 6د 2 

7 دور ای ام 
فدل على عنايته يي بذوي المكانة والرياسة وتقديمهم في الدعوة والمخاطبة» ويشير ابن تيمية 
إلى نقطة في هذا الشأن فيقول: " وطالب الرئاسة - ولو بالباطل - ترضيه الكلمة التى فيها 
تعظيمه وان كانت باطلاء وتغضبه الكلمة الق فيها ذمه وان كانت حمّا ٩۳‏ . 


المبحث الثالث عشر: الضابط الثالث عشر : مخاطبة ا مندوس على قدر عقوهم . 

هذا الضابط من الضوابط المهمة في محال الدعوة فيجب على الداعية أن يعتني به» فقبل أن 
يباشر بالدعوة لابد أن يعرف أحوال المدعو العقلية والمعرفية والطبقية» فيخاطب اطندوس 
على قدر عقوهم وفهومهم» وحسب مستواهم العلمي والثقایي وحسب طبقاتهم الاحتماعيق 
ليدحل إلى قلوعم بأيسر طريقة وأقل جهد. ولثلا یتسبب بتنفرهم بعدم استيعابحم لا 
بخاطبھم ویقال هم . 

وقد بوّب البخاري رحمه في صحیحه : باب من ترك الاختيار مخافة أن يقر فهم بعض 
الناس عنه فیقعوا ق اشد منه. وذکر احدیث بسنده عن الأسود؟" قال: قال ل ابن الزبیر: 
كانت عائشة تس إليك کثیراء فما حدَئْْ في الکعبة؟ فقلت: قالت لی: قال البي وَل : 
یا عائشة! لولا قومك حدیث عهدهم _ قال ابن الزبیر: بکفر _ لنقضّت الکعبة فجعلت 
ما بابین: باباً يدحل الناس» وباباً جرحون) (. 

ویب البخاري ایضا باب من حص بالعلم قوماً دون قوم كراهية أن لا یفهموا. 

وقال علی: عقوا الفا ما سفن ون أن ری ۰ ب0 


(۱) بحموع فتاوی لشیخ الاسلام ابن تيمية» جمع : عبد ال رمن بن محمد العاصمي» ۱۰/ .٦۹۹‏ 

(۲) هو الأسود بن يزيد بن قيس ابن أحي علقمة بن قيس آبو عمرو النخعي الكوتي وقال ابن غير 
يكنى أبا عبد الرحمن وهو أكبر سناً من عمه علقمة وهو خال إبراهيم بن يزيد النخعي. مع ابن 
مسعود وعائشة وأبا موسی الأشعري روى عنه أبو إسحاق السبيعي وإبراهيم النخعي وابنه عبد 
الرحمن بن الأسود» وتوٹی سنة ٢۷ھ‏ (رحال صحيح البخاري لأحمد الكلاباذي» )۸٤ /١‏ . 

(۳) صحيح البخاري؛ كتاب العلم» رقم الحديث : ٠١١‏ . 

(:) صحيح البخاري» كتاب العلم» باب رقم ٦٤‏ . 


ا دعو ةا لھ وسات یلام 
ہاو وس رضي الله عنهما: «ما أنت بمحدث قوماً حديثاً لا تبلغه عقوطم الا 
كان ل فتنة»(۲. 
وليعلم الداعية أن للناس في كل الذاهب والأديان أصناف متنوعة في الفهم ومتفاوتة في 
الإدراك والاستيعاب» فيتنزل ف العبارة مع العامة على قدر عقوهم متجنبًا عن العبارات المنمقة 
والألفاظ اللغوية البعيدة عن مداركهم» ويتوسط مع الأوساط» ويرتفع بأسلوبه مع ا خاصة 
فيكون مع جميع الطبقات حكيمًا في المخاطبة. 

ثم إن العوام الغير المتعلمين يخاطبون بالأمور الحسية» وبالقصص الأمم الغابرة» وبالترغیب 
والترهیب وبمخاطبتهم بمثل هذه الأمور تتحرك عواطفهم وتحیش مشاعرهم تتأثر قلوھم با 
يفهمون ويعقلون. وهذا هو منهج القرآن الكريم الذي سلكه في إثبات ربوبية الله تعالى 
وألوهيته» وی إثبات العاد. كما قال تَمَال: ل آفار ينظروأ إِلَ اسما فوقھم کف بیٹھا 


صرص ےپ کے 21 گب 


وها ماما من رع © والازش مدد تھا ولا فہا روسی وا سنا فیا من كر زوج بهیچ 


ےج ر س۔ کہ ےو مرح یھ سے سے ہے سے ع م ساح سس ص3201 م م سس 
٦‏ بصره ود دری ل عبد منیب ۵7) ورلا من السا 2 ا ماء مرک فانیشنا بو جتب وحب 
ج 
دس وه و سا 2 کے وير زن جح اء ے مت ےو روم صصح جح کے سج ہے سے 
ےید ا[۵) ولحل ایت ما له سید ال را لاو رتا ا کلف 
ہے سے سے 2 رو کے و مر وو سا ام ے هر ہے یت ھ۶ 
روج EEO‏ ت کیک يع وش 20 الرس وود ا وعاد وفرعون و اخوان لوط (0۳) وب 
€ وور 


ہے م 


اليك ودوم تیج کل کذب الرس حى وعد ا تین لسن الأول بل رف نت ری 
4( . ففي هذه الآيات البينات خاطب الله تعالى المشركين بالأمور الحسية ثم أثبت 
المعاد ببان الأمور الحسية» ثم آرهبهم بسرد الأمم الغابرة وما حلهم من العذاب والعقاب. و 


سے مر کس ہے م۵ و 


ال تسا :ا آفلا ینظرون إلى آلابل شیب الما کت رفعت س ور الال 


کف نصبت ) وال ال ضکیف سطحت (ئ)) تذکر ات کس © کے کي 


(۱) صحیح مسلم في المقدمة» باب النهي عن الحديث بکل ما سمع, ورقم القدمة: ۱4 . 
(۲) سورة ق» الایات: 5- ٠١‏ . 


سے8 سے ۸ص )و < 
دفو انور الت ولام سس وٍ۷۶ی) 
بمصیطر © ٍلا من توق وکدر © مب الله العذاب ال کر © رد را اام 2m‏ 
عتا حِسَابَهُم (ج) ۲ . وهذا في القرآن كثير . 
ویخاطب آصناف التعلمین با حجة البرهان والادلة والبیان وباعجاز القرآن» وبالسوال 
والاستفهام حسب مستواهم العلمي والثقاقیء والقرآن الكريم یرشدنا أيضاً إلى هذا الأسلوب 
من الخاطبة. قال تعال: ومکل من أرسلنا من قبلاک من یلا اجعلنا من دون الین ءالِهة 
سوہ سی 7 سے کے سے پیک 
بعد ون ن دا" > وقال‌تعال:۴ آم اتخذوا ءالِهة من | رض هم شروت (ج) لوکان فہعا 
2 8 سے رر ما وح سه مر اس مان ہے رت من ےہ ہے سے سح سر محر گر جر رح ےہ 
“اة إل الله لفسدتا فسبحن الله رپالعرش یر اتہر ا و 
۔ م ہے مہ وم لوده اہ ۰ ۶ 2 یھ رم 
9 أو ادها من وزوء اة قل هاتوا برها لذا کر من می ودک من قبل بل أ تشر لا 
دن لل 7ھ فرح و م ( ۳( 
لمهم یش © ) 1 


فہما 
سے 


. ۲١ -۱۷ سورة الغاشية» الایات:‎ )١( 
. ٥٤ سورة الزحرف» الآية:‎ )( 


() سورة الأنبياء» الایات: ۲-۲۱ . 


£0۸ دعوم لھندو نبال الإشللام 


المبحث الرابع عشر: الضابط الرابع عشر: التزام الرفق واللين» والتيسير والتبشير لا 
الغلظة والتنفير. 

التزام الرفق واللين من القواعد ا حکمة قي محال الدعوة إلى اللہ تعالى لاحتذاب الناس وكسب 

قلوکم؛ ولفتح القلوب الغلقة وتقريب النفوس المنفرة . 

ال 1 مود بر حفظه الله :رن من لواجب ب على الداعية إلى اللہ تعالی أن یکون 

۱ 


وقد تضافرت الادلة من الایات والأحاديث التي تبيّن ضرورة التزام الداعية بالرفق واللين في 


يل أرسل موسی وهارون علیهما السلام إلى طاغية مصر رجا وأمر ما بالانة القول 


هر سم و ہو 2 م ی ی 


معه قال‌تعال:۴ اذل فرعوت هه طخ ات فقول له. ولا ما ما یند کی أو يخس دم ۷ 


قال الامام ابن کثیر رحمه اللہ : "هذه الاية فیها عبرة عظيمة وهو أن فرعون قي غاية العتو 
والاستکبار» وموسی صفوة اللہ من خلقه إذ ذاك ومع هذا آمر أن لا يخاطب فرعون إلا 
با ملاطفة واللین . 

وقال أيضاً بعدما أورد أقوال العلماء والفسرین لتفسیر هذه الایة: " وا حاصل من أقوالهم أن 
دعوتمما له تکون بکلام رقیق لين سهل رفيق» لیکون أوقع في النفوس وأبلغ وأنحع" . 

3 ایضاً سید الرسلین بأن بجادل بالتي هي أحسن حيث قَال تما أدع إل 


ل << سر ور مر 


کیل الل بک لہ ہی ا ې . 


وقد آمر اللہ 


وی 


0۱ النهج الصحيح وآثره في الدعوة إلى الله تعالى» أ. د. مود بن أ مد الرحيلي» ص:‎ )١( 
. ۱ه‎ 6۲ : ١ مکتبة العلوم وا حکم المدينة النورق ط‎ 

(۲) سورة طه الایتان: ۳ - 55 . 

(۳) تفسیر القرآن العظیم للامام ابن كثير» ۳/ ۱5۷ . 


7ء و ا سا 


قال الزخشري رحمه اللہ في تفسير قوله تعالى: ود له بأل هی َحسَنْ * أي " بالطريقة 
التي هي أحسن طرق الحادلة من الرفق واللین من غير فظاظة ولا تعنيف"” . 

وحاء هذا التوجيه الرباني له ولو ولأمته عند ذكر محادلة أهل الكتاب» كما قال تصال ٣:‏ ولا 
لت ظَلَمُوأ نهر ى ^ . 

قال العلامة الالوسي رحمه الله في تفسیر قوله تعای: ها الا 1 0+00 1 أي بالخصلة التي 
هي أحسن» کمقابلة الخشونة باللینء والغضب بالکظم. وا مشاغبة بالنصح, والثورة بالاناة 
كما قال سبحانه: ۴ دقع بای هی أَحْسَنٌ “4 ^ . 

سو ہہ سیب ومذا امتن الله تعا ی على نبيه کل بقوله: مُا 


}سه جر محر ور و 


ولا امن اسب اا بالی هی اح 


ا له ولد کت ظا عَليظ القلب لانقضوا من عولك 0 

قال الشیخ محمد رشيد رضا رحمه اللہ: أن الفظاظة هي الشراسة واخشونة في المعاشرة» وهي 
القسوة والغلظةء وهما من الأخلاق النفرة للناس لا یصبرون على معاشرة صاحبهما وان کثرت 
فضائله» ورحیت فواضله, بل یتفرقون ویذهبون من حوله ویترکونه وشأنه لا یبالون ما یفوتم 
من منافع الاقبال عليه» والتحلق حوالیه وإذا لفاتھم هدايتك» ول يبلغ قلوعم دعوتك ”' . 


. ۱۲۰ سورة النحلء الایة:‎ )١( 

)×٢(‏ الکشاف عن حقائق غوامض التدزیلء للزخشري» ۲/ 14۶ الناشر: دار الکتاب العریی» 
بیروت» ط ۲: ۰۷ ۱ . 

(۲) سورة العنکبوت الآية: ٦٤‏ 

)٤(‏ روح المعاني» للعلامة حمود الالوسي» ۲۱/ ۲ » الناشر: دار إحياء التراث العربي» بیروت» ط 
:٤‏ ۰۵ ۱ه . والکشاف للزخشري» ٣٥١٤/۳‏ . 

(م) سورة آل عمران الایة: ٠١۹‏ . 

رد) تفسیر القرآن ا حکیم ( تفسير النار) للشیخ محمد رشيد بن علي رضا الحسيني» 4/ ۰۱۱۳ 
الناشر: اٰٰیئة اللصرية العامة للکتاب طبع عام: ۸۱۹۹۰ . 


۰ و لھن رس ل ساح 
ولقد أمضى البي بي حياته بمكة والمدينة وغيرهماء يدعو ويذكر وينذر قي غاية من اللطف 
واللين» ويذهب إلى نواديهم ومنازهم» ويدعوهم إلى الحدى والنور» ويتحمل منهم ألوان 
الأذى» ومع ذلك يقول كلع (رب اغفر لقومي فانمم لا يعلمون) . 
ومن الأحاديث النبوية التي تبين فضل الرفق واللين وتحث عليه ما یلی: 
عن جریر “ عن النبي ول قال: لإ من يحرم الرفق» يحرم الخير) . 
وعن عائشة زوج النبي يلل ء أن رسول الله كلل قال: ( يا عائشة إن اللہ رفيق يحب الرفق؛ 
ويعطي على الرفق ما لا يعطي على العنف» وما لا يعطي على ما سواه“ . 
عن عائشة رضي اللہ عنهاء عن النبي ئة قال: إن الرفق لا يكون في شيء إلا زانه» ولا ينزع 
ون ی الا شانه ) ٩‏ . 


وقال النبي و : إن الله رفیق يحب الرفق في الأمر کله )۳ . 


(۱) صحیح البخاري کتاب استتابة الرتدین والعاندین وقتامی باب الرقم: ۰۱۹۲۹ وصحیح 
مسلم» کتاب ا حھاد باب غزوة أحدء الرقم: ۱۷۹۲ . 

(۷) هو جریر بن عبد الله بن جابر ...البحلي الأ مسی كنيته ابو عمرو ویقال ابو عبد اللہ له 
صحبة من النبي بي . عداده في الکوفیین سکنها زمانا وتحول الى قرقیسیاء ومات بھا سنة 
إحدى وخسین. روی عن البي و في مواضعء وروی عن معاوية في سن البي و . روی عنه 
قيس بن أبي حازم والشعي وأبو زرعة ... وعبد الرهن بن هلال وغيرهم. (ينظر رحال صحیح 
مسلم» لأحمد بن علي ابن منجويّه تحقيق: عبد الله اللیثی» ۱/ ۰۱۱-۱۱۰ دار المعرفة» بیروت» 
كل ANV‏ 

(۳) صحيح مسلم» كتاب البر والصلة» باب فضل الرفق» الرقم: ۲٥۹٢‏ . 

. 5595 صحيح مسلم» كتاب البر والصلة» باب فضل الرفق» الرقم:‎ )٤( 

(ه) صحيح مسلم» كتاب البر والصلة» باب فضل الرفق» الرقم: 5915؟. 

() صحيح البخاري» كتاب استتابة المرتدين والمعاندين وقتامم باب إذا عرض الذمي أو غيره 

بسب النبي و ولم يصرح» نحو قوله: السام عليكم» الرقم: .٦۹۲۷‏ وصحيح مسلم» كتاب 
السلام» باب النهي عن ابتداء أهل الكتاب بالسلامء وكيف يرد علیهم الرقم: ۲۱٦٢‏ . 


ھ0٣‎ 


دغ وة انر ور الت الإسْللام ١‏ 


فإنه ينبغي للداعية إلى الله تعالى» وأن يلزم الرفق مع ا مندوس ومع جيع المدعوين واللين 

معهم والحلم والعفو عنهم» ولا ينبغي له أن یتسم بالشدة» ويأخذ بالغلظة حتى لا يصدهم 

عن قبول الهدى وعن الدخول ني الاسلام. 

"وإن التوازن فی شخصية الداعية أمر مطلوب» وإظهار الحب والشفقة واللين من الأمور 

الأساسية لنجاح الداعیةء ومن اللین أن يتعامل مع كل حالة با يقتضيه من الأخذ بقوة أو 

الرفق واللين» غير أنه يبقى أن الأصل في التعامل الاحتماعی اللين والرفق؛ لأن اللين والشفقة 

ظاهرة سلوكية تنبع من القلب. 

فحب الخير للناس وإظهار الشفقة عليهم» وحب إنقاذهم ما هم فيه من معاص؛ واثام 

تحعلهم ينقادون مع الداعية ويتبعونه» ويتركون ما هم عليه من معاص وشر" . 

وما تحدر الاشارة إليه هنا أن هناك فهماً حاطتاً لمفهوم اللین؛ حيث يتصور الكثير أن الرفق 

واللين مرادف للضعف. وهذا فهم حاطئ؛ فان الرفق واللین لا يضاد القوة» ولا يستلزم 

الضعفء وانما يضاد العنف والفظاظة والغلظة» ومن الأدلة على ذلك: 

١‏ - أن الله -تعای- وصف رسوله ية باللینء ومدحه بذلك ونفى عنه الفظاظة والغلظة 
ولا بمدح إلا بالممدوح. 

۲- أن الرسول ی من أقوى الرحال بل هو أقواھمء مع اللين والرحمة» والرفق وحفض 

الجانب. 

۳- أن الرسولويظة أوصى الذي يريد أن يذبح ذبيحته باللین والرفق» والذبح من مظاهر القوة 
لا الضعف . 

-٤‏ أن الجهاد مظهر من مظاهر القوة» بل هو القوة بعينها» ومع ذلك ينهى فيه عما يؤدي 
إلى العنف والغلظة» فنهى عن المثلة ونحوها. 

وھذا يتضح أنه لا منافاة بين اللين» والرفق وبين القوة» وكلها من صفات الحكماء . 


)١(‏ دليل الداعیة لناحي بن دايل السلطان» ص: ٦٦ء‏ الناشر:دار طيبة النضراء» ط ۱: بدون 
تاریخ. 


1٦‏ دوَمَلِهَلبَو بلک الؤنیلام 
اطبحث ا جامس عشر: الضابط ا جامس عشر : الالتزام بالقول ا حجسن . 

ما لا شك فیة أن القول الین والكلمة الطيبة والعبارة الحسنة تظهر أثراً (یجابیاً ق النفوس 
الدعوین» وتولف قلوھم؛ وتذهب الضغائن والأحقاد من صدورهم. وکذلك القول السبی 
والکلام البذيء والتعبیرات الخاطئة تحدث أثراً سلبياً لدی الدعوین. فالقول ا حسن والکلمة 
الطيبة» ومعها البشاشة وطلاقة الوحه» تزیل ا حاجز النفسي بين الداعي والدعو. 

وٹی ال حقیقة أن القول ا حسن هو نقطة بداية الدعوة» وهو مفتاح الدخول إلى قلوب 
الدعوین» وهو همزة الوصل بين الداعي والدعو؛ فبه عکن للداعی أن یکسب قلوب الناس 
ویستطیع أن يوصّل إليهم ما يريد إيصاله. 

وقد أمر الله 8# بالتزام بالقول الحسن مع الناس ونحى عن الكلام البذيء وا منکر؛ كما مَالَ 
:8 وَثُولوا لاس خشتا بھ'''۔. وقد أمر الله تعا ی نبيه يي أن يقول لعباده المؤمنين أن 
يقول القول احسن پر الطیبة كما فَالَضَاك:# وقل لیبادی يَمُولوا ال هی أَحَسَن کے“ . 


ےجس ور رم سم 


رر وہر التخكة 
سح نے 4 ہے سسا ےہ لمکم کو ٤‏ 

وإن الله یبغعض ده يفحش ويتكلم وسو سي ا قال البي قَلل: (ما شيء أثقل في 

میزان المؤمن يوم القيامة من علق حسن» وان الہ لییغض الفاحش ا 


)١(‏ احکمة لناصر بن سليمان العمرء ص: ۰۷۷-۷۲ الناشر: الكتاب منشور على موقع وزارة 
الشئون الاسلامية والأوقاف والدعوة الارشاد بالمملكة العربية السعودية» بدون تاریخ. 

۸۳ سورة البقرق الایة:‎ )٢( 

(۲) سورة الاسرای الایة: ٩۳‏ . 

)٤(‏ سورة النحل» الاية: 

(ہ) سنن الترمذي» کتاب البر والصلق باب ما جاء في حسن الخلق» الرقم: ۲۰۰۲ ۰ وقال 


سے م سے مک 
هي 


دغوةا هروس تالا یلام ۳ 


وحعل النبي قم البذاءة في الکلام من ا حفاء وهي تودي صاحبها إلى النار» قال 8: 
ژالبذاءة من الحفاء» وا حفاء ف النار» وا حیاء من الإمانء والاعان في ا حنة)!' . 

وقال عبد الله بن عمروظلہ في وصف إمام الدعاة قَل: إن رسول اللہ كلع لم يكن فاحشاً ولا 
مر تب 

وقال آنس بن مالك ل4 في وصفه پل : لم يكن رسول اللہ صلی الله عليه وسلم فاحشاًء 
ولا لعّاناً» ولا سبّابا كان يقول عند المعتبة : «ما له ترب جبینه ° 

وقد وصف النبی ول المؤمن بقوله: لیس المؤمن بالطعانء ولا اللغان» ولا الفاحش: ولا 
اليه ۲ ۱ 

فلا يجوز للداعي أن یغفل مکانة القول في تبلیغ الدعوة» ولا أثر الكلمة الطيبة في النفوس 
فالقول اٍذن هو الوسيلة الأضلية فق ٍیصال الحق للناس(٩‏ . 


(۱) صحیح ابن حبان بترتیب ابن بلبان تحقیق: شعیب الأرنؤوط» ۱۳/ ۰۱۰ الرقم: ۵۷۰ 
وقال ا حقق: حديث صحیح . 

(؟) صحیح البخاري» کتاب فضائل أصحاب البي يي باب مناقب عبد الله بن مسعود لاف 
الرقم: ۳۷۲۹. وصحیح مسلم؛ کتاب الفضائل» باب كثرة حیائه ول الرقم: ۲۳۲۱ . 

(۲) المعُتِ6بة بالفتح والکسر. من الوحدة والغضب.( النهاية في غريب احدیث والأثر لابن 
الأثير» تحقيق: طاهر أحمد الزاوي وغيره ۳۰| ۱۷۰) . 

)٤(‏ قال العسقلاني: وقال الداودي قوله «ترب جبينه» كلمة تقوضا العرب جرت على آلسنتهم 
وهي من التراب أي سقط جبينه للأرض وهو کقوشم «رغم آنفه» ولکن لا يراد معنی قوله ترب 
حبينه بل هو نظیر ما تقدم في قوله «تربت عينك» أي إنما كلمة بحري على اللسان ولا يراد 
حقیقتها. (فتح الباري» لابن حجر العسقلاني» ۱۰/ 40۳) . 

(ہ) صحیح البخاري» کتاب الأدب» باب ۸ يكن الني يي فاحشاً ولا متفاحشاًء الرقم: 

.۰ ۱ 

(د) الستدرك على الصحيحين» للحاكم النیسابوريء ۱/ ۰۱۰۰ کتاب الإيمان» الرقم: ٣٠ء‏ وقال 

وقال ا حاکم: هذا حديث صحیح على شرط الشیخین. 


٤‏ دوه هبل الا یلام 
قال الدکتور صاخ بن عبد بن مید: العلم الأول: القول ا حسن إذا أحكم صاحب الدعوة 
قوله وسدد لفظه فقد اون من ا حکمة باباً عظیما... 

والقول یکون حسناً وحكمة بقدر ما يعتني بأصول الكلام» ویبتعد عن فضوله. 
بنبضات القلب الحي» وهواحس النفس الصادقة. 

ویحسن الکلام حين یکون قصداً عدلاً لیس بالایجاز المحل ولا الطویل المل» وقد كانت 
حطبه عليه الصلاة والسلام قصداً كما في ا حدیث الصحیح عند مسلم من رواية حابر بن 
سمرة رضي اللہ عنه. وتأملوا في هذا الحوار الحادئ» والقول ا حسن في ابحدال ا حسن: ١‏ فهذا 
حصین الخزاعي والد عمران كانت قریش تعظمه وتحله فطلبت منه أن یکلم محمد له في 


آلحتها فقد کان محمد یذکرها ویسبها. فحاء حصين ومعه قريش حتی حلسوا قریبا من باب 
البي ۶ ودحل حصين فلما رآه البي ييي قال: آوسعوا للشیخ, فقال حصین: ما هذا الذي 
بلغنا عنك؟ آنك تشتم آمتنا. فقال: يا حصين کم تعبد من آله؟ قال سبعاً في الأرض» 
وواحداً في السماء. فقال: فاذا آصابك الضر فمن تدعو؟ قال: الذي في السماء. قال: فاذا 
هلك الال من تدعو؟ قال: الذي في السماء. قال: یستجیب لك وحده وتشرك معه؟ يا 
حصين أسلم تسلم» فأسلم فقام إليه ولده عمران فقبل رأشتة ویدیه ورحلیه. قلما اراک بخضین 
الخروج قال رسول اللہ کل شيعوه إلى منزله ). 


. 2۷۱ أصول الدعوة» للدكتور عبد الكريم زیدانء ص:‎ )١( 

(۲) هذا الحديث الذي أورده الدكتور لم أحد في كتب الأحاديث بمذا اللفظ ووحدت رواية في 
سنن الترمذي وهي: عن عمران بن حصينء قال: قال النبي 6 لأبي: یا حصين كم تعبد اليوم 
إماً؟ قال أبي: سبعةً ستة في الأرض وواحداً في السماء. قال: فأيهم تعُدٌ لرغبتك ورهبتك؟ 
قال: الذي في السماء. قال: يا حصين أما إنك لو أسلمت علمتك كلمتين تنفعانك. قال: 
فلما أسلم حصين قال: يا رسول الله علمني الكلمتين اللتين وعدتني فقال: قل: اللهم أهمني 
رشدي» وأعذني من شر نفسي. ( سنن الترمذي» تحقيق: شعيب الأرنؤوط وغیرہء 234/17 
الرقم: ۳۷۸۹ . وقال الترمذي: هذا حديث حسن غريب. وقال ا حققون: حديث صحیح؛ 


وهذا إسناده ضعیف ده السیاقة) ۲ 


دے کہا 


تیاس لیا 


عجبا! دحل كافراً ناقماً منتقماً. فخرج مسلماً صادقاً. لیت شعري كيف كان حال قريش مع 
سات رسيا 2 

ولقد حث النبيقة على طيب القول وحسن الكلام» كما في قوله کل :۰( الكلمة الطيبة 
صدقة)'' لما ما من أثر في تأليف القلوب وتطييب النفوس إنه ليس من المهم توصيل 
احقيقة إلى الناس فقط ولكن الأهم هو الوعاء الذي سيحمل تلك الحقيقة بما.. فإذا كان 
الرسول يل يقول: [ زينوا القرآن بأصواتكم فإن الصوت الحسن يزيد القرآن حسناً)ء فمن 
باب أولى أن نقول للدعاة زينوا الدعوة بحسن كلامكم فان الكلام الحسن يزيد الدعوة حسناً 
وحاذبية.. وخاصة عند النصح.. أن النصح علاج مر فليصحبه شئ من حلو الكلام فكن 
من الذين يعملون الحق ويرحمون الخلق وا مع إلى يحبى بن معاذ يقول: «أحسن شئ کلام 
رقيق يستخرج من بحر عميق على لسان رحل رقيق» وكم من كلمة سوء نابية ألقاها صاحبها 
ولم يبال بنتائجها وبتبعاتھا فرقت بین القلوب ومزقت الصفوف وزرعت الحقد والبغضاء 
والكراهية والشحناء في النفوس” 2 . 

ومن القول ا حسن: حسن المناداة للطرف الآخرء واختیار أحب الأسماء إليه» وقد تأدب 


الأنبياء بهذا الدب في خطابہم لأقوامهم» فقد كان يقول الرسولي لخصومه المعاندين: ريا 


)١(‏ مفهوم الحكمة في الدعوة» للدكتور صاخ بن عبد الله بن میدء ص: ۳۷- 4۰ الناشر: 
وزارة الشكون الإسلامية والأوقاف والدعوة والإرشاد» المملكة العربية السعودية» ط :١‏ 
۲ ۲ ۶ ۱ه . 

() ذکره الامام البخاري في صحیحه معلقاً بجزمء کتاب الأدب» باب طيب الکلام. 

(۳) الستدرك على الصحیحین, للحاکم النيسابوري» ۲/ ۲۸۹ الرقم: ۰۲۱۷۱ قال الشیخ 
الألبانی: قلت: سكت عنه ا حاکم والذهي» واسناده حيد على شرط مسلم؛ (ینظر سلسلة 
الأحاديث الصحيحة الرقم: ۷۷۱) . 

(:) كيف تکسب الناس» لازن بن عبد الكريم الفريح ص: ۲۰ الناشر: الکتاب منشور على 
موقع وزارة الأوقاف السعودية بدون بیانات . وهو أيضاً في المكتبة الشاملة الالکترونية. 


ہہ رڑدھ ۸م يهو 
E‏ دعوة] لوسر ال لاسام 
قوم) 2 تودد وسماحة وتذكير بالروابط الي بحمعھم ل مشاعرهم» ويطمئنهم. وهكذا 


الممبحث السادس عشر:الضابط السادس عشر: عدم اليأس والقبوط والاستمرارية ف 
الدعوة. 
من تصدى لأمر الدعوة إلى الله تعالى وأراد أداء وظيفة الأنبياء والرسل لابد له أن يستمر في 


دعوته بدون كلل ولا ملل» ولا تراحع ولا فتور» بل عضي قدماً إلى الأمام ثابراً وصابراً ومحتسباً 


ومتوکلاً على الله يلد ولا يترك هذا ا حال الخيّر والميدان المبارك مهما يواحه الصعاب. ويعاني 
المشاكلء ولیتذکر في حالة الصعاب قول الله تعال: ۴ فن مع عم ترا لا إن م الس ا 


© پھ'''. ولیتذکر قول أئمة الدعاة كَل : (واعلم أن في الصبر على ما تکره خیراً کثیر وأن 
النصر مع الصبر وآن الفرج مع الكرب» وآن مع العسر يسراً 71. فالاستمرارية في الدعوة 
هي سر بحاح الدعوة. 

و"إن التتبع لسار الدعوة سواء في عهدها الكي أو المدني يجد أن البي ييه لم ینقطع عن 
الدعوة خاصة بعد المرحلة السرية عندما كلفه ربه بالصدع ما بالرغم من أن الكفار عملوا بما 
م يتصوره عقل أو يقبله إنسان يدعي السيادة والعلم والحكمة والعدل( حکماء قريش) 
جميعهم وقفوا وقفة رحل واحد أمام الدعوة ليوقفوا سيرها وعنعوا رسول اللہ ی من أن يبلغ 
رسالة ربه فكان ما كان من وسائل القمع والتعذيب والاعتداء على شخص رسول الله وَل 
وهو صامد سائر لا يقف لحظة واحدة والاستجابة قليلة جداً أو قل معدومة إلا الصفوة 
المحتار من السابقين إلى الاسلام والذين دخلوا فيه في المرحلة السرية من الأحیار رضي الله 


تعالى عنهم وأرضاهم ويستمر هذا الحال أياما وأسابيع وشهوراً بل سنينا حتى بلغ أكثر من 


.5 سورة الشرح» الایتانء ه-‎ )١( 


و صححه احققون. 


سے سے او 2 و 

مالس لام _(41۷) 

عقد من الزمن ورسول اللہ ول سائر بخطی ثابتة في دعوته " اللهم اهدي قومي فإنهم لا 

یعلمون" يدعو هم بالحداية وهم يخططون للقضاء عليه وعلی دعوته من آمن جا" . 

ولینظر الداعي إلى دعوة آول رسول إلى آهل الأرض» وحهوده في الدعوة والاستمرارية علیها» 

وکیف كان ا یستمر في دعوته ليلا ونار سراً وجهاراًء وقد حکی او تعالی لنا قصة 

دعوته كما في قوله: +( 6ل رب ا HOE‏ 
یہہ ے ہو جرو و شح ہے ب وس سار سر ےہ ام سر ہے ج مر 

ڪلما دعوتهم لتغفر هم جعلواً میعم اذام وَاستعشواأ یابم واصرواً واستکرفا اسیکارا 

م س ےو 8ے کو ہے ہہ کو 7ہ ۲ 

() نی دعوم جھاتا ا شم آعات 1 مت 

ومن الطبیعی أن يرى کل واحد ثمرة عمله. وکذلك کل داعية یرغب أن يرى أثر دعوته 

ویحرص على ذلك» وهذا آمر مستحسن ؛ ولکن لسن معنى هذا ادا رأى أثر دعونه یستمر 

علیها وإذا م يرى آثرها یقنط وینقطع عنها وینعزل في بیته» بل لابد آن یستمر ی دعوته فان 

استجاب الدعو فقد وصل ادف الذي یسعی له وإلا فقد آقام عليه الحجة وقطع العذرق 

وأبرأ ذمته آمام الله تعالى. ففی کل ا حالات خير للداعی. ولیعلم الداعي أن الحداية بيد الله 

تعاللى وليس بمقدوره» فهو يهدي من یشاء ویضل من يشاءء» وبیده قلوب العباد یقلبها كيف 
سے سم و م رت سلسم سس سا ےم ع وم ہے سے سے 

يشاء. ال تالن:.۷ قل اجه الد لو سا٤‏ َد کہ أَبمَعِينَ )٥(‏ : . وال كالب 
فمن زب له سوء عمله- فرےاء ll‏ فان 21 یل ل من کا وی من و لا ره سا 


7 2 ۶ مد کلب اند 


. 55 عدة الداعية المسلمء للدكتور الشریف حمدان راحح امجاري؛ ص:‎ )١( 
. ٩ سورة نوح؛ الاناك “مت‎ )۲( 
۹ سورة الأنعامء الآية:‎ )۳( 


)٤(‏ سورة فاطرء الایة: 


7 دود البو إت للدم 


ن نیک وما مل السو إلا ایک ابیت () ۷ . وعلتال.۴ لک لا دى من 


"ھت 


و ہے 


بک وک اه ری من اء وم عم بالمهتییت (3) و“ . 

فهذه الایات البینات توضح أن توفیق الحداية من الله کت وعلی الرسل والدعاة التبلیغ 
والبلا غ» وإقامة الحجة. 

ويتجلى هذا من حياة الأنبياء عليهم السلامء فالأنبياء هم صفوة الخلق عند الہ وهو الذي 
اختارهم لتبليغ رسالته إلى الناس» وقد بلغوا الرسالة وأدوا الأمانة ونصحوا أمتهم على الوجه 
الذي أراد الله 3 » ورغم هذا ما آمنوا معهم إلى القليل» كما قال تعالى في قوم نوح اتللا: 
وم ءامن ا قل 0 وكما قال النبي E‏ 2 حدیث المعراج: و رضت علي الامی 
فحعل يمر النبی معه الرحل والنبی معه الرحلان» والني معه الرهط والنی لیس معه 


ی 


۶ ۵ ۲ وس 
5 5 

CONE 
١ 


وی رواية أخرى: ۶ عرضت علي الأممى فأخذ النبي يمر معه الأمةع والنبي يمر معه النفر 
والبي يمر معه العشرة» والبي يمر معه الخمسة» والنبي يمر وحده» فنظرت فإذا سواد کثیر» قلت: 
يا حبريل» هؤلاء أمتي؟ قال: لاء ولکن انظر إلى الأفق» فنظرت فإذا سواد كثير» قال: هؤلاء 
ا 

قال الدكتور الشريف حمدان: " أن الأصل في الدعوة أن يقوم الداعية بها كما آمره الله ل 


ويدعو إلى اللہ أما استجابة المدعوين فلیست مطلوبة ولو نما من الأمور التي يرغب فيها 


. ۱۸ سورة العنکبوت: الآية:‎ )١( 

(۲) سورة القصصء الایة: 5ه . 

(۳) سورة هود» الایة: 

(4) صحیح البخاري» کتاب الطب. باب من لم یرف» الرقم: oVoY‏ 

(ه) صحیح البخاري» کتاب الرقاق» باب: یدخل ال حنة سبعون ألفاً بغیر حساب. الرقم : 4۱ 1+۵ 


ص ها سے کے 
مہ 


دغوة لھ رور تالا لا یلام کت 


الداعية ویحرص علیها الا أا ليست في مقدوره؛ لأن امادي هو اللہ ی بيده مقالید الأمور 


8ء یقول تعال ف کتابهالعزیز: ومع اسول إل البح اليك ۱۷۹ . 

فإذا کان رسول اللہ كَل لم يكلف إلا بالتبلیغ فکیف ممن یشق على نفسه ویغضب ویتبرم من 
الدعوین إن لم يستجيبواء بل قد یقف عن دعوم ظناً منه أنحم لیسوا أهلاً للخير واشداية. 
ویقطع بعدم استجابتهم بالرغم من علمه بأن رسول اللہ ي مكث في مكة ثلائة عشر عاماً 
يدعو إلى إخلاص العبادة لله وحده فلم يستجب إلا القلیل لا بل لقي منهم الکثیر والکثیر 
حبی آنمم تآمروا على قتله» فلم يقف لحظة واحدة عن البلاغ صلوات الله سلامه علیه لذا 
یلزم کل داعية أن یتحلی بالصبر والأناة فمن لا يستجيب الیوم قد یکون غداً من ا حیبین. 


فالقطع بعدم الاستجابة لیس من أخلاق الدعاة إلى اللہ وهو شعور يؤدي إلى الاحباط 
وفتور الداعيق وتکاسله في دعوته» فاستعن باللہ آحي الداعية وتبصر في دعوة سید الرسلین 
َكْدٌ وصيره على قومه"" . 

أنظروا في عصرنا هذا إلى جميع الدعوات غير دعوة الإسلام بالرغم من باطلها وضلاهها 
وضلال من يقوم بھا ومحاربتها لله ودينه القويم إلا أن رجالها ومن يقوم بها مستمرون على الرغم 
من تكشف حقيقتها للناس وأصدق مثال على ذلك النظام الشيوعي الاشتراكي بعد أكثر من 
نصف قرن من قيامه انار بشکل ۸ يتوقعه أحد ومع هذا نحد أن هناك من ينادي به بل 
وبا لحديد والنار م يشمن اف 

وكيف ممن يدعو إلى عبادة رب العباد وترك الأنداد والشركاء والأهواء كيف بمن يريد ا خیر 
للناس؟ إنه أحق بأن يستمر مهما قابله من صعاب وواحهه من مشکلات ومتاعب لأن اللہ 


سبحانه وتعالى يعطي الكثير ويغفر الذنب العظیم؛ ورسولنا الکرم عليه أفضل الصلاة وأزكى 


. ٠٤ : سورة النور الاية‎ )١( 


(۲) عدة الداعية المسلم» للدکتور الشريف مدان راجح افجاري» ص: ٦۷٤‏ . 


7 دورو مزال لا لام 


التسليم یقول: ( لأن بهدي اللہ بك رحلاً واحداً حير لك من أن يكون لك حر النعم)۳ 
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المبحث السابع عشر : الضابط السابع عشر : عدم سب آفٰة افندوس . 

هذا من آهم الضوابط الذي يجب على الداعية أن یراعیه في دعوة امندوس إلى الاسلام لأن 
الاعتقاد والاعان بشیء ما هو أغلى شيء عند الناس» فإبمان امندوس بآفتهم هو آغلی شيء 
عندهم. فإلحهم وان کانوا من أحجار وأشجار» وأصنام وتماثيل التي لا تضر ولا تنفع مع ذلك 
عندهم ها قداسة واحترام» وتوقیر وا کرام» یتعصبون لما ویصرفون لاحلها ما عندهم من الغالي 
والنفيس» فهم لا یتحملون سبها وشتمهاء وإهانتها وتحقيرهاء وقي سبها وشتمها تحدث الفتنة 
والبلبلة» ویتسبب تنفیر الناس عن ماع ال حق وابعادهم عن قبول الاسلام. واعظم من هذا 
امم يسبون اللہ تعالی عدواً 70 فلذلك نمی الله 8 المؤمنين عن ذلك كما قال‌تعال:۴ 
ولا سبوا اریت یو ون دون مه یبا اک عدا بر َك تَا أ هر 
2 مك رهم وميه يَعَمَلُونَ (0) ۱ . 

قال الرازي رحمه اللہ عند ذکر السائل بعد تفسیر هذه الاية الکرعة: إن هذا الشتم» وان كان 
طاعة. الا أنه إذا وقع على وحه یستلزم وحود منکر عظيم» وجب الاحتراز منه والأمر هاهنا 
كذلك» لأن هذا الشتم کان یستلزم إقدامهم على شتم اللہ وشتم رسوله 

وعلی فتح باب السفاهة» وعلی تنفیر هم عن قبول الدين» وإدخال الفیظ والغضب في 
قلوعی فلکونه مستلزماً مذه النکرات وقع النهي عنه.. 


. ۲۹١٢ صحیح البخاري» کتاب ابهاد باب دعاء النبي ول إلى الاسلام والنبوق...الرقم:‎ )١( 
وصحیح مسلم» کتاب فضائل الصحابة» باب من فضائل علي بن أبي طالب نله الرقم:‎ 
واللفظ لمسلم.‎ ء٦‎ 

(۲) عدة الداعية السلم للدکتور الشریف حمدان راجح اشفجاري» ص: 55 . 

(۲) سورة الأنعامء الایة: ۱۰۸ . 


وی ا 
وفیه تأدیب لمن يدعو إلى الدين» لملا یتشاغل ما لا فائدة له في الطلوب لأن وصف 
الأوثان بأتما جمادات لا تنفع ولا تضر يكفي في القدح في افیتها؛ فلا حاحة مع ذلك إلى 
ج70 

وقال السعدي رحمه اللہ في تفسير الاية السابقة: ینهی اللہ المؤمنين عن أمر كان جائزاء بل 
مشروعاً في الأصل» وهو سب آلمة المشركين» التي اتخذت آوثانا وآلحة مع الله» التي يتقرب إلى 
الله بإهانتها وسبها. 

ولكن لما كان هذا السب طريقاً إلى سب المشركين لرب العالمين» الذي يجب تنزيه جنابه 
العظيم عن كل عيب» وآفق وسب. وقدح -تمى الله عن سب آلة المشركين» لأتمم یحمون 
لدينهم» ويتعصبون له. لأن كل أمة» زین الله لحم عملھم؛ فرأوه حسناًء وذبّوا عنه» ودافعوا 
بکل طريق» حتى إنحم» ليسبون الله رب العالمين» الذي رسخت عظمته في قلوب الأبرار 
والفجّار» إذا سب المسلمون آفتهم. 

ولكن الخلق کلهم. مرحعهم ومآ حم إلى الله يوم القيامة» يعرضون علیه» وتعرض آعماهم 
فينبئهم بما كانوا يعملون» من خير وشر. 

وفی هذه الاية الكريمة» دليل للقاعدة الشرعية وهو أن الوسائل تعتبر بالأمور التي توصل إليهاء 
وأن وسائل ا حرم؛ ولو كانت جائزة تكون محرمة» إذا كانت تفضي إلى الشر” "© . 

ومن هذا القبيل قول الرسول ول : من الكبائر شتم الرحل والديه قالوا: يا رسول اللہ وهل 
يفقم الرحل والدیه؟ قال: یسب آبا الرحل فیسب آباه ویسب أنه فیسب ا" 

فیجب على الداعية أن یتجنب عن سب آلمة ا مندوس وشتمهم وينبغي له أن یذکر 
أسماءهم بالاحترام لکسب قلوم وتقریبهم إلى الدعوة وترغیبهم للإسلام. 


(۱) تفسير الرازي» (مفاتیح الغیب أو التفسیر الکبیر) للامام الرازي» ۰۱۱۰/۱۳ 
0 تسو الع لزغ وص ا:28 
(۲) صحیح مسلم» كتاب الإیمانء باب الکبائر وأكبرهاء الرقم: ۹۰ . 


الفصل الثاني : وسائل دعوة ا مندوس إلى الاسلام . 
وفيه مبحثان: 
ا مبحث الأول : الوسائل ا باشرة . 
اطبحث الثاني : الوسائل غير المباشرة . 


۷٤‏ دخوةالهنر سرت ا لاسام 


الفصل الثاني : وسائل دعوة الهندوس إلى الاسلاه . 


تعريف الوسيلة 2 اللغة: 


الوسيلة في اللغة : الرغبة والطلب ء يقال : وسل : إذا رغب . والواسل : الراغب إلى الله 
عل (۱) 

والوسيلة : ما يتقرب به إلى الغیر » وابحمع : الوسيل » والوسائل . ' 

وقال ابن منظور :الوسيلة: المنزلة عند الملك. والوسيلة: الدرحة. والوسيلة: القربة.. 


ولوسيلة : الؤصلة وال » وج الوسائل » قال اللہ تعالى : کال تعا: ر وليك ان 


کل جس سے مر 7ی ضر کشم 


بدعوت سے اک دم ال سد ایهم او و ہو گی ا حدیث آللهم آت 
حمداً الوسيلة.. 4 069 

تعريف الوسيلة في الاصطلاح العام: 

وق الاصطلاح العام لا تختلف عن معناها اللغوي » كما ذكر الجرحاني» فقال : الوسيلة 
: هي ما يتقرب به إلى الغير . ۲ 


)١(‏ معجم مقاییس اللغة » لابن فارس» تحقيق: شهاب الدين أبو عمروء ص : ۱۰۹۱ء دار 
الفكرء بيروت» لبنان» بدون تاريخ . 

(۲) ينظر الصحاح » للجوهري» تحقيق: ا مد عبد الغفور عطار» ٥‏ / ۱۸۶۱ دار العلم 
للملايين» بيروت» الطبعة الرابعة: ۰۷ ۱ه. 

(۲) سورة الإسراء » الایة : لاه . 

. 5١54 : صحيح البخاري » كتاب الاذان » باب : الدعاء عند النداء » رقم الحديث‎ )٤( 

)٥(‏ ينظر لسان العرب » لابن منظور » ٠١‏ / ۲۱۳ ء دار صادر» بيروت» الطبعة الرابعة: 

. ۲۰۰ ۵ 

() ینظر کتاب التعریفات, للشریف على بن محمد الجرحاني» ص : ۲۰۲ ء دار الکتب العلمية › 
بیروت » لبنان طبع عام ۱ ۱م ه 


ve 


هزور ترس لاد 


وقال ابن الأثير: هي ما يتوصّل به إلى الشیء ویْتقرب به . 
تعريف الوسائل في اصطلاح الدعوي الخاص: 
وأما تعريف الوسائل في اصطلاح الدعوي الخاص؛ فقد عرفها العلماء بتعريفات عديدة 
وقصرها. ومن تلك التعريفات : 
-١‏ تعريف الشيخ محمد بن صالح العثيمين رحمه اللہ » فقد عرفها الشيخ بقوله : " 
هي: الطرق التي يتوصل با الداعي إلى تبليغ دعوته" ”'. 
۲- وعرفها الدكتور عبد الكريم زيدان رحمه الله بقوله: " هي: ما يستعين به الداعي 
على تبليغ الدعوة إلى الله على نحو نافع مثمر'”". 
۳- وعرفها الدکتور علي نل ا حلیم محمود بقوله " هي كل طريقة مشروعة يلجأ 
إليها الداعی إلى اللہ لیحقق با آهداف دعوته" ”“. 
٤‏ - وعرفها الأستاذ الدکتور عبد الرحیم الغذوي حفظه الله بقوله : " بأنھا : ما 


يتوصل به إلى دعوة الناس وفق منهج الدعوة القوم نك 


)١(‏ النهاية في غريب الحديث والأثر» لابن الأثير ا حزري؛ تحقیق: طاهر أحمد الزاوي وغيره» ه 
/م الکتبة العلمية» بيروت» ۳۹۹٥ھ‏ . 

(۲) رسالة في الدعوة إلى اللہ لفضيلة الشيخ محمد بن صالح العثیمینء ص: ۰۱۳ مدار الوطن» 
الرياض» طبع عام: ٤ھ‏ . 

(۲) أصول الدعوة » للدكتور عبد الكريم زیدانء ص : 47 5 » مؤسسة الرسالة» بيروت» لبنانء ط 
۹ھ 

:۱ فقه الدعوة الفردیة للدکتور علي عبد ا حلیم محمود» ۱ / ۱۱۱ء دار الوفاء ا منصورء ط‎ )٤( 
۰ھ‎ 

۲ الأسس العلمية منهج الدعوة الإسلامية» للأستاذ الدكتور عبد الرحيم بن محمد الغذوي؛‎ )٥( 


/۷۷ء دار ا حضارق الریاضء ط ١‏ : ۲۹ ۱ه. 


۷۹ دعوم هو ۳9 یلام 
فكل هذه التعریفات متقاربة متشاكلة متضارعة. وأحسن التعریفات من بين هذه هو 
التعریف الأخير لتقيّده بمنهج الدعوة القوع ولکن لو آضیفت إلى هذا التعریف 
كلمة " الداعي إلى الله" لكان آکمل التعریغات لاحتوائه جمیع جوانب الدعوة من 
حيث الوسيلة وا حدف والداعي والدعو والنهج الذي يسير عليه للتوصل إلى الناس. 
فیمکن أن تُعرّف الوسائل في اصطلاح الدعوي ا خاص بأتما: هي الطرق التي 
یتوصل ها الداعي إلى اللہ في دعوة الناس وفق منهج الدعوة القوع . 


أهمية اتحاذ الوسائل في الدعوة إلى الّه. 

لا جخفی على أصحاب البصيرة والبصارة وذوي العقول والعرفة آهمية اتخاذ الوسائل في 
محال الدعوة إلى الله تعالى» فبحسب قوة الوسائل وضعفها تتقوی الدعوة وتضعف؛ 
فکلما كانت الوسائل قوية متينة رصينة تتقوی الدعوة وتنشر» وکلما كانت ضعيفة 
ضئیلة هزیلة؛ يحل بها الضعف ویعتریها الوهن فتتضاءل الدعوة وتضمحل . 

وتتجلی أهيتها بقول الله غل 


م اخ سل ریت که موه لس 


سے سے 


مَحَددِلَهُم بای هی أَحَسَنُ 4 وبقوله تعال: ۶ فنص الْقَصَصَ للم 
GE‏ © ۳ ففي هذه الایات البینات آرشد الله #4 رسوله وحبیبه کل إلى 
اتخاذ الوسائل التنوعة في تبليغ رسالته؛ لیستخدمها حسب طبيعة الإنسان وعقليته» 
ومکانته ومنزلته» كما يستخدمها حسب الزمان والمكان» فتبين من هذا أنه لابد أن 
تكون الوسائل ملائمة بطبيعة الإنسان» وموافقة بظروف الزمان والمكان» وإلا لن 
تنجح الدعوة ولن تفوز. 


٠ ۱۲۵ : سورة النحلء الایة‎ )١( 


(۲) سورة الأعراف» الآية : ۱۷ . 


تسج 


فأريد أن آتناول في هذا الفصل بعض تلك الوسائل التي يحتاج إليها الداعية في دعوة 


البحث الأول : الوسائل الباشرة . 
وفيه عشرة مطالب : 
الطلب الأول : القدوة الحسنة . 
الطلب لان : الزیارات . 
الطلب الثالث : موائد الطعام . 
المطلب الرابع : الواساة وتألیف القلوب . 
المطلب الخامس: الجدال . 
المطلب السادس: قصص الأمم الغابرة . 
المطلب السابع : ضرب الأمثال . 
المطلب الثامن : إلقاء احاضرات . 
المطلب التاسع : إقامة الندوات . 
المطلب العاشر : عقد المؤتمرات . 


ص مم سے 


EA.‏ دعو ةالھن روم لے سام 
المبحث الأول : الوسائل المباشرة . 
القصود بالوسائل المباشرة : مجموع الوسائل الدعوية التي تتجه إلى مدعوين مباشرة دون 
واسطة. مثال ذلك: الموعظة وا خطابة وا حاضرة والندوة وغيرها ”. 
لنشر أي مذهب من الذاهب أو بث فكرة من الأفکار لابد له من دعوة» سواء کانت 
تلك الدعوة مباشرة أو غير مباشرة » والأمر الذي لا مراء فيه أن الدعوة الباشرة هي 
أمضى أسلحة على العقول وأعمق تأثيراً على القلوب . فالداعية إذا كان مفوهاً في 
الخطاب. بارعاً في القول والبیانء ماھراً في التعامل مع الناس وباشر دعوته يستطيع أن 
عتلك قلوبهم » ويستميلهم إليه ويستعطفهم ء فبقوة بيانه وسلاسة أسلوبه» وبقدوته 
الحسنة» والاسعاف بحاحة الناس يستطيع أن بجذبم إليه كالمغناطيس» فیستسلمون له 
استسلاماً وان كان يدعوهم إلى الباطل» فكيف إذا كان دعاة الحق ويدعوهم إلى الحق» 
فلا شك أنه يكون أدعى إلى القبول وأذعن للاستسلام. وفي المطالب الآتية أبين بعض 
تلك الوسائل التي يباشر بها الداعية في دعوته: 


المطلب الأول : القدوة الحسنة . 

المراد بالقدوة ا حسنة: أن يكون الداعية أسوة ومثلاً عليا في ذاته وأخلاقه وسلوكه وعمله 
بامتثال ما أمر اللہ به ورسوله ييي واحتناب ما ی الله عنه ورسوله ليتأسى به المدعوين 
فواحب على الداعية أن يقتدي أولاً بامام القدوة في جميع أفعاله وحصاله الذي قال الله 
تعالى في شانه: ۴[ لَمَدَكَانَ کم في رول الو اسوه حَسَئَةٌ 4(" ولا تكون سيرته حلاف 
سريرته» وألا يكون مظهره غير خبره» وألا يقول مالا يفعل» فلابد أن تكون سيرته موافقة 
لسريرته» ومظهره مطابقا لمخبره» وفعله مصادقا لقوله» ولا يكون الداعیة مصداقاً لقول الله 


۰17 /۲ الأسس العلمية لمنهج الدعوة الإسلامية» للدكتور عبد الرحيم بن محمد الغذوي»‎ )١( 


(۲) سورة الأحزاب» الآية : ۱ 


we 


تساج 


تعالى ۴ ای اموأ لم قولوت ما لا علوت © کب مَقَمَا عند اه أن 
7ھ ا tO;‏ كن الداعية ى نظر الدعوین قدوة یقتدون بأفعاله 
وحركاته» وأنحم ينظرون إليه بمنظار دقيق» ويلاحظون جميع تصرفاته ومعاملاته» فلیکن 
حذراً لما يفعل. 

والدعوة بالقدوة الحسنة والسلوك العملية أبلغ الأثر من الدعوة بالقول والكلام» لأن 
الناس يتفاوت ف الفهم والإدراك ولكنهم يتساوون في الرؤية والشاهدة فبقدوته ا حسنة 
وأفعاله الطيبة يستطيع الداعية أن يوصّل إلى المدعوين بسهولة ويسر ما يريد إيصاله. 
ويعطيهم قناعة كاملة بما يدعو إليه. 
قال الدكتور عبد الرحيم المغذوي حفظه الله : " الناس بطبيعتهم يتطلعون إلى الإنسان 
المتصف بصفات الإيمان والمتحلي بأخلاق الإسلام الحسنة» وصاحب المسالك والأفعال 
الحميدة» الذي يحب الخير للناس ويبعد الشر عنهم ويصدقهم في معاملاتمم وعلاقاتهم' 
0 

وقال الشيخ عزیز العنزي :" فان من أبلغ وسائل التأثیر على الناس هو القدوة الحسنة؛ 
فالنفوس جبولة على عدم الانتفاع بكلام من لا يعمل بعلمه ولا ينتفع به؛ ولأحل هذه 


چ 


جار ا 1 3 سے و کہ ہے م مر و سا 
النفرة قال شعیب عليه السلام لقومه: 8 وما رید أن أَحالِفَح إن 7 هکم عَنه 


4'". فکم من داعية اثر على الناس بعمله وبحاله من دون أن یعظهم ویذکرهم» فسیرته 


. ۳-۲ : سورة الصف. الاية‎ )١( 
رو وسائل الدعوة» للدكتور عبد الرحيم المغذوي» ص رج‎ 


(۲) سورة هود الایة: ۸۸ ٠‏ 


رد او اہ 
۲ دعوةا لهندوسر تال کا لاہ لام 
تستنطق الأفواه بالتسبیح؛ وکم من آمم دخلت في دين الاسلام بسبب القدوة الصالحة» 
والتاريخ خيرٌ شاهد على دلگ ۳ 
"وان من الوسائل المهمة جدًا في تبليغ الدعوة إلى اللہ وحذب الناس إلى الإسلام وامتثال 
أوامره واجتناب نواهيه» القدوة الطيبة للداعي وأفعاله الحميدة وصفاته العالية وأخلاقه 
الزاكية ما يجعله أسوة حسنة لغيره» يكون بحا أنموذجًا يقرأ فيه الناس معان الإسلام 
فيقبلون عليها وينجذبون إليهاء لأن التأثر بالأفعال والسلوك أبلغ وأكثر من التأثر 
بالکلام وحد٥.‏ 
إن الاسلام انتشر في کثیر من بلاد الدنیا بالقدوة الطيبة للمسلمین التي كانت تبهر آنظار 
غير المسلمين وحملهم على اعتناق الاسلام. فالقدوة ا حسنة التي يحققها الداعي بسیرته 
الطيبة هي ف ا حقیقة دعوة عملية للإسلام یستدل بها سلیم الفطرة راجح العقل من غير 
السلمین على أن الاسلام حق من عند الله" ”". 
وا حقیقة أن الدعوة الإسلامية الغراء التي تلألأت في ديار شبه القارة الهندية بسبب تحار 
العرب المسلمين المخلصين الذين حملوها على كواهلهم ونشروها بأخلاقهم السامية 
ومعاملاتھم العالية» فلما رآهم أهل ا مند أنحم أركى الناس خلقاء وأسماهم طينة» وأعلاهم 


)١(‏ البصيرة یی الدعوة إلى الہ للشیخ عزیز بن فرحان العنزي» ص : ۰۱۳۲ دار الإمام مالك» أبو 
ظبي» الطبعة الأولى : 575 ١ه‏ . 
)۲( القدوة مبادی وماذج للدكتور صالح بن عبد اللہ بن حهيد» ص : ۰۷ الكتاب منشور على 


موقع وزارة الأوقاف با مملکة العربية السعودية» بدون بیانات ٠‏ 


دعوم لھندو مزر تالا ولام 4۸۴ 

معاملت. وآوفاهم عهوداء تأثروا بذلك تأثرا بالغا حتی آدی ذلك إلى إسلام کثیر من 
المندوس والفوز بسعادة الدنیا والآخرة ”. 

المطلب الثاني : الزیارات . 

إن من وسائل الدعوة المؤثر على حياة المدعوين الزيارة » فان الزيارة توئق العلاقة بین 
الزائر والمزور» وتنمي بينهما شعور الألفة وا حبةء وتخلق المؤانسة والودة. وقد قال رسول 
لہ يق : (زر غا تر حا 01 

وعلى الداعية الحكيم أن يختار للزيارة وقتاً مناسباء ومکاناً مناسباًء ويبدأ اللقاء بالتعرف 
عليه» وعلى أحواله وأولاده» وعلى وظيفته» ویستفسر عن حاجته وحاجة أهله وأولاده» 
وليفرح بأفراحه ويتأسف على أتراحه» وبمذا قد فتح باب الدخول إلى قلبه» وعرف 


)١(‏ ينظر التنصير في ولاية بيهار في الهند وسبل مواجهته» لإبراهيم بن عبد الغفور» (الباحث)» 
ص: ۸۲-۸۱ رسالة مقدمة إلى قسم الدعوة بالجامعة الاسلامية لنيل درحة العالية 
الماجستير» عام ۲۸ ١ه‏ . 

(۲) قال ابن الأثير: الغبٌ من أورد الإبل: أن ترد ا ماء یوما وتدعه يوماً ثم تعود» فنقله إلى الزيارة 
وإن جاء بعد أيام. يقال: غب الرحل إذا جاء زائرا بعد آيام. وقال الحسن: في كل أسبوع. 
(ینظر النهاية في غریب الحديث والأثر» ۳/ ۳٣٣‏ ). 

(۳) المعجم الأوسط للطبراني» ۲/ 44٩‏ الرقم: ۰۱۷۷۰ و 5/ ٦٦ء‏ الرقم: ۳۰۷٢‏ و ٦ا‏ 
۸ الرقم: ۳۷ى تحقيق: الدكتور محمود الطحان» مكتبة المعارف» الرياض» ط ۱ : 
٥ھ‏ . والمستدرك على الصحیحین, للحاکم 4/ ۰4۱۷ كتاب: معرفة الصحابة» باب : 
ذكر مناقب حبيب بن مسلمة الفهري ذنه » الرقم: ۸٢٥٦ء‏ تخريج و تعليق: عبد السلام 
علوش» دار المعرفة» بیروت ط ۰۲ ۷٤١۱ھ.‏ وحسنه الالباق في التعليقات الحسان على 
صحیح ابن حبان»۲/٤۸»‏ كتاب الرقائق» باب التوبة الرقم: ۹٦1٦ء‏ دار باوزير» ط :١‏ 
٤١ ٤‏ ۱ه. وللحديث شواهد كثيرة . 


٤‏ دعوم هروه اتا لام 
الفكري والنفسي» ويكون الكلام مختصراً ومرکزأء لیبقی في قلبه رغبة اللقاء مرة آحری» 
وشوق الاطلاع إلى ما يقال له . 
وتكون الزيارة بعد فترة وفترة» وتقترن بعضها بالحدايا وبعضها بالمساعدة حسب ما يرى 
الداعية حاجة المدعو وطبيعته. وبذلك يجد المدعو في زوايا قلبه مكانة له» فيستمع الیه 
ويلبي دعوته. 
قال الشيخ عزيز العنزي : "إن للزيارة سحرا تصنعه في قلوب كثير من الناس خحاصة 
العصاة والمذنبين» ولقد كان الرسول صلی الله عليه وسلم يزور الناس في آنديتهی 
وبيوتحم» وأماكن عملهم بل كان يزور الكفار بغرض دعوتھم وهدایتهم" (. 
فعن سعيد بن المسيب عن أبيه» قال: لما حضرت أبا طالب الوفاة جاءه رسول الله وَل 
فوجد عنده آبا حهل وعبد الله بن أبي أمية بن المغيرة» فقال رسول الله َل : " يا عم 
قل : لا إله إلا الله » کلمة آشهد لك با عند اللہ" فقال آبو حهل وعبد اللہ بن أبي 
آمیة: يا آبا طالب» آترغب عن ملة عبد الطلب؟ فلم یزل رسول الله کل یعرضها عليه 
ويُعيد له تلك المقالة حتى قال آبو طالب آخرٌ ما کلمهم: هو على ملة عبد الطلب» 
وأبي أن يقول: لا إله إلا اللہ فقال رسول الله ييه : " أمَا والله لأستغفرنٌ لك ما ۸ أنه 


عنك"» فأنزل الله كك : .و لس ولت ءامو أن َستعْفِرواً لمر ڪين ور 
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ڪا أؤلي قرف من بعد ما بت گم اَم اصحث ر (۴) ۷ ..." 


(۱) البصيرة في الدعوة إلى اللہ للشیخ عزیز بن فرحان العنزي» ص : ۹۹ ٠‏ 

(۲) سورة التوبق الایة: ۱۱۳ ٠‏ 

(۳) صحیح البخاري, کتاب ا جنائز باب: إذا قال المشرك عند الوت: لا إله الا اللہ رقم 
الحديث: .+« .١‏ وصحیح مسلم» کتاب الاعان» باب الدلیل على صحة الاسلام من حضره 


الموت» ما ١‏ یشرع ق النزع_ وهو الخرغرة_...۰ رقم ا حدیث: ۳۹ء واللفظ لمسلم ۱ 


دعوم لهند وسر ا لالام 77 
وعن ۳ بن مالك ذه قال: «کان غلام يهودي يخدم النبي صلی اللہ عليه وسلم 
فمرض؛ فأتاه البي صلی الله عليه وسلم يعوده» فقعد عند رأسه فقال له: أسلم» فنظر 
إلى أبيه. وهو عنده. فقال له: آطع آبا القاسم فأسلم» فخرج النبي صلی الله عليه وسلم 
وهو یقول: الحمد لله الذي آنقذه من النار» ٩‏ . 

هذا هو فعل النبي ی الذي بعثه اللہ رمة للعالین ‏ ومنقذاً للبشرية جميعاً فکان الني 
پل يزور الناس في بيوتحم» وقٍ آندیتهم وسوقهم» حت یزورهم في فراش موتھم صغاراً کانو 
کبار هدفاً لتبلیغ رسالة الله إليهم» وطمعاً لانقاذهم من النار وعذابھا. فينبغي للداعية 
أن يقتدي ديه و يقتفي أثره» وینتهج منهجه. ویجعل للزيارة وقتاً خاصاً مناسباً 


۱ ۱ ۲ ۱ ا ۳ 
للمدعوین» یزورهم فيه بين حين وأحر» فلعل الله يشرح صدورهم للإسلام» وینقذهم من 
النار . 


المطلب الثالث : موائد الطعام . 

ومن وسائل الدعوة إقامة موائد الطعام للمدعوین سواء كان الدعون مسلمین أو غيرهم 
ومثل هذه الوائد حلب ال نفعة للداعية والدعوة» وتدفع الضرر عنهما » وتقرب الدعوین» 
وتليّن وو وتمهد الطریق لقبول الدعوة الاستجابة للحق, والذي حضر الائدة وأكل 
الطعام ولم یستجیب الدعوة بسبب من الأسباب فهو أقل تقدير لا يسيء إلى الداعية 
وربما يدافع عنه» وعهد له الطريق إلى الآخرين؛ فإقامة موائد الطعام لا تخلو من الفوائد. 
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رسوله کل بدعوة عشيرته وأقربائه اتخذ يي هذه الوسيلة لدعوتهم إلى الله 


(١)‏ متجیج البخاري» کتاب ابحنائز» باب ادا أسلم الصبي فمات» هل یصلی عليه وهل يعرص 
على الصبي الاسلامِ رقم ا حدیث: ۱۳۵۲ . 


۸ دوة لوسر کلام 
وقد ذكر الامام البيهقي والامام ابن کثیر رههما الله تعالى عن على ابن أبي طالب قال: 
ما نزلت هذه الآية على رسول الله يك +( وآنزر عشٍیریك الأقرويت ا وش جاک 
لن اك من 0 0 قال رسول الله مج : " عرفت اي إن بادأث بها قومی 
رأيت منهم ما آکره» فصمث. فجاءني جبریل ام فقال: يا محمد إن ۸ تفعل ما آمرك 
به ربك عذبك بالنار" . 

قال : فدعاني» فقال: " يا على إن اللہ قد أمرني أن آنذر عشیرتی الاقربین فاصنع لنا یا 
علي شا على صاع من طعام» واعڈ لا شی لين ثم اجمغ لي بني عبد الطلب' 
ففعلت» فاجتمعوا له یومئد وهم آربعون رجلاً يزيدون رحلاً أو ینقصون»... فقدمت 
إليهم تلك الحفنة»... فقال رسول اللہ ي : " کلوا بسم الله "» فأكل القوم حت تملوا 
عنه» ما نرى إلا آثار أصابعهم» والله إن كان الرحل ليأكل مثلها. 

ثم قال رسول الله ي " اسهم يا على " فجئت بذلك القغب فشربوا منه حقٌ لوا 
جميعًاء وات الله إن كان الرجل لیشرب مثله. 

فلما آراد رسول الله و أن يكلمهم بدّر أبو طب لعنه اللہ فقال: هد ما سحركم 
صاحبکم. فتفرقوا ولم يكلمهم رسول الله وله . 

فلما كان من الخد قال رسول اه ول : " عد لنا مثل الذي كنت صنعت لنا بالاأمس 
من الطعام والشراب فان هذا الرحل قد بدر إلى ما ممعت قبل أن أكلم القوم". 
ففعلت, ثم جعتهم له وصنع رسول اللہ ي كما صنع بالامس» فأكلوا حتى غلوا عنه و 
أتم اللہ إن كان الرحل ليأكل مثلها. ثم قال رسول الله کل : اسقهم يا علي» فجئت 
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. ۲۱۵ 2-۲۱ ٤ سورة الشعرای الایتان:‎ )١( 


دعو انرو إل لاحم ۷ 
فلما آراد رسول الله يلي أن يكلمهم» بدر أبو لحب لعنه الله إلى الكلام فقال: مد ما 
سحرکم صاحبکم» فتفرقواء ولم يكلمهم رسول اللہ لا . 

فلما كان من الغد قال رسول الله ييي : " يا علي عد لنا عثل الذي كنت صنعت 
بالأمس من الطعام والشراب» فان هذا الرحل قد بدرني إلى ما معت قبل أن أكلم 
القوم" . ففعلت» ثم جمعتهم له فصنع رسول اللہ ي كما صنع بالأمس» فأكلوا حتی 
ملوا عنه» ثم سقيتهم من ذلك القعب حت نملواء و أ الله إن كان الرحل لیا کل مثلها 
ولیشرب مثلھا. 

ثم قال رسول اللہ ل : " يا بني عبد الطلب إن والله ما أعلم شاباً من العرب جاء قومه 
بأفضل ما جعتکم به» إن قد جتتکم بأمر الدنيا والآخرة(". 

فينبغي للدعاة إلى الخير أن يقتدوا بفعل الني ية ويتأملوا كيف جعل رسول اللہ وحبيبه 
يلو المأدبة وسيلة لإبلاغ رسالة الله إليهم» وكرر في صنعها وإقامتها ثلاثة أيام» طمعاً 
ليستأنسوا به بعد الا کل والشرب» ویستمعوا إلى ما يقول هم ويستجيبوا دعوته» لكنهم 
لم يستجيبوا لدعوته ي كبراً وحقداً وعناداً. فينبغي على الدعاة ومن من الله عليهم من 
فضله» أن يستخدموا هذه الوسيلة» لذب قلوب المدعوين إلى ا حق. ولكن الأسف هذه 
الوسيلة المباركة قد صارت مهجورة في ديار ا مند مع أشد ال حاجة إليهاء وقد استخدمها 
النصارى ومازالوا یستخدموضا في نشر الديانة النصرانية في أواسط ال مندوس وخاصة في 


الطبقات السفلی منهم» وححوا ٹی دعوهم فاخا کر 


(۱) دلائل النبوق للبيهقي» تحقيق عبد الرهن محمد عثمان ۱ - ۹ء مطابع دار 
النصرء ط ۱ء ۱۳۸۹ھ . والسيرة النبویقف لابن کثیر» حقیق مصطفی عبد الواحد ۱ 


٣٥٥-٤ /|‏ 4 دار اطعرفة» بيروت » لبنان» طبع عام ۵ ۱ . 


۸۸ کس فرع 
المطلب الرابع : اطواساة وتألیف القلوب . 
يعد الانفاق في سبیل الله تعالى ومساعدة ومواساة الفقراء وا حتاجین وتأليف قلوب 
الدعوین من الوسائل الحامة في الدعوة إلى اللہ تعا یء وذلك لأهمية جانب الانفاق 
والعطاء في نفوس الناس» وتأثیر الاحسان في قلوهم وحلبهم إلى طریق الاعان والاسلام. 
ولا شك أن القلوب بحبولة على حب من أحسن إليهاء والانفس مطبوعة على ود من 
آسدی إليها أيّ نوع من آنواع الاحسان وا معروف؛ كما أن الناس مفطورون على محبة 
من یساعدهم ویرید بھم الخير وجنبهم الشر والبؤس والعناء** . 
لذا لا بد أن تسخر هذه الوسيلة امامة أحسن تسخیر لدعوة امندوس إلى الله تعالى) 
حاصة لأولئك الطبقة السفلی منهم الذین لیس هم أي حق في ديانتهم» ولا يحق لهم أن 
يكتسب من ا ال ما يزيد على یومهم وليلتهم. 


وقد جعل اللہ اا ےا معلوماً لو لفة قلوھم 2 الصدقات» وف هدا دلالة عظيمة علی 


أهمية تألیف قلوب الناس وتحبیبهم إلى الخير ودعوتمم إلى الاسلام. كما قال تمال:۴ نما 

سک ره وکین وی یا واْموَْفق و وف الرقاب وا درم 

وف کیل و وان یل تسه قت ان وال کیۂ عسجبڑ © ا" 

قال ا حافظ ابن کثیر رمه اللہ في تفسیر هذه الاية الكرعة: 

وآما المؤلفة قلويهم فأقسام : 

أ- منهم من یعطی لیسلم : كما آعطی الني و صفوان بن أمية من غنائم حنين» وقد 
كان شهدها مشرکاء قال: فلم یزل یعطینی حتی صار أحب الناس إلي بعد أن کان 
أبغض الناس إلي . 


٠ ۲۰ : وسائل الدعوة الأستاذ الدکتور عبد الرحیم الغذوي» ص‎ )١( 


دعو اهتوس إل لو و 

ب- ومنهم من يعطى ليحسن إسلامه ويثبت قلبه: كما أعطى النبي َي يوم حنين 
أيضاً جماعة من صناديد الطلقاء وأشرافهم مائة من الإبل» وقال: "إني لأعطي الرحل 
وغيره أحب إِلمّ منه حشية أن يكبه الله على وحهه في نار جهنم " . 

ت- ومنهم من يعطى لما یرحی من إسلام نظرائه. 

ث- ومنهم من يعطى ليجبي الصدقات من يليه» أو ليدفع عن حوزة المسلمين الضرر 
من أطراف البلاد ”۹ . 

وأخرج الامام مسلم في صحيحه عن أنس نله أنه قال: إما سئل رسول اللہ یل على 

الاسلام شيئاً الا آعطاه. قال: فجاءه رجل فاعطاه غنماً بین جبلین, فرجع إلى قومه 

فقال: يا قوم ! أسلمواء فان حمداً يعطي عطاءً لا يخشى الفاقة فقال آنس 5ه : إن 

كان الرجل لیسلم ما يريد الا الدنياء فما یسلم حتی یکون الاسلام آحب إليه من 

الدنیا وما عليها) (. 

لا یفهم من في قلبه شيء عن الاسلام بعطاء الني و بأنه کان يعطي عطاءً لیحشد 

أكبر عدد من الناس ویجمعهم حوله أو یکثر في عدد السلمین حاشا وکلا» وبل وضح 

کي قصده بعطائه حيث قال: + ۳1 لأعطي الرجل وغیرہ أحب إلي منه» خشية أن 

يكب في النار على وجهه) ؟. 


)١(‏ تفسیر القرآن العظیم للحافظ ابن كثير» ۲/ ۳۹4 دار إحياء التراث العربي» بیروت. لبنان 
ط ١ء‏ ۱۲۰ه . 

(۲) صحیح مسلم کتاب الفضائل باب: ما سكل رسول اللہ و شيئاً قط فقال لا- وکثرة عطائه. 
رقم الحديث : ۲۳۱۲ ۰ 

(۳) صحیح البخاري کتاب الإیمانء باب إذا لم يكن الاسلام على ا حقیقة . رقم احدیث : ۲۷. 
وکتاب الزکاۃءرقم الحديث : ۱۷۸ . 


دوه هر سرتسا لام 


فتين من ذلك أن هدفه السامی من عطائه ول هو نقاذهم من النار» فينبغي للدعاة 
وأصحاب الأموال أن یتأسی بمدیہ يلل وینفق آمواهم هدفاً لانقاذ الناس من النار 
یکون الاسلام أحب شیء عنده من الدنیا وما فیھاء كما سبق الأثر في ذلك . 


المطلب الخامس: الجدال . 

بقل فى اللغة : اللَّدَدُ في ال خصومة والقدرة عليهاء وقد جادله مجادلة وجدالاً» ورحل 
جَدل إذا كان أقوى في ا خصام. 

وحادله أي خاصمه محادلة وجدالاً. 

الجدّل: مقابلة الحجة بالحجة, واحادلة: المناظرة والمخاصمة ©" . 

وتعريف الجدال في الاصطلاح العام : هو : المفاوضة على سبيل المنازعة والغالبة؟. 
وأما تعريفه في اصطلاح الدعاة: فهو: المفاوضة على سبيل المنازعة والمغالبة بقصد 
إظهار الحق ودحض الباطل “. 
وللجدال نوعان» ما: )١(‏ جدال محمود. (۲) وجدال مذموم . 

فأما الجدال ا حمود : هو ما كان بنية حالصة وجری بطريقة سليمة» وأدّى إلى خير. 

وأما الجدال المذموم: هو كل جدال ظاهر الباطل» أو أفضى إليه 7" . 


٠ ۹۹ /۳ لسان العرب لابن منظون‎ )١( 

(۲) مفردات ألفاظ القرآن» للعلامة الراغب الأصفهاني» تحقيق: صفوان عدنان داودي» ص ۰۱۸۹ 
دار القلم» دمشق» ط ۳ : ۲۳ ١ه‏ ۰ 

(۲) الأسس العلمية لمنهج الدعوة الإسلامية» للدكتور عبد الرحيم الغذوي» ۲ / ۷۰۰ - 
۷۰۰۱ 


میم 


و کے و م.م له ى 
دعوة] لوسر تالا لا یلام 1 
والراد بالجدال هنا هو ا حدال ا حمود الذي يجري بطريقة صحیحة سليمة» ويؤدي إلى 
معرفة الحق والاستسلام له . وهذا من الوسائل الدعوية ا حامة الق استخدمها الأنبياء 


للرسلون في دعوة قومه وإقناعهم أو إفحامهم» كما قال تعالى عن إبراهيم الل F۴:‏ 3 
ر < 


ے 1 یی ا ی مرو ود ڈے,> بے نم 2ک 
رل لی حاج هتم فى ريد أن ءاھ الله المت اد قال رهم رق اذى يحي 
م اود بع مع م4 A‏ کے مت مره 214 م مه ل م 

7 َه 


لْمَمْرِبٍ قبت اذى کفر وله لا دی لموم امین وع ۲۳ وقال تعا ی عن نوح 


۱ 
محر نت 


وقال تعالی آمراً نبيه ورسوله محمداً 45 :+( ادع ل سيل ريك باليكمة والموظة 


م خیرم ر عط ے م و مب ۳ > ور وا 0 20 ود < 1و سا ےر ہے ہے عد مور ےھ 
سو وحدلهم بالق هی أحسن إن ريك هو آعام یمن ضّل عن سيلب وهو أعلم 
و و محر ہے اي )٤‏ مه < ےے گر سم مج سا صرح ۳ کے ور را ےی 7 7 
مهب © £^ وقال تمال: ر ولا یلوا هل الحکتب لا بای هی أحسن ل 


صل 


لن اا ود" 
قال الدکتور عبد الرحمن ا یدانی : "الاصل في الرسالة الاسلامية أن تکون بعيدة عن 
الجدال» ولکن قد تدعو الضرورة إلى استخدامه وسيلة من وسائل الاقناع وإثبات ا حق 


)١(‏ مناهج ا حدل في القرآن الكريم» للدکتور زاهر عواض الألعي» ص: ۰۵۰ ٦٦ء‏ مطابع 
الفرزدق» الریاض» ط ۳  :‏ ۰ ۱ه . 

(۲) سورة البقرق الاية : ۰۲۵۸ 

(۲) سورة هود الاية : ۳۲ . 

٠ ۱۲۰۵ : سورة النحلء الاية‎ )٤( 


٠ ٦٤ : سورة العنکبوت الاية‎ )٥( 


سے و ص او 2 

۹۲ دعوةالهنروسر با 29 الا لام 
الذي تنادي به أسس الحضارة الإسلامية» والتعريف با حیر والشر؛ والفضيلة والرذیلة 
وحينما تدعو الضرورة إلى استخدامه يجب أن يكون جدالاً بالتی هي أحسن" ." ورد 
الباطل بأقرب طريق وأنسب عبارة» وأن لا يكون القصد من ذلك محرد ال حادلة والمغالبة 
وحب العلوء بل لا بد أن يكون القصد بیان الحق وهداية الخلق» وهذه المرتبة تستخدم 
لكل معاند جاحد" 7 . 
وأما الجدال المذموم فهو صفة من أوصاف الكافرين ا حاحدین والمكابرين المعاندين في 
كل زمان ومکان» كما قال کال 7 ما رل فى ءاینتِ الله الا 505 فلا بعرراک 
- ]22 ۳ 18 2 ےہ ے7 ۳۳ صرسے E‏ و 
تم في اكد كد 7 قوم وج وألاعَرَابْ من برهم وَعَمَت کل 
َم سوم تد دلوا بالطل لِيُدَحِصُوأ به اک فاعم مکيف کان عِمَابِ 
چ۳ وحدال بعضهم یکون بلا دلیل ولا برهان» بل یکون للمکابرة ولاضلال 
ین وحب ا e‏ عن الا وی یہ ا 

م <> کے ۹ ۹ فى ال 2 و ر مرحم 
یم 2 5 5 7 


(۱) ا حضارة الاسلامية أسسها ووسائلها وصور من تطبیقات السلمین ها ومحات من تأثيرها فی 
ثر الأمم» للدکتور عبد الرهن حسن حبنكة الميداني» ص: ۳٦٣‏ ء دار القلي دمشق» ط ١‏ 
۸ ۶ اھ 
(0) ا حکمة في الدعوة إلى الله تعالى» للدکتور سعید بن علي القحطاني» ص: ۱۰ الناشر: وزارة 
الشتون الاسلامية والأوقاف والدعوة الارشاد الملکة العربية السعودیق ط ۰۱ ۲۳ ۱ه ۰ 


(۲) سورة غاف الایتان : ٤‏ -م . 


05( سوره ة احج» | لاية : 


دوه له ور لت الام ۴ 


"فهذا الواقع الذي عليه الکافرون اقتضت ضرورة حماية الدعوة وتثبیتها وتأییدها مقارعة 
السلاح بنظیره. فکان على المؤمنين أن یقاوموا الجدال بالجدال» ویقارعوا احجة باححق 


وهذا ما آمر اللہ به رسوله إذ قال له في سورة النحل: +[ دع لل سيل ريك با کمة 


۰ سے 
سے 


ر22 رو سلا 2 یں" ۳ ہے 


وَالْمَوَعِظةَ الس مَحَد د لْهُم بای هی أَحسن إن ريك هو آعار یمن ضلعن سيلو 
وهو أعلم ال ۷ فد 

قال الدكتور الألمعي: " إن الأصل في ا حدل القرآني أن یکون بالتي هي آحسن, والقرآن 
الکرم يستخدم ابحدل كوسيلة من وسائل الاقناع بالحجة والبرهان في إثبات ا حق 
وإزهاق الباطل. 

وإذا استخدم القرآن في حداله القسوة وتأنيب الخصم فهذا لا يرحع إلى أسلوب الدعوة 
والطريقة العامة التي يسلكها القرآن في جداله ولكنه يرحع إلى آمور ذاتية تتعلق با خصم 
ا مجادل؛ لأنه لم يصغ للحق وم ستخدم عقله فيما يلقى إليه من بيان معزز بالبراهين 


وا حججء ولعل ذلك يفهم من الاستثناء في قوله جل شأنه : ۴ ولا میلو هل 
م2 يہ س7 | واس رص س مض ص روم سا2 طط 9 

الحكتب إلا بالق هی آحسن الا الین ظلموأ منهم 4" فان ظاهر الاية يقتضي 
ولکن الظهر العام للحدل القرآني هو معاملة ا خصوم با یتناسب مع أحوالهم العلمية 


والإعتقادية» فكثيراً ما یکون حدل القرآن مع الشرکین حدل هداية ودلالة» وقد یشتمل 


٠ ۱۲۰ : سورة النحلء الاية‎ )١( 
۰5 ینظر صراع مع اللاحدة حت العظم» للدکتور عبد الرهن حبنكة ا یدانی »ص:‎ )0( 
٠. ۱ه‎ ۱۲ :٥ الناشر : دار القلی دمشق» ط‎ 


(۳) سورة العنکبوت الاية : ٠ ٦٤‏ 


دغ وة الھور إل الام 


على تخطئة بعض مزاعمهم » بينما يكون جدل القرآن مع أهل الکتاب جدل تخطئة 
وإلزام؛ لانمم على علم . آما حدل القرآن مع النافقین فتبدو عليه مات الشدة والقسوة 
مصحوباً بالتهديد والوعید!''. 


المطلب السادس: قصص الأمم الغابرة . 

تعريف القصص لغة : 

القصص من القصة» والقصة : الخبر» وهو القصص. وقصّ على خبرہ يقصّه قصاً: أورده. 
والققصص : الخبر المقصوص» بالفتح» وضع موضع المصدر حتى صار أغلب عليه. 
والقصصء بکسر القاف: جمع القصة التي تكتب. 

والقاصنٌ: الذي يأني بالقصة على وحهها كأنه يتتبّع معانيها وألفاظها. 

وقصٌ آثارهم یفَصّها قصّاً وقصصها وتقصّصها: تتبّعها بالليل» وقيل: هو تتبع الأثر أي 
وقت كانء قَالَ ال٣‏ فَأرَيَدَاعَكَ ءاتارها قصصا (50) . أي رحعا من الطريق الذي 
سلكاه يقصان الأثر أي يتبعانه. ° 

وفي اصطلاح الدعاة : 

القدرة على مخاطبة الناس وتذكيرهم بالاعتماد على الأحاديث والسير الماضية . 

آهمية القصص في نشر الدعوة . 


٣٤٣ - ٣٣٤٤ : ينظر مناهج ا حدل في القرآن الكريم» للدكتور زاهر عواض الألمعي» ص‎ )١( 
٠ بتصرف يسير‎ 

(۲) سورة الکهف الآية : ٦٦‏ 

() لسان العرب لابن منظورء ۱۲۰/۱۲- ۰۱۲۱ 


(4) وسائل الدعوق أ. د. عبد الرحیم بن محمد الغذوي» ص : ١١5‏ . 


سے ما سر ہہ 


7ء و یج 


للقصص آهمية کبيرة في محال الدعوة إلى الله لك لأن فیها سیر الأمم الغابرة في القرون 
الخالية ومصيرهاء وهي حافلة با حکم والواعظ ومليئة بالدروس والعبر وهي من کبری 
وسائل الدعوة التي یدعی با الناس» لان النفوس البشرية مفطورة على محبة القصص 
والاصغاء إليهاء والتفاعل مع حوادثهاء ولذلك قد حکی اللہ كل 


القرآن الكريم لدعوة الشرکین وغيرهم إلى وحدانيته» وافراد العبادة له وحده لا شريك له 


وامر رسوله 4 أن يقص علیهم تلك القصصء لیتدبروا فیها ویتعظوا منهاء كما ال 
ال من مص علي أَحْسَنَ القصوں يمآ رت لک هنذا دیشر سنہ ون 
تلو لین انیت © ”" وقال‌تال: ۶ فاص التصص للم یروت © 
1 

قال الدکتور عبد الرحيم الغذوي حفظه الله : "والقرآن العظيم ملیء بالقصص الذي بیجد 
فيه الداعية طريقاً ووسيلة هامة من وسائل الدعوة إلى اللہ تعا ی تناسب حالة أي مدعو 
سواء أكان من عِلیّة القوم» أو من الضعفاءء أو من الأغنياءء أو من الفقراء» أو من 
أصحاب العاصي والأھواء أم من غيرهم؛ وذلك لاشتمال قصص القرآن العظيم على 
أنواع كثيرة من المدعوين وطرق ومسالك عديدة في إقناعهم وارحاعهم إلى الحق"7". 
وأكثر السور عرضا ذه القصص: الاعراف والتوبة» ويونس» وهود» ویوسف. والرعد 
وإبراهيم» والحجرء والنحل» والاسرای والکهف» ومرمء وطه. والأنبياء» والحج» 
والمؤمنون» والنور» والفرقان» والشعرای والنمل» والقصصء والعنكبوت» والروم» ولقمان 


والسجدة» والأحزاب» وسبأء وفاطر» ويس» والصافات» وص» والزمر» وغافر» ونوح. 


ET ۱‏ 
7 پور رش الات 


77 و اع اع ارز ک3 ا 


۳ وسائل الدعوق أ. د. عبد الرحيم الغذوي» ص: ۱۲۹ . 


مو رل سا ری 
٦‏ دعوةالھن بور الت وسح 


وهكذا فان النبي صلی الله عليه وسلم استعمل أسلوب القصص مع أصحابه» وقد 
کشفت لنا سيرته صلی اللہ عليه وسلم آنواعا من القصصء وآلوانا من أحاديث مَنْ سبق 
ما آوحاه اللہ إليه» والتی كان یُذکر با البي صلی الله عليه وسلم آصحابه» بعضها مطول» 
وبعضها موجز تصف أحداثا عامق أو حوادث فردية (. 


٠ ۱۰۵ : البصيرة في الدعوة إلى اللہ للشيخ عزیز بن فرحان العنزي» ص‎ )١( 


سے مم سے تھم 
E‏ 


دعوة| 70 ایا لام ۷ 


المطلب السابع : ضرب الأمثال . 

أولاً: تعريف الأمثال لغة واصطلاحاً. 

الأمثال في اللغة : قال ابن فارس: " الميم والثاء واللام أصل صحيح يدل على مناظرة 
الشيء للشيء وهذا مثل هذاء أن نظيره» والمثل والمثال في معنی واحد. والثل: الیل 
أيضاً. المثل المضروب مأحوذ من هذا؛ لأنه يذكر موري به مثله في العنی" ”. 

وقال الفيومي: المثّل: يستعمل على ثلاثة آوحه بمعنى: التشبيه» وبمعنى نفس الشيء وذاته» 
وزائدة . والجمع : آمثال. ويوصف به المذكر والمؤنث والجمع. والیّل: بمعنى الوصف ”. 
تعريف الأمثال في الاصطلاح. 

قال الراغب الأصفهان رحه الله : اليّلْ: عبارة عن قول في شيء یشبه قولاً في شيء آخر 
بينهما مشاحة؛ ليبين آحدها الآخر ويصوره ©. 

وقال ابن القيم رحمه اللہ: الأمثال: أتما شبيهة شيء بشيء في حكمه وتقريب المعقول من 
احسوس أو أحد ا حسوسین من الآخرء واعتبار أحدهما بالآخر © . 

ثانياً: أهمية الأمثال في جال الدعوة. 

للأمثال مكانة هامة في محال الدعوة » وها تأثير عجيب ف القلوب الأذهان لتقريب 
المعاني إلى النفوس والآذان. فلذلك قد ضرب الله الأمثال للناس كثيراً لتقريب المعاني 


وتوضيح المطالب» ليفهموها ويتفكروا فيهاء ويتذكروا منھاء كما قال سبحانه تعال : ۴ 


(۱) معجم مقاییس اللغة» لابن فارس» ۲۹٦ /٥‏ 

(۲) المصباح المنير» للفيومي» ص : ۰1۳ . 

)٣(‏ مفردات ألفاظ القرآن» للعلامة الراغب الأصفهان» تحقيق: صفوان عدنان داوودي» ص: 
9 + الاش دار القلم دق ل ۳۶:۳ ۷یا ضر 

© الأمثال في القرآن لابن القيم» تحقيق : سید محمد نمر الخنطيب» ص : ۱۷۳- ۱۷ دار 
المعرفه» بيروت»ط ٤١١ ٢ ٤‏ ۱ه. 


۸ دعو ةالھن دوس الت لاسام 


سن سح کے 


سیوا تد کرورے (۰) 9 يا" وقال تعای: # وتا 
ےلات کی بک ال و" وقال تعالى :چ وضرب الله مک 
فان نش سکم ابقر کن سو سس بد 
بر ی ون بش ر سل وو عل یط متس لن 4 وغير 
0س0 

قال ابن القيم رحمه اللہ : " وقد ضرب الله ورسوله الأمثال للناس لتقريب ا راد وتفهيم 
المعنى» وإيصاله إلى ذهن السامعء وإحضاره في نفسه بصورة المثال الذي مثل به» فقد 
يكون أقرب إلى تعقّله وفهمه وضبطه واستحضاره له باستحضار نظيره» فان النفس تأنس 
بالنظائر والأشباه» وتنفر من الغربة والوحدة وعدم النظير. 

ففي الأمثال من تأنيس النفس وسرعة قبوها وانقيادها لما ضرب لما مثله من ا حق آمر لا 
یجحده أحد ولا ینکره. وکلما ظهرت الأمثال ازداد الى ظهورا ووضوحا فالامثال 
شواهد العنی المراد» وهي حاصية العقل ولبّه وفرته" .٩‏ 

ثالثاً:. بعض الأمثلة من القر آن لدعوة اطشرکن. 

ال +3 نپ فاش كيعرا أ ہے ری کمن دون ام ان سک دابا رل 


ہے ا 


(OE تسلهم ان هیا وت ا ل ات‎ ER 


. ۲۵ سورة ابراهيم الایة:‎ )١( 

9؟) سورة ا حشر الاية : ۲۱ . 

. ۷٦ : سورة النحل» الاية‎ )٣( 

)٤(‏ اعلام الموقعين» لابن القيم» تحقیق: محمد عبد السلام إبراهيم» ۱/ ۰۱۸۳ الناشر: دار الکتب 
العلمية» بیروت ط ۱ : ۱۱ ۱ه . 

(5) سورة ا حج: الاية : ۳ 


ےہ 


رات وی ترس السام 


قال ابن القيم رحمه الله : " حقیق على کل عبد أن یستمع لهذا المثل» ویتدبره حق تدبره 
فإنه يقطع موارد الشر من قلبه» وذلك أن المعبود أقل درحاته أن يقدر على إيجاد ما ينفع 
عابده» وإعدام ما یضره والآلحة التي يعبدها المشركون من دون الله لن تقد على خلق 
ذباب» ولو احتمعوا كلهم لخلقه» فكيف ما هو أكبر من ولا يقدرون على الانتصار من 
الذباب» وإذا سلبهم الذباب شيعاً ما عليهم من طيب ونحوه» فيستنقذونه منه فلا هم 
قادرون على خلق الذباب الذي هو من أضعف الحيوان» ولا على الانتصار منه 
واسترجاع ما یسلبهم ایام فلا أعجز من هذه الا حٰة ولا آضعف منھاء فكيف 
وهذا الثل من آبلغ ما آنزل اللہ سبحانه في بطلان الشرك وبحهیل آهله وتقبیح عقوم 
والشهادة على أن الشیاطین قد تتلاعب بمم أعظم من تلاعب الصبیان بالکرة... وأدل 
من على عجزهم وانتفاء آلحتهمء أن هذا الخلق الاقل الأذلء العاحز الضعیف لو 
احتطف منه شیفاً واستلبه؛ فاحتمعوا علی آن یستنقدوه منه لعجزها عن ذلك» و یقدروا 


| ۱ (۱) 
> - 1 ہے ا کا و کت ل ست ری 
ال تال ۴ مَل الزيت اخذوا من دوين الله اوَلِسِاء 8 لعنحكبوت 

وس د د ی م حذ 


دت يعون اى اقب لٹ الْسَسكُبوْت زک انا تكرت (2) چ“ 

قال ابن كثير ره اللہ : " هذا مثل ضربه الله تعالى للمشركين قي اتخاذهم آمة من دون 
الله يرحون نصرهم ورزقهم ویۃ ن کم في الشدائد» فهم في ذلك كبيت العنكبوت 
في ضعفه ووهنه» فليس في أيدي هؤلاء من الحتهم إلا کمن يتمسك ببيت العنکبوت» 


فإنه لا يغنى عنه شيئاً» فلو علموا هذا الحال لما اتخذوا من دون الله أولياء» وهذا بخلاف 


. ۲٤۹-٣٢۷ : الأمثال في القرآن لابن القيم» تحقيق : سيد محمد نر الخطیب؛ ص‎ )١( 


دعوم هروس مالسا لاسام 


المسلم المؤمن قلبه لله» وهو مع ذلك يحسن العمل في اتباع الشرع» فانه متمسك بالعروة 
الوثقى لا انفصام ها لقوتھا وثباتما " 7" . 

وقال القرطبي رحمه الله : " وهذا مثل ضربه اللہ سبحانه لمن اتخذ من دونه آة لا تنفعه 
ولا تضره» کما ان بیت العنکبوت لا یقیها حراً ولا برداً 0 

وقال ابن القيم رحمه اللہ : "... وهذا من أحسن الأمثال» وآدما على بطلان الشرك 
وحسارة مناخ وحصوله علی ضد مقصوده"(؟ . 


ا مطلب الثامن : القاء احاضرات 

تعریف امحاضرة : 

حاضّرٌ القوم: حالسهم وحادئهم بما يحضره؛ ومنه: فلان حَسَن احاضرة. وحاضَرَ_ آلقی 
علیهم محاضرة © 

وقي الاصطلاح: احاضرة : هي بحت في موضوع یلقیه احاضر في محضر من الناس. أو 

هي معلومات مرتبة تعا لح موضوعاً معینا وما طابع علمي رم ری 


واحاضر: هو من يلقي على الناس ا حاضرة “. 


(۱) تفسیر القرآن العظیم للإمام ابن كثير» ۳/ ۱۸ . 

(؟) ا حامع لأحكام القرآنء للامام أبي عبد الله محمد بن أ مد القرطبي» تحقیق: د. عبد الله بن 
عبد ا حسن التركي وغیرہء /١5‏ ٣٣٦۳ء‏ مؤسسة الرسالة» بيروت» لبنان» ط ١ء‏ ١٤١٥ھ‏ . 

رم الأمثال في القرآن» لابن القيم» تحقيق : سيد محمد نمر الخطيب» ص : ۱۹۰ء مرجع سابق. 

(4) معجم الوسیط لإبراهيم مصطفى» واخرين» ص : ۰۱۸۱ الناشر: دار الدعوة» استانبول» 
تركية» ط ۲: ۱۱ ۱ه. 

(ه) ینظر الدعوة إلى اللہ للدکتور توفیق الواعي» ص : ۲۸۳ دار اليقين» المنصورة» مصرء ط ۲ 
AVET‏ 


دوه هروا لاسللام 
وقیل : بأنھا معلومات مرتبة تعالح موضوعاً معيناً- وا طابع علمي حاص - لا حتاج 
للانفعال ولا للتحمیس. وقد يلقيها کاتبها أو تلقی بالنيابة عنه» ویسمح بالناقشة 
وبالاجابة على أسئلة الستمعین في ھایتھا!'. 
آنواع احاضرة: 
احاضرة نوعان : 

۱-محاضرة عامة: وتتصف بأنحا تتوجه لجميع الناس» وغالباً ما تحدف إلى 

موضوعات ذات صبغة تج أكبر شريحة من ا حضور. 
۲-محاضرة خاصة: وتتصف بأتھا تتوجّه لفئة معيّنة من الناس» وتحدف إلى معالحة 


۲ ۱ یں ہا و 
موصوع حاص يهم هده المع ۳ 


مواصفات امحاضرة الدعوية: 
قد ذكر علماء الدعوة مواصفات عديدة التي ینبغی على ا حاضر الداعية مراعاتحا أثناء 
إلقاء محاضراته» حتى تکون امحاضرة ناححة مفيدة مؤدية إلى ادف النشود. وموصلة إلى 
الغاية الرحوة. ومن آهم تلك الواصفات هي : 
۱- ينبغي أن يركز الداعية في محاضرته على إظهار حوانب ا حق وتبلیغ رسالة 
الاسلام» والتحدّث فیما یعلمه والبعد عما بجهله. 
٢‏ يجب على الداعية الابتعاد عن الأساليب الأکادمیة معنی أن لا يلجأ إلى 
الأساليب العلمية أو ا لحامعیة الصّرفة التي قد لا تحد آذاناً صاغية من بعض 
اون 


)١(‏ ینظر كيف ندعو الناس» لعبد البدیع 7 ص: 1۵ الناشر: الکتب الاسلامي» بيروت» 
(۲) الاسس العلمية منهج الدعوة الاسلاميق أ.د. عبد الرحیم بن محمد الغذوي» ۲/ ۸٤۳‏ . 


5 دخوو مس اکر 
۳- ينبغي للداعية الاهتمام بلغة وأسلوب محاضرته فلا يتقعّر ویبعد ولا یهبط ويسفٌ 
في القول . 
6 - ینبغی على الداعية أن یختار موضوع محاضرته جیداً ویهتم به» مع مراعاته 
لمقتضى حال السامعین. 
-٥‏ ينبغي على الداعية معرفة طبيعة الجمهور الحاضر» ومدى علمه وثقافته وتوحهانه 
واستعداده لقبول الحق . 
-٦‏ ينبغي على ا حاضر آخذ الاحتياط اللازمة لنجاح محاضرته ومراعاة ظروف الزمان 
والکان وغیر ذلك ۲ . 
ویجب على الداعية السلم أن یکون له في محاضرته هدفان : 
الأول: علاح موضوعة ا خاص الذي هو عنوان ا حاضرةء حت يؤدي ا حدف القصود منه 
وهو اقتناع بالفکرة واستسلام للحجة. 
لثاین: إحياء هذه المشاعر التي بحمعت حوله وبعثها روحیاً وقلبیاً نحو ربانية كريمة ورسالة 
TOE‏ 
آهمية الحاضرة في نشر الدعوة : 
لا شك أن للمحاضرة آهمية كبيرة في محال الدعوة» وهي تعتبر من آهم الوسائل الدعوية 
المعاصرة لتبلغ رسالة الله إلى الناس وإصلاحهم» وضا أهمية كبيرة أيضاً لدعوة الهندوس إلى 
الإسلام» خاصة إذا كان المحاضر ذا علم وبصيرة» وملماً بديانة ا مندوس؛ ومستوفياً 
بعناصر احاضرق ماهراً في عرضهاء مثيراً لأحاسيس الحضور وشعورهم. بعيداً عن 


الانفعال والحماسة» متسع الصدر رحب الأفق» مصغياً على تساؤلات المستمعين, 


)١(‏ الدعوة إلى اللہ للدكتور توفيق الواعي» ص : ۲۸۷. وينظر الأسس العلمية لمنهج الدعوة 
الاسلامیة أ.د. عبد الرحيم بن محمد المغذوي» ؟/ 855 . 


(۲) ينظر الدعوة إلى اللہ للدکتور توفيق الواعي» ص : ۲۸۷ . 


ص هام فھر 
مب 


لص تالاح 


وقادراً على الإجابة القنعة عليهاء وكان الوضوع جذاباً مشوقاء ومعا لحاً جانبا مهما من 
جوانب العقدية التى تتعلق بالاطیاتوالرسالات. والغيبيات» وعقائد آحری التق يعتقدها 
المندوس» أو مناقشاً قضية من قضايا الاحتماعية التي تعاني با احتمم ا مندوسی وتتأوه 
ہا بعص الطبقات ا هندوسية» بعتب امندوس لسماع مثل هده احاضرات؛ ليجدوا فيها 
حلاً مناسباًء أو يجدوا إلى الاسلام مخرجحاً فيعيشوا تحت ظله محترماً مكرماً. 

وأوضح مثال لذلك محاضرة الدكتور ذاكر نائك حفظه اللہ فهو لا يلقي محاضرة إلا 
من شهر مارس و ١‏ من شهر ابريل عام ۲ وقد شارك فيها لسماعها جمع غفير 
للجميع للأسعلة والأحوبة علیها؛ فبالسؤال وا جحجواب قل أسلم بيده آمام اما ٩‏ ۱ مت 
من ا مندوس من الرحال والنساء مهجنين ديانتهم التي كانوا عليهاء» ومعترفين بمحاسن 


ری توبات الإظام 


تعرّف الندوة بأنھا: عبارة عن لقاء يضم اثنين فأكثر» لناقشة مسألة من السائل أو 
موضوع من الوضوعات التي تم اجتمع» بطريقة علمية منظمة ومرئية ومحددة . 
مزایا الندوة: 
تتمیز الندوة بعدة مزایا منها: 

© التفاعل بین النتدین وا جمھور. 
استماع ا حجمھور لاکثر من رأي وفکر للمنتدین» وهذا ما يزيد من تشويق 
امیر عنام تد 


تمكن الندوة الداعیة من مواحهة الدعوین؛ والتعرف على آرائهم مباشرق وتقبل 
آرائهم واستفسارامم. 
© تنوع موضوعات الندوق وتنوّع النتدین فیها . 
مراحل إعداد الندوة: 
الندوة الناححة لا بد أن تمر بثلاث مراحل هامة : 
-١‏ مرحلة الاعداد. ویتم فیها تحدید موضوع الندوق والنتدین» وزمان ومکان 
انعقادهاء اور الستهدف ظا 
۲- مرحلة التنفیذ: وهی عملية تنفیذ الندوة حقيقة من قبل المنتدين» وإلقاء ما 
عندهم والاستماع إلى ا حضور والرد علیهم. 


)١(‏ الدعوة الإسلامية» الوسائل والأساليب» محمد خير یوسف» ص: ۰۱۲۱ دار طويق» الرياض» 
ط ۱ 

(۲) الاعلام الاسلامي وتطبیقاته العملية» للدکتور حي الدین عبد الحليم» ص : ٦٠ء‏ مکتبة 
الخانحي, القاهرق ط ۱: ۰۰ ۱ه . 


سے ی سم 


دخوو لوسر الت لواح 


وقادراً على الاجابة القنعة عليهاء وکان الوضوع جذاباً مشوقاء ومعابحا جانبا مهمأ من 
حوانب العقدية التی تتعلق بالامیات.والرسالات. والغیبیات. وعقائد آحری التق یعتقدها 
المندوس» أو مناقشا قضية من قضایا الاحتماعية التي تعاني با ا حتمع امندوسي وتتأوه 
55 بعص الطبقات الهندوسية» تست المندوس لسماع مثل هذه احاضرات لیجد وا فیها 
وأوضح مثال لذلك محاضرة الدكتور ذاكر نائك حفظه اللہ فهو لا يلقي محاضرة الا 
من المسلمين وغيرهم من ا مندوس؛ وكان حفظه الله بعد إلقاء احاضرة يترك محالاً مفتوحاً 
للجميع للأسئلة والأجوبة عليهاء فبالسؤال والحواب قد أسلم بيده أمام الملا ۱۹ شخصاً 
من الهندوس من الرحال والنساء مهجنین ديانتهم الي كانوا عليها» ومعترفين بمحاسن 
الإسلام ومكارمه» وهكذا في أكثر محاضراته یسلم عدد من ا ٰندوس. 


کل ویر ترس لس 


تعڑف الندوة بأتما: عبارة عن لقاء يضم اثنين فأكثر» لناقشة مسألة من السائل أو 
: ۱ تر ای < ١‏ کے 00-0 کے ۱ 
موصوع من الموضوعات التي هم اجتمع» بطريقة اھ منظمة ومرثیة و عدده / 5 
مزايا الندوة: 
تتميز الندوة بعدة مزايا منها: 
ابحمهور ومتابعته للندوة. 
© تمكن الندوة الداعية من مواحهة المدعوين» والتعرف على آرائهم مباشرة» وتقبل 
© تنوع موضوعات الندوق وتنوّع النتدین فیها ”. 
مراحل اعداد الندوة: 
الندوة الناجحة لا بد أن تمڑ بثلاث مراحل هامة : 
-١‏ مرحلة الاعداد» ویتم فیها تحدید موضوع الندوق والنتدین وزمان ومکان 
انعقادها والجمهور الستهدف بما. 
۲ — مرحلة التنفید: وهی عملية تنفيك الندوة حفیقة من قبل التعد‌یت؛ وإلقاء ما 
عندهم والاستماع إلى ا حضور والرد علیهم. 


)١(‏ الدعوة الاسلاميق الوسائل والأسالیب» محمد خير یوسف» ص: ۰۱۲۱ دار طويق» الریاض 
ط ۲ ٤١٤١ھ‏ . 

)٢(‏ الاعلام الاسلامي وتطبیقاته العملية» للدکتور محي الدین عبد الحليم» ص : ٦٠ء‏ مكتبة 
الخابحیء القاهرق ط ۱: ۱۰۰ . 


IS 


۳- مرحلة التقوم: وهي الرحلة التي یتم فيها دراسة مدی بحاح الندوة في تحقیق 
الهدف الذي أعدت من أجله. 

آهمية الندوة في نشر الدعوة: 

للندوة أهمية في نشر الدعوة الإسلامية» وذلك لمميزاتما المتعددة» ولإمكانيّة تنفيذها عبر 

أكثر من جهة» وعن طريق عدة وسائل. 

والمتأمل في طبيعة الندوة يجد آنا من أنحع الوسائل الدعوية المعاصرة» والتي عکن عن 

طريقها تناول كل ما يهم المدعوّين ويفيد الإسلام والمسلمين. والندوة الدعوية غالباً ما 

تتجه إلى جمهور المسلمين» ولكن عکن تنفيذ ندوات متحصصة تتجه إلى غير السلمین» 

حسب دیاناتھم ولغاتھم وجتمعاتمم . كما يمكن تسجيل الندوات عبر شرائط الكاسيت 

أو عبر شرائط الفیدیوء وتقريبها للناس عن طريق الإهداء والتوزيع» أو حتى عن طريق 

البيع في ا حلات الخاصة بذلك. 

أيضاً : يمكن تفريغ بعض الندوات الناححة ونشرها عبر وسائل النشر المتعددة 

كالكتيبات والصحف وا مطویات وا حلات!''. 


(١)‏ ا مرجع الابق ص ات 
)۲( الاش العلمية لمنهج الدعوة الاسلامیت 3 عبد الرحیم بن محمد الغذوي» ۳۲ - 
AE‏ 


15 دغوة لح الام 
المطلب العاشر : عقد المؤتمرات . 
أولا : مفهوم المؤتمر: 
الوقر : هو مجتمع للتشاور والبحث في آمر ما . 
وقیل: هو حمع مؤقت للباحثين والتحصصین وا براء لناقشة موضوع من الوضوعات 
التي تممّهم واخلوص إلى نتائج وتوصیات محدّدة . 
انیا: أنواع المؤتمرات : 
عکن تقسيم المؤتمرات إلى نوعين رئيسين . 

أ- المؤتمرات باعتبار مواضیعها. 

ب- المؤتمر باعتبار حدودها ومكان تنفيذها . 
فأما المؤتمرات باعتبار مواضيعها فلها آنواع كثيرة» منها: 

* موعرات دعوية. 
موغرات فقهية . 
مؤمرات وقفية . 

* مؤتمرات علمية . 

۴ مؤتمرات سياسية . 
۴ مؤقرات اقتصادية . 
"ا مؤقرات اجتماعية . 
* مؤغرات اعلامية » وغیرها . 

والمؤتمرات التي العنية في هذا القام هي المؤتمرات الدعوية . 


أما المؤتمرات باعتبار حدودها ومكان تنفيذهاء فلها تُلائٰة أنواع: 
9 و ر ره 


)۱( معجم الوسیط لا براهيم مصطفی» وآحرین» ص : ۱ ۲ . 
(۲) ینظر الأسس العلمية لمنهج الدعوة الإسلامية» أ.د. عبد الرحیم بن محمد المغذوي» ۲/ .۸٩۰‏ 


مسر سم هم 
مه 


سالک الام 5 


۴ مؤتمرات محلية : وهي التي تعقد داحل منطقة؛ أو محافظة أو إقليم ۱ 

٭ مؤتمرات إقليمية: وهی التي تضم فيها عدة أقاليم أو محافظات أو إمارات . 

* مؤتمرات دولية : وهي التي تشارك فيها عدة دول . 
ثالغا: أهمية المؤتمرات في نشر الدعوة . 
للمؤتمرات أهمية كبيرة في نشر الاسلام وتقدم محاسنه» ودعم قوي لمسيرة الدعوة العلمية 
والعملية» أو النظرية والتطبيقية» ومحاولة جيدة لمناقشة المشكلات والصعوبات التي 
تعترض آمامها وتقديم الحلول المناسبة لمعالجة تلك الصعوبات والعراقيل» وذلك بتبادل 
الآراء المتخصصين واقتراح أفكارهم. 
فللمؤتمرات فائدة عظيمة ومنفعة ملموسة في محال الدعوق فينبغي للعلماء والدعاة أن 
يعقدوا المؤتمرات لدعوة الحندوس» وتحسين معة الإسلام لديهم» وتقريبهم إليه. أو 
تخفيف ضغائن بعضهم الذي لا يعرف الإسلام إلا عن طريق أعداء الإسلام» فأشحنوا 
صدرهم وقلويهم با حقد المقيت» والبغض السميج» فیرون الإسلام والمسلمين بنظر 
الاحتقار والازدراء. فليس لهم ذنب في ذلك؛ لانمم عرفوا الاسلام في صورته المشوه» وم 
يعرفوه في صورته الحقيقية» فبعقد المؤتمرات لإبراز محاسن الاسلام وعدله ورحمته ولتقدم 
المقارنة بينه وبين الديانات الأخرى _ومنها الهندوسية _ یعرفون الإسلام الحقيقي وی 
صورته الحقيقي» فتخف آلامهم وتذهب ما يجدون في صدورهم ضد الاسلام 


(۱) ا مرحع السابق» ۲ / ۸۵۰- ۸۵۱ بتصرف . 


المبحث الثانى : الوسائل غير الباشرة . وفیه عشرة مطالب : 
الطلب الأول : الرسائل . 
المطلب الثاني : التصنیف والتالیف ‏ لغات ا مندوس . 
الطلب الثالت : الصحف وابحلات في لغات ا مندوس الختلفة . 
الطلب الرابع : المطويات . 
الطلب ا حخامس: الاشرطة السمعية والمرئية . 
الطلب السادس: الاذاعات . 
المطلب السابع : القنوات الفضائية . 
الطلب الثامن : الشبکة العالية ( الانترنت ) 
الطلب التاسع : ترجمة الکتب الاسلامية . 
الطلب العاشر : الراکز الاسلامية التي تتم بدعوة الندوس . 


سے سر او د 
21 دعوةاله نویر الت یلام 


المبحث الثان : الوسائل غير المباشرة . 

لقد سبق الكلام في المبحث السابق عن الوسائل المباشرة وسيلقى الضوء في المبحث 
علی الوسائل غیر الباشرة . 

القصود بالوسائل غير الباشرة: بحموع الوسائل الدعوية التي تتجه إلى الدعوین بصورة 
غير مباشرق وذلك عن طریق وسائط تحملھا وتوصلها إلى الدعوین"". 

وان كانت الوسائل الباشرة أكثر تفاعلاً مع الدعوین لکن لا تقل آهمية الوسائل غير 
الباشرة عنها؛ لأنھا أكثر افادة واستفادة في محال الدعوق بل إن الوسائل غير المباشرة 
أكثر آهمية من الوسائل الباشرة من وحه. وهي : أن الوسائل الباشرة تتوقف أو تنقطع 
بذهاب الداعي أو بوته. والوسائل غير الباشرة تدوم وتبقی إلى ما لا نحاية له. فيستفيد 
منها الدعون ویراحعون إليهاء ففائدتھا آکثر بکثیر من الوسائل الباشرق فتوضح تلك 
الوسائل في ا طالب التالية: 


المطلب الأول : الرسائل . 

وله : مفهوم الرسالة: 

الرسائل : جمع الرسالة. وعرّفت الرسالة بعدة تعریفات: 

قیل: الرسالة: ما يرسل » وا خطابء وکتاب یشتمل على قلیل من المسائل» تکون في 
موضوع واحد". 

وقیل: الرسالة هی: فن خاطبة الغائب بلسان القلم 7" 


(۱) الأسس العلمية لمنهج الدعوة الاسلامية للدكتور عبد الرحیم بن محمد المغذوي» ۲/ .٦٦‏ 

(۲) معجم الوسیط لإبراهيم مصطفی» وآخرین» ص : ۳۶ . 

(۲) ینظر الداعية واستخدام وسائل الاعلام الطبوعة, للدکتور إ ماعیل بن أحمد النزاري» ص: 
٠‏ » دار الفنون» جحدة» ط ۱ : ۲۵ ۱ه . 


دغوة نوتسا لام 
ثانياً: آنواع الرسائل: 
للرسائل أنواع كثيرة» منها: 

۱- الرسائل الصغيرة أو الكتيب. 

. الرسائل العلمية ( بحوث ا ماحستیر والدكتوراه)‎ -٢ 

۳- الرسائل التي ترسل إلى الأشخاص بغرض الدعوة إلى الله تعالى» أو بأغراض 

أخرى . 

ثالثاً: أهمية الرسائل في مجال الدعوة إلى اللہ تعالى. 
الرسائل بأنواعها الثلاثة المذكورة لما أهمية كبيرة في محال الدعوة إلى الله تعالى» فمثلاً: 
الرسائل والكتيبات الصغيرة تساهم في الدعوة إلى الله تعا ی مساهمة فعالة» فكم هدى 
اللہ بها من الضالين» وتاب بسبها من المفرطين. 
والرسائل العلمية أيضاً تساهم في البحث عن جوانب دعوية صرفة» أو لها تعلق وثيق 
بھاء وفائدتما عائدة على الدعوة والدعاة. 
وأما الرسائل والكتيب التي ترسل إلى الأشخاص بغرض الدعوة إلى الله تعالى» فهي قد 
استخدمها الرسول کل لتبليغ رسالة اللہ تعالى إلى الناس من العرب والعجم. كما ورد 
ذکرها اق کتب الاحادیث والسیر. 
فقد ذکر محمد ابن سعد رحمه الّه: "إن رسول الله َي لما رحع من ا حدیبیة في ذي الحجة 
سنة ست أرسل الرسل إلى الملوك يدعوهم إلى الإسلام وكتب إليهم كبا ... فخرج 
ستّة نفر منهم في يوم واحدء وذلك في الحرم سنة سبع» وأصبح کل رحل منهم يتكلم 
بلسان القوم الذين بعثه إليهم" ”. 


۲۳۲۲۸ كتاب الطبقات الکبین محمد بن سعد الزهري» حقیق: د. علي محمد عمیں‎ )١( 
. ۱ه‎ ۲۱ : ١ الناشر: مكتبة الخانخى» القاهرق ط‎ 


ص م مسر ام 
مه 


٦‏ ول رس لیا 
وقال آبو ا حسن الندوي رحمه الله : " ولا تم الصلح» وهدأت الأحوال» وحدت الدعوة 
الإسلاميّة متنفُساً وبجالاً للتقدّم» فکتب رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم کتبا إلى ملوك 
العام وآمراء العرب یدعوهم فیها إلى الاسلام» وإلى سبیل ربّه با حکمة والوعظة 
ا حسنق واهتجٌ اهتماماً کبیرء فاعتار لكل واحد منهم رسولاً یلیق به» ویعرف لغته 
وبلاده" 00 

فينبغي للعلماء والدعاة أن یستخدم وسيلة الرسالة ‏ دعوة ا مندوس إلى وحدانية اللہ 
تعالى» وفي افراد العبادة له سبحانه. وٹی هذا الزمان قد سهل طرق إرسال الرسالة» فاما 
ترسل بالبرید العادي» أو ترسل بالبرید الالكتروني» بدون أي تکلفة. فالدعوة عن طریق 


۰۱۲ السيرة النبوية» لأبي ا حسن الندوي» ص : تا سر 8 ابن كتير دمشق » ط‎ )١( 
. ھ٥‎ 


دغوة هن وم تسا سام 11 
المطلب الثانى : التصنیف والتألیف في لغات ا مندوس . 
أولاً : المقصود بالتصنیف والتألیف: 
المقصود بالتصنیف والتألیف: هو القیام بالکتابة في بعض الوضوعات التي تخدم الاسلام 
والمسلمين» وتحدف إلى نشر الدعوة (. 
ثانیا: آنواع ا مصنفات وال مو لفات : 
تتنوع المصنفات والمؤلفات إلى آنواع كثيرة» منها: 

کے کلت ب. الرسائل . 

ج. الات د . الموسوعات. 

ه. العاجم. وغیرها ”'. 
ثالثاً: أهمية التصنیف والتأليف باللغات المختلفة في نشر الدعوة. 
لا یخفی على الناس أهمية التصنيف والتأليف والكتب والمصنفات في نشر الاسلام 
وتبليغ رسالة الله إلى كافة الناس» وإقامة الحجة عليهم» ورد باطلهم؛ وقمع شبھاتھم 
وهو وسيلة هامة من وسائل الدعوة وقد اهتم با العلماء سلفاً وخلفاًء وقدّموا للعالم 
أروع الأمثلة في هذا الباب؛ لأن الشيء المكتوب له أهمية عند القارئ» وأثر طيب عليه 
وفائدته تستمر باستمرار الليل والنهار» ونفعه يدوم بدوام الشمس والقمر. 
ولكن الأسف الشديد _مع وحود هذه المنفعة والأثر الطيب للتصنيف والتأليف_ لا 
توحد الكتب المصنفة الكافية في لغات الهندوس التي تبرز لمم محاسن الإسلام ومبادئه 
الغرای وتعرّفهم على خالقهم معبودهم الحقيقي» وتوضح عم الغاية الأساسية بخلقهم 


)١(‏ ينظر الأسس العلمية لمنهج الدعوة الإسلامية» للأستاذ الدكتور عبد الرحيم بن محمد المغذوي» 
۸/۲ . 


(۲) ينظر ا مرحع السابق» ۲/ ۷۷١‏ . 


۵۱ دعوم لھندو ایا لام 
وایجادهم. وتنير مم الطریق من الضلالة إلى الهدى» ومن الغواية إلى الرشد» وتخرحهم من 
الظلمات إلى النور . 
فواحب على العلماء والدعاة الذين شم معرفة تامة على بعض لغات اندوس أن يؤلفوا 
ویصنفوا في تلك اللغة التي یعرفها ويجيدهاء ولا یهملوا في هذا الجانب ولا يتغافلوا عنه 
بل يهتموا فيه اهتماماً کبیر ويعطوا العناية الكاملة له. 
فينبغي لمم أن يكتبوا في لغاتھم عن التعريف بالإسلام» وعن محاسنه ومكارمه» وفضائله 
وسماحته» وعدله وإنصافه» ورحمته ورأفته. كما ينبغي أن يكتبوا عن ديانتهم وظلمها 
وحورها وفسادهاء وانحرافها من الفطرة الحقيقية التي فطر الله الناس عليها. ويكشفوا 
شبهات الهندوس ويردوا عليها. 
فلعل هذه الكتب المؤلفة تكون سبباً لدحول كثير من المندوس إلى الإسلام» أو تكون 
بحدیة مفيدة لأولئك الذين يريدون الإطلاع على الإسلام ويرغبون في معرفته لکن اللغة 
حول دون الوصول إلى ارادم وتمنعهم عن تحقیق رغبتهم. 
والتصنیف والتأليف قد يوصّل صاحبه إلى زمرة قول النبي كلو [ فو الله لأن يُهدي بك 
رج واحدٌ خير لك من حمر التغم). ويكون أيضاً من العلم الذي ينتفع به صاحبه 
في الدنيا والآخرة. كما قال البي يك : | إذا مات الإنسان انقطع عنه عمله. إلا من 
ثلاث: إلا من صدقة جاریة أو ولد صاخ يدعو له أو علم ينتفع به)" . فحري 
بالعلماء أن يكتبوا ويؤلفوا في لغات امندوس المختلفة ليبقى نجحعهاء وتستمر فائدتماء 
عكس أولئك العلماء والدعاة الذين لا يكتبون ولا يؤلفون» ولا يخلفون أثراً من آثار 
سد ہی ہی پ فر رت ہج سا 


(۱) صحیح البخاري» كتاب ا حھاد والسین باب دعاء النبي ول إلى الاسلام والنبوة... رقم ا حدیث: 
۲ . 


(؟) صحیح مسلم کتاب الوصية» باب ما یلحق الانسان من الثواب بعد وفاته» رقم الحديث: ۰۱۲۰۳۱ 


دخوق لوسر ناکلام 
ا مطلب الثالث : الصحف واجلات في لغات امندوس المختلفة . 
أولا : مفهوم الصحف وابحلات : 
أ- مفهوم الصحيفة: الصحيفة : ما يكتب فيه من ورَقٍ ونحوه» ويطلق على المكتوب 
فيها. جمع : صّحُف. وق التنزيل العزيز: ۴ إِنَّ هدا لفی اکن ال[ 
صحف اہم وموس ن کے . 
والصحيفة : إضمامة من الصفحات تصدر يومياً أو في مواعيد منتظمة 
بأحبار الساسة والاحتماع ولاقتصاد والثقافة وما يتصل بذلك”". 
ب- مفهوم المحلة: المحلّة : الكتاب. والصحيفة تجمع طرائف المعرفة. وتقال في 
عصرنا هذا: لكل صحيفة عامّة أو متخصّصة في فن من الفنون تظهر في 
أوقات معينة» بخلاف الصحف الیومیق جمع: مجال» وحلات (. 


ثانياً: أنواع اجلات وأقسامها: 
تنقسم احلات عادة إلى قسمين: 


١‏ - متخصصة وتسمى أيضا بحلات تحارية وفنية وهي تلبي الاهتمامات الخاصة 
برحال الأعمال والصناعة وا حرفیین. 

۲-وبحلات الستهلکین وهي تلبي الاهتمامات الأوسع للجماهیر وتکتظ جا 
مکتبات وحلات بیع الصحف وتشمل: 


.۱۹ -۱۸ سورة الأعلی» الایتان:‎ )١( 


(۲) معجم الوسیط لابراهیم مصطفی وآحرین» ص : ۰۰۸ . 
۳( المرحع السابق» ص : ١۱‏ . 


1ه 7۳ ایز اد 


جلات الأطفال وتقدم هذه الحلات قصصًا وفكاهات وموضوعات تم 

الأطفال. 

مجلات افوایات ويضم جهور بجحلات الحوايات جامعي العملات العدنیة 

والطوابع» وغيرها. كما يضم المهتمين برياضات» أو ألعاب خحاصة أو بزحرفة 

الک2 آه آعمال البساتین, آو التصویر. 

اجلات الفکرية وتقدم ا جحلات الفکرية تحليلآً عميقًا للأحداث ا حاریة 

والثقافیق والسياسية. وتشمل هذه النشورات: بحلات الرأي التي تناقش 

الأحداث ا حاریق الاقتصادية» أو السياسية» كما تنشر الأدب القتصصي 

والشعر. 

جلات علمية وقتم بأمور العلوم والابحاث العلمية» وتصدر عن موسسات 

علمية مرموقة» وتعتبر الوسيلة لنشر البحوث العلمية ومرحعاً لطالبي العلوم. ومن 

أ مھا ا حلات العلمية الطبية التي تصدر عن المؤسسات الطبية ونقابات الأطباء 

وتنشر آخر ماتوصل إليه العلم في بالات الطب. 

جلات الرجال وتضم حلات الرجال مقالات أو قصصًا عن موضوعات 

كالمغامرات كن وأزياء الرحال والرياضة. 

اجلات النسائية وتقدم ا جحلات النسائية أفكارًا عن مهارات كالطهي» وزخرفة 

البيوت. وتعالح بعض الدوريات النسائية تربية الطفل» ودور المرأة في ابحتمع. 

مجلات خدمات تشمل محلات ا خدمات نصائح متنوعة عن كيفية صنع شيء 
ما ونصائح طب طبية وغيرها والاعتماد على النفس. 

بحلات دعوية: وهى هي التي همدف إلى الدعوة إلى الله تعال» و تقلسم النصح 

والمواعظ» وبيان الأحكاء الشرعية» والمسائل الدينية وغيرها. 


دعوم 0 ۷ء٦‏ 
وتنقسم ا حلات من حيث تاریخ الاصدار إلى : بجحلات اسبوعية أو نصف شهرية أو 
كل اسبوعين أو شهرية أو سنوية أو کل سنتين أو کل ۳سنوات أو کل ٥‏ سنوات. كما 
توحد بحلات تصدر لفترة محدده ومجلاات آحری باستمرار بلا انقطاع. 
وتتمیز الة بثلاث خصائص : 

۱-التتابع :أي أن آعدادها تصدر متلاحقة بصورة منتظمة. 

۲-الرقم المميز :الذي یتمثل في رقم الاصدار وتاريخ النشر. 

۳-الاستمرارية :أي تصدر إلى مالا نحاية (ما لم تحدث ظروف قاهرة) ”©. 
ثالناً: آهمية ابجلات في الدعوة إلى الله تعای: 
لقد تعددت وسائل الدعوة وتنوعت فی العصر الراهن» فبامکان الدعاة أن یوصلوا 
صوت الاسلام إلى غير السلمین عبر وسائل كثيرة» ومن تلك الوسائل المعاصرة: وسائل 
الصحف وا حلات؛ وها أهمية كبيرة في محال الدعوة إلى اللہ تعالی؛ لا تترك التأثير 
العمیق في نفوس القاری» وبامکان القاری أن يعيد النظر ويمعن الفکر في الوضوعات 
التعلقة بمزايا الاسلام ومحاسنه فلعل اللہ یشرح صدره للاسلام. فينبغي للدعاة أن یهتموا 
باصدار الصحف وابحلات بلغات ا مندوس التي یتکلمون بھاء لیعرفوا الاسلام ورسالته. 
ویعرفوا معبودهم الحقيقي الذي خلقهم ورزقهم . 


. ینظر ا موقع : ۱110://2۲.7۷11106018.012 بتصرف‎ )١( 


ص و | او < 6 
7 دعو ةا لهند وسر إلى الإشللام 


المطلب الرابع : المطويات . 
أولاً : مفهوم المطوية : 
المطوية عبارة عن ورقة تعرض موضوعاً محدداً بحجم ( ۳۰ *. اسم تقريباً) ثم تطوى 
بعد ذلك لتنقسم إلى أربع صفحات أو ست صفحات أو نان وقد تزيد مساحتها أو 
تقصر وفقاً لرغبة مصمّمهاء كما أنما قد تُصمم من عدة أوراق صغيرة متتابعة ثم بحمم 
بشکل او 
ثانياً : أنواع المطوية: 
للمطويات أنواع كثيرة : 
أ- الكراسة (870012156 بروشور) : وهي عبارة عن بحموعة صفحات لا تقل عن 
ست صفحات تستخدم الصور والألوان وهي غير محلّدة. 
ب. الوريقة ( 1681164 ) : وهي مجموعة أوراق مطبوعة من ٤‏ صفحات وتتضاعف 
إلى ۸ أو ۱۳ صفحة؛ وهي مكوّنة عادة من (فرخ) ورقي واحد مطوي . 
ج. كراسة الغللاف زاعاطمص٣‏ ) وهي مجموعة صفحات مطبوعة تتكوّن من أربع 
صفحات فأكثر مع غلاف ناعم» ولا تستخدم اللون والواد المصورة عادة ”. 


الناً : أهمية المطويات في الدعوة إلى الله . 
للمطويات أهمية كبيرة في نشر الإسلام والدعوة إليه» وعرض مبادئه ومحاسنه؛ لأن من 


ميزة المطويات أتما أقل تكلفة وأيسر مئونة » وأكثر انتشاراً بين الناس »وأعظم فائدة ء 


. ۸۰۰/۲ الأسس العلمية لمنهج الدعوة الإسلامية» أ.د. عبد الرحيم بن محمد المغذوي»‎ )١( 

(۲) ينظر الداعية واستخدام وسائل الاعلام الطبوعة» للدكتور إسماعيل بن أحمد النزاري» ص : 
۳ وينظر الأسس العلمية لمنهج الدعوة الإسلامية» أ.د. عبد الرحيم بن محمد المغذوي» 
۷۲ . 


دعوم هدوس بات ولام 1 
لأكما تتداول بين أيدي العامة والخاصة بکل سهولة ویسرء ویقرة‌ها القراء ویطلعون علیها 
بغیر كلل ولا ملل. 

وما یتضاعف أهميتها ودورها في نشر الدعوة الاسلامیة: أتما تتسم بحمال الظهر 
والنظرءوتعرض العلومات الحادفة مختصراً وحملا. وبأسلوب شيّق» فیقبلها الناس ویرغب 
على قراءتما. 

فينبغي على العلماء والدعاة الذين لهم نصيب في دعوة الهندوس» أن يهتموا بالمطويات 
اهتماماً كبيراً لعرض مبادئ الإسلام ومحاسنه» ورهته ورأفته» ويوضح شم أن الاسلام هو 
دين الله الختا اختاره للبشرية جميعاً. ويتنوعوا بموضوعات المطويات ولغاتما» ليعم 


جدواھاء وتنشر فائدھا وتقوم الحجة على من يقرأهاء ويطلع علیها ۱ 


ا مطلب الخامس: الأشرطة السمعية واطرئية . 
أولاً: تعریف الشريط: 
الشریط: هو خيط من البلاستك ملفوف في علبة خاصة به» لسماعه أو لرؤيته 
وتاشد 
ثانيا : أنواع الشريط: 
الشريط نوعان» ها : 
-١‏ الشريط السموع ( الكاسيت): وهو عبارة حيط من البلاستيك لف في علبة 
بحتفظ بالصوت» وعکن سماعه مرة بعد أخری . 
۲- الشريط المرئي (الفیدیو) : وهو عبارة عن حيط من البلاستيك لف في علبة 


حتفظ بالصوت والصورة وعکن ماعه ومشاهدته مرة بعد E‏ 


. ۳ : ينظر الشريط الإسلامي جلیس صاخ لطلال الجابري» ص‎ )١( 
. ۳ ینظر المرحع السابق» ص:‎ )۲( 


مسر مش او < 6 
11 دعوم وس فا ام 


ثالثاً: بعض میزات الشریط. 
۴ سهولة الاستفادة منه» وذلك في جميع أحوال الإنسان. 

٭ سهولة الاستماع إليه أو مشاهدته من خلال الأجهزة المعدّة لذلك. 

٭ سهولة الإعادة الاسترحاع مرة أخرى لتعميق الفهم. 

۴ وصولہ إلى جميع طبقات امجتمع. 

٭ بماوزه لحدود البلدان دون عناء يذكر. 

۴ سهولة الاحتفاظ به» وتكوين مكتبة معیة ومرئية خاصة به. 

٭ إمكانية إهدائه وتوزيعه ونشره بين الناس'. 

رابعاً: أهمية الشريط في نشر الدعوة . 

للشريط بنوعيه المسموع ولمرئي أهمية كبيرة في نشر الدعوة» ومبادئي الإسلام وأحكامه» 

وفوائد الشريط ليست قاصرة على الأمة الإسلامية فقط بل تحاوزت فائدتما إلى غير 

قال الدكتور عبد الرحيم المغذوي حفظه الله : "ومن الملاحظ أيضاً أن الشريط الإسلامي 

بنوعيه المسموع والمرئي ليس قاصراً على المسلمين الناطقين باللغة العربية» بل ترحم إلى 

لغات عالمية عديدة فاستفاد منها الناس وغير الناطقين بالعربية» أضف إلى ذلك أن أهمية 

الشريط الاسلامي تناولت دعوة غير المسلمين إلى الإسلام» والتأثير فيهم» وتعديل 

سلوکهم. واستبدال عقيدة التوحيد ا خالص بعقائدهم المنحرفة" " . 


)١١‏ ينظر حتى نستفيد من الشریط الإسلامي» لعادل بن محمد العبد العالي» ص : ۰۷ مؤسسة 
ابحريسي الرياض» ط :١‏ بدون. وينظر الأسس العلمية لمنهج الدعوة الاسلامیة أ.د. عبد 
الرحيم بن محمد المغذوي» ۲/ ۸۵۳- ۸۵ 


(ػ) الأسس العلمية لمنهج الدعوة الإسلامية» أ.د. عبد الرحيم بن محمد الغذوي» ۲ / ۸٥٤‏ . 


دعوم لهند وسر با لالام 15 


وٹی ا ند عدة شخصيات بارزۃ(' توحد لهم محاضرات مسجلة بنوعيه المسموع والمرئي 
في دعوة افندوس إلى الإسلام» فيقدم هذه الأشرطة إلى المندوس هدفاً لدعوقم إلى 
الاسلام. 


المطلب السادس: الإذاعات . 

أولاً: مفهوم الإذاعة: 

كلمة الإذاعة مأحوذة من الذّيّع: أن يشيع الأمرٌ. يقال: أَذَعْناه فذاع» وأَدّعْت الامن 
وأدّعْت به وأذغث السژ إِذَاعةَ: إذا أفشيته» وأظهرته. وذَاعَ الشیء والخبرُ يَذِيْعُ ديعا 
وذَّيُعَاناً وذْيُوعاَء وَذَيْعُوعَةَ: أي فشا وانتشر. ورحل مذیاع: الذي لا يستطيع كنم حبر 


س (5) 
میں کت 


وورد في القرآن الکرم: ۾ واذا جَاءَهمّ أ م من مر أو اَلْحَوف أذَاعوأ د 7 01 
قال الامام القرطبي رحمه الله في تفسير : (أَدَاعوأ یه ) أي آفشوه وأظهروه وتحڈثوا به" 
والاذاعة : نقل الکلام والموسيقي وغيرهما عن طريق الجهاز اللاسلكي . 


)١(‏ منهم د. ذاكر نايك» وا مد بندت الذي كان هندوسياً فأسلم وصار داعياً إلى الإسلام. 

(۲) لسان العرب» لابن منظور» /٦‏ 4ه . والقاموس ا حیط للفيروز آبادي» باب العين» فصل 
الذال ص: ۱۶۲۱ . 

(۲) سورة النساء من الایة: ۸۳ . 

۰4۷۸ /٦ ا لحامع لأحكام القرآن. للامام القرطبي» تحقيق: د/ عبد اللہ بن عبد ا حسن التركي»‎ )٤( 

(ه) العجم الوسیط لابراهيم مصطفی وآخرین» ص: ۳۱۸ . 


کے کہ ھر ۷ و ما | له ى 
۵۲ دعوةا لھن دوس با الإسْللام 
-٤‏ وی محال الدعوة إلى الله وبالأحص بث القرآن الکرم وعلومه وتفسیره وتحويده 
یکون للمذیاع دور بارز الأهمية في التعلیم وا حفظ والاستفادة العلمية. . 


ثالثاً: اهتمام الدول الکبری بالاذاعة. 

لقد آدرکت الدول الکبری تلك الاه التي يتمتع جا الراديو حاصة في ا ختمعات النامية 
والعا م الاسلامي الذي تنتشر فيه الأمية بشکل كبير» فوحهت إذاعاتما لمخاطبة شعوب 
تلك الدول بلغاتمم لاغراض سياسية ودينية. 

ویعتبر الاتحاد السوفیتی (سابقاً) أولى الدول التي قامت بالبث الاذاعي بلغات أجنبية 
وذلك عام ۱۹۲۰ وقد وحه لينين وتروتسكي وزير ا حارحیة السوفيتي آنذاك إلى 
ضرورة استخدام الاذاعة للوصول إلى الجماهير الأجنبية فوق رؤوس ا حکومات 
لتحریضهم على الثورة ونشر البادی الشیوعيق ومخاطبة الأقليات... وتزایدت مثل هذه 
الاذاعات أثناء وبعد ا حرب العالمية الثانیق ففي عام ۱۹۳۰ كانت إذاعة موسکو تذيع 
إلى العام الخارحي بخمسین لغة ولهجة مختلفة. 

ویلاحظ في الوقت ا حاضر أن بریطانیا وآمریکا تأت في مقدمة تلك الدول التي تقوم 
بتوحیه إذاعات دولية تعبر احدود لتصل إلى الجماهير في مختلف أنحاء العا مء وتعمل 
على تقد خدمات إخبارية سريعة لهم وبلغاتھم؛ تسبة ثقة هذه الجماهير. 

فهيئة الإذاعة البريطانية تقدم خدماتھا الإذاعية الوحهة بخمس وأربعين لغة...وإذاعة 


)١(‏ ينظر تقرير عن جھود إذاعة القرآن الكريم في خدمة القرآن الكريم وعلومه. محمد بن سعيد 
الصفار» ص : ه- ۷ء بحوث ندوة العناية بالقرآن الكريم وعلومه 47١‏ ١ه‏ . 
(۲) ينظر الإذاعات الدولية» دراسة مقارنة لنظمها وفلسفاتھاء د. سهير عبد الغنى بركات» ص: 


۱ وما بعدهاء مؤسسة علي جراح الصباح الكويت» ۱۹۷۸م . 


دعوة له و تال الام ۵ ۲ 6 


وبريطانيا إلا أنما تطورت سریعاء ففي عام ۱۹۰۰م كان صوت آمریکا یوحه (۰۰ه) 
ساعة من البرامج آسبوعیأ بثلاث وأربعين لغة لأوربا وآمریکا اللاتينية والشرق الأوسط 
وأفريقيا والشرق الأقصى» وقد استمرت هذه الاذاعة في تطویر خدماتھا ورفع عدد 
اللغات التي تبث با حتى بلغت في الوقت ا حاضر ٩۲‏ لغة . 
رابعاً: جالات استخدام الاذاعة لتبلیغ رسالة الاسلام . 
سبق البيان أن میلاد الاذاعة كان في وسط مجتمع إباحي علماني ونفعي؛ فلذلك جری 
تسخیرها في آعمال ا موسیقی والغنای والدعاية والاعلان وف الأعمال السياسية 
والعسكرية والاقتصادية بجمیع آنواعها وصنوفها. 
لکن يطرأ السوال وان كان میلاد الاذاعة في المجتمع الاباحي العلماني النفعي وحری 
تشغیلها في الاعمال النفعية والطموحات السياسية والعسكرية والاقتصادية البحتة. فهل 
عکن تحویل استخدامها إلى آغراض سامية ومقاصد عالية وهي تبلیغ رسالة الله إلى كافة 
الناس» ونشر الفضائل وللکارم بينهم. وکیف السبیل إلى ذلك. 
لاحابة هذا السؤال عکن أن يجمل آهم ابحالات في تبلیغ رسالة الاسلام عبر الاذاعت 
وذلك في العناصر التالية: 

. الدعوة إلى دين الاسلام‎ -١ 


محر مر مس 


دين الاسلام دين ربانی علي عام للثقلین: الانس وا حن جميعاً. كما قَال تال: ۷ 
فل اوي 


رة لت (۷) ۰۳۷ وقال‌تال: 
e‏ الراب تی تا هر یل امد فامتایید ون سر رت اکا 


ہے نے 
ص ص 


)١(‏ ينظر الاعلام الدولی بالرادیو والتلفزیون» د. جيهان مد رشتي» ص : ۰٦۸‏ دار الفكر العربي) 
القاهرة» طبع عام: 1/5 ۱م : 
)۲( سوره الأنبیاء الایة: ۰۷ ١‏ 


5ه دعو ةالھن دو لے الإشللام 


() پھ'''۔ ولتحقيق عالية الإسلام استخدم النبي يله جميع الوسائل الممكنة المتاحة 
في تلك الأيام» كما سبق بعضها في المبحث السابق. والعصر ا حاضر عصر 
لتکنولوحیا الذي تحددت فيه وسائل كثيرة ومتنوعة» والتي فاقت جميع الوسائل 
القديمة في توصيل المعلومات» ومن بين تلك الوسائل وسيلة الاذاعة . 

يقول الدكتور مصطفى محمد عيسى فلاتة: " عندما تكون الإذاعة السمعية وسيلة 
اتصال في محال الدعوة» فالأمر يسير مساراً آحر» ذلك أن بوسع الإذاعة السمعية 
أن تنقل الرسالة إلى كل مكان. ولا يشترط في الداعية أن ينتقل من مكة المكرمة إلى 
روما أو لاحوس أو نيورك لإلقاء محاضرة أو حديث عن الصلاة أو بر الوالدين أو 
الطهارة أو الصدق» أو عن تربية الطفل المسلم... الخ» بل يكفيه أن يلقي محاضرته 
داحل استوديو ثم يجري بثها إلى كافة أرحاء المعمورة ” 

ولكن استخام الإذاعة في الدعوة الإسلامية يقتضي توافر بعض الشروط منها ماهو 
مرتبط بالداعية نفسه ومنها ما هو مرتبط بالموضوع الذي يتناوله» ومنها ما هو 
مرتبط باطستمع. 

فمن حيث الداعية نفسه: يجب أن يكون على علم بطبيعة وسيلة الاتصال التي 
يستخدمها. ذلك أن حديثه من خلال وسيلة سمعية لا يرى فيها المستمعين» يفترض 
منه أن يكون مدركاً لخاصية الوسيلة. ویجب أن يستخدم اللغة الصحيحة والسليمة 
والمفهومة للمستفيدين... 5 يكون أداؤه أو إلقاؤہ جيداً وهادثاً. 

أما من حيث الموضوع : فيجب أن يتناول الموضوعات التي تمم الانسان المسلم ر 
وغير المسلم) مع مراعاة ۳ الزمان والمكان واجتمع. 


. ۲ -۱ سورة الجن» الایتان:‎ )١( 


مب 


دعوة] لهند وسر تالا یلام 33 
ولما كان المستمع هو المستفيد الأول فيجب أن يكون الداعية على وعي بواقع 
اللستمع من حيث ثقافته ومقدار حصيلته من مبادئ وعلوم الدين الإسلامي, 
واستعداده لتلقي الرسالة. فالمستمع الذي نال حظاً من التعليم في موضوع الحديث 
الإذاعي يختلف عن المستمع الأمي. وذلك الذي یعتنق آحد الأديان يختلف عن 
شخص حديث عھد بالاسلام وهكذا... 0 

٢‏ الدفاع عن الاسلاه. 

یلمس الكثير من المسلمين» وخاصة أولي الألباب والنهى» أن الاسلام مستهدف» 
وأن الحجوم الشرس مسلط عليه من كل مكان» لذلك فهم یحملون لواء الدفاع عنه 
باللسان وبالقلم... وإذا كان الدفاع عملاً مشروعاً فيجب أن نعرف من هم 
الهاجمون ؟ ویجب أن نعرف طبيعتهم ونوع السلاح الذي يستخدمونه ثم نستعد 
بسلاح الدفاع الناجعء وبذلك بحنب آنفسنا وديننا التهلكة والفشل. وأعداء الإسلام 
لیسوا اليهود أو النصارى أو الشيوعيين فقط بل إن من ينتسبون إلى الإسلام من هم 
أشد عداوة له من غيرهم. 

ومن هنا ندرك أن الدفاع عن الإسلام بوسيلة اتصال جماهيرية كالإذاعة السمعية 
يتطلب قدراً من الحذر...وإن الدفاع عن الإسلام شأنه شأن الدعوة إليه يحب أن 
يكون متزناً وھادثاً ومقنعا. 

-٣‏ التنقیف والتوعية الإسلامية. 

إذا كانت دعوة الناس للدخول في دين الله عملاً واحباً» وإذا كان الدفاع عن 
الإسلام عملاً واحبأء فإن تعليم المسلم وتثقيفه والترویج عنه واحب أيضاء ولعل من 
آهم ما يتميز به دين الاسلام إنه لا یقف عند كونه تشريعاً دينياً فقط بل هو دين 


. ۰۸ -٦۷ : ينظر ا مرحع السابق» ص‎ )١( 


سے و کے 


2۲۸ دعوة] لھن دوس ما الام 


معاملات وأسلوب حیاه» و ضذا یقول تعال : ۴ قدا سی اَلِصلَوْدَ فا 702 


روح دا ۵ 


5 کل سم 
الْشّض وابلخوأً من فصل الله و ویقول: #( ولا تنس تَصِيسَكَ مرک الذنيا ا 
ويدرك کل مسلم أن القرآن الکرم هو كلام الله الذي لا يأتيه الباطل من بين يديه 
ولا من خلفه. لذلك فهو یتدارسه وحفظه ویستمع إليه ليل وهار ... وقد بلغ 
الاهتمام بالقرآن الکرم وعلومه أن آقیمت إذاعات متخحصصة في الکثیر من بلاد 
العام العربي» ففي السعودية أقيمت إذاعتا القرآن الکرم في مكة الکرمة والریاض 
عام ۱۳۹۲ھ وکان ادف من قامتها هو إذاعة کلام الله یتلی مرتلاً وبحودا وهذا 
ما يساعد على استذكاره بل محفظه» كما يساعد على بحويده وعلى معرفة القراءة 
في برنامج (ناشئ في رحاب القرآن). ولا تتوقف إذاعات القرآن الكريم على بث 
القرآن فقط. بل تتناول الأحاديث النبوية» كما تتناول موضوعات في العقيدة والفقه 
وبعض الموضوعات والمشكلات الاجتماعية والاجابة عن أسئلة واستفسارات 
المستمعين خاصة في برامج ( نور على الدرب) و ( مسائل ومشكلات) . 


)۱( سوره ابحمعت الایة: 
(۷) سورة القصصء الایة: ۷۷ . 


م ینظر الاذاعة السمعية وسيلة اتصال وتعليم» د. مصطفی محمد عیسی فلاتق ص: -٦٦‏ 
۰ 


سے مم ص 


دعوةالھن دوم إل ولام ۹م 


المطلب السابع : القنوات الفضائية . 

أولا: مفهوم القنوات الفضائية: 

القنوات الفضائية هي: عملية تکنولوحیة حديثة ترتبط بعملية إرسال المواد التلفزيونية من 
حطة الإرسال مروراً بالفضاء إلى الأقمار الصناعية المتمركزة على مدارات فضائية منتشرة 
ومحدودة وتقوم باستقبال الإرسال من ثم يتم بٹھا إلى المستقبل ( الصحن) . 

وتعنى بالقنوات الفضائية هنا هو التلفزيون . 

وكلمة تلفزيون مركبة من مقطعين: الأول : ( تلي 1616) ومعناها عن بُعدء والثاني: 
(فزيون 00 ومعناها الرقیق وبمذا يتكون معنی كلمة التلفزيون 
(1©657151010© 1) هو الرؤیة عن بعد. 

ويمكن تعريف نظام التلفزيون : بأنه طريقة إرسال واستقبال الصورة المرئية المتحركة وغير 
الملتحركة بأمانة من مكان إلى آخر بواسطة الوحات الكهرومغناطيسية (موجبات 
الرادیو)ء وكذلك يرسل في نفس الوقت الصوت المصاحب للمنظر المتلفز حتى محصل في 
جهاز الاستقبال على برنامج متكامل بصرياً وسمعياً ". 


ثانياً: مزايا التلفزيون: 
يتميز التلفزيون كوسيلة اتصال جماهيرية عن غيره من وسائل الاتصال بخصائص جعلته 
کر وسائل الاتصال ابحماهيري قدرة على التأثير والاقناع» ومن آهها 1 


)١(‏ ینظر الانترنت والقنوات الفضائية ودورها في الانحراف والجنوح» د. عبد الكريم عبد اللہ اخريي 
ص: ۰۳۱ الناشر: بدون» مکان النشر: الریاض» ط  :۱‏ ۲ ۶ ۱ه. 

(۲) ینظر اللدخل في الاتصال الجماهيري» عصام سلیمان موسی» ص: 2-۲۱۰ ۰۲۱۱ مکتبة 
مصباح» حدق طبع عام: ۱۹۹۱م . 


ولاه دعوم لهنپور با لام 

-١‏ التلفزیون وسيلة اتصال سمعية_ بصرية» فهو يعتمد على حاستي السمع 
والبصرء وهذا يؤدي إلى الاستحواذ على انتباه المتلقي » كما أن الرسالة التي 
يتلقاها الفرد من خلال حاسٹین تثبت أکثر من الرسالة التي يتلقاها الفرد عن 
طریق حاسة واحدق فقد أكدت بعض البحوث " أن ۸۸۸ من العلومات 
التي حصل علیها الفرد مستمدة من حاستي البصر ( ۸۷۰) والسمع « 
OT‏ 

۲- يتميز التلفزيون بالفورية في نقل الاحبار والأحداث» حيث يستطيع التلفزيون 
تقدم الأحداث لحظة وقوعهاء وقد وفرت تقنيات الاتصال عبر الأقمار 
الصناعية ذلك . 

۳- يتميز التلفزيون بقدرته على تخطي الحدود الطبيعية والجغرافية» حيث صغرت 
الأقمار الصناعية الكرة الأرضية» وجعلتھا قرية صغيرة. 

5 - يتميز التلفزيون بخاصية الواقعية» فهو ينقل الأحداث كما تقع في الواقع. 

ه- يوصف التلفزیون بخاصية الألفة وكونه يكون علاقة حميمة مع أهل المنزل» فهو 
يختلف عن أجهزة المنزل الأحرى» ويؤثر في الفرد وقد يشكل كثيراً من أنماط 
السلوك والعادات لدى المشاهد. 

-٦‏ يتطلب التلفزیون من المشاهد المشاركة» فالفرد يحتاج أن يكون متفرغاً 
مستخدماً حاستي البصر والسمع» فهو يشد انتباہ التلقي ويجعله مشاركاً 
متفاعلاً مع مضمون الرسالة المبثوثة. 

۷- لا يحتاج التلفزیون إلى معرفة القراءة والكتابة» فهو وسيلة متاحة للأميين» ما 
یجعله وسيلة اتصال مناسبة للمجتمعات التي ترتفع فيها نسبة الامیة. 


. 12110://117/15/.23112311.01:8 ينظر بعض منها في موقع:‎ )١( 


سب ا ا مدر رہ 

دغوة ]لوسر تالا لا لام 
الثاً: أ میة القنوات الفضائية والتلفزیون فی نشر الدعوة. 

"القنوات الفضائية من أحطر الوسائل الإعلامية انر لأنه یجمع بين الروؤية والصوت 
والحركة» ما يجذب الانتباه ويثير الحواس أكثير من غيره» وتقدم القنوات الفضائية 
الأخداك زمن وقوعها» وحانب التشویق فیها کبیر جدا" (. 

فمن الواحب على السلمین استثمار تلك الوسيلة الاعلامية « الفضائیات » في الدعوه 
إلى الله » نظراً لا تتسم به هذه الوسيلة من عالية الخطاب » حيث تتخحطی جمیع 
الحواحز الجغرافية » ما جعل الكثير من اجتمعات الإسلامية تعانی حطر التدفق 
الإعلامي ا ائل والمستمر » الذي بات يتهدد القيم والبادی الإسلامية » ويعد من أعتى 
أنواع الغزو الفكري والثقافي » ويؤدي عن نوع من التغریب الاحتماعي . 

من هذا المنطلق أصبح نزاماً على المسلمين عامة وذوي الشأن منهم خاصة الاهتمام 
والتركيز على الفضائيات في الدعوة إلى الله تعالى » وتحقيق عالمية الدعوة » ولا شك أن 
ذلك يحتاج إلى تأهيل الكوادر الإعلامية القادرة على تفعيل تلك الوسيلة » بالإضافة إلى 
البرامج المتنوعة التي تراعي أصناف المدعوين ولغاتھم وثقافتهم وقضاياهم » حتى يتناسب 
ا خطاب الدعوي مع المدعوين ا 

والأسف الشدید لم توحد قنوات فضائية التي توحه الدعوة الاسلامية عبرها إلى 
الهمندوس» إلا قناة واحدة باسم (.1.۷ ۳6206) في مدينة مبی» والتی آسسها 


(۱) ینظر الاعلام والبیت السلم لفهمی النجار» ص : 2-۱۰ ۰۱۰6 منشورات لجحنة مکتبة 
البيت» الکویت ط 2١‏ ۰6 ۱ه . 

(۲) وسائل الدعوة : مفهومها ء مشروعیتها ء آنواعها » للدکتور مد بن ناصر العمار . تي 

دراسات إسلامية » ص : ۸۱- ۸۲ » العدد السابع » محرم 4۲۰ ۱ه/ مارس ۸۲۰۰ ء وزارة 

الشتون الاسلامية والآوقاف والدعوة والارشاد » وكالة الطبوعات والبحث العلمی . مركز البحوث 

والدراسات الاسلامية » الریاض . 


4 2 ۶ | مسر ص‎ 
IIS o۲ 


الدكتور ذاكر نايك» ومن خلاطا توحه الدعوة الاسلامية إلى ال هندوس بلغتين: الانحليزية 
والأردية فقط. بينما توحد في ا مند متات اللغات التي يتكلم بما ا مندوس وأهل ا ٰند. 
وان كانت برابجھا ليست في ذاك المستوى الذي ينبغي أن يكون إلا أن لما آثر طیب قي 
أواسط غير المسلمين عامة وقي امندوس خاصة. فهی تسببت لدخول كثير من الهندوس 
إلى الإسلام. وتحررهم من رق عبودية العباد إلى عبادة رب العباد. فلو تقام عدة قنوات 
مثل هذه القناة أو تطور هذه القناة إلى عدة لغات وإلى لغات كثيرة سيكون عدد 
معتنقي الإسلام أكثر بكثير إن شاء الله تعالى. 


المطلب الثامن : الشبکة العالمية ( الإنترنت ) 

أولة: مفهوم الإنترنت . 

الإنترنت : كلمة غير عربية» وهي مصطلح علمي ظهر تي أواخر القرن العشرين للمیلاد. 
وأصل الكلمة هي 751655011 1060800091 -- شبكة المعلومات الدولية ) 
واحتصرت في كلمة 100610668 لتدل على مدلوها ومعناها ومسماها المتصل بحقيقة 
هذه الشبكة ووظيفتها. 

والإنترنت بكل إيجاز هي: شبكة عالمية من الحاسبات الآلية الموَصّلة مع بعضهاء مما 
كن كل مستعمل لها من القدرة على الاتصال بأي حاسب آلي موصل بھذہ الشبکة: 
ولذلك أطلق على الانترنت اسم شبکة المعلومات الدولية . 

وقيل: الإنترنت أو ما يسمى بالنت (1©[]) هي : عبارة عن شبكة ضخمة عملاقة من 
آجنهزة الحاسب الآلي» والشخصية والتوسطة والعملاقة المرتبطة ببعضها البعض» 
والمنتشرة حول العا م والتي تعمل ضمن بروتوكول شامل وموخد يمكن الدخول إليه أو 


-۱۷ : الإنترنت ومقاصد الشريعة وأصوطا وقواعدهاء أ. د. نور الدين مختار ا خادمیء ص‎ )١( 
۸ء مكتبة الرشدء الرياض» ط ۱: ۲۷ ۱ه.‎ 


سو سح ھت ھ ‏ و یہ 

دعو ةالھ نبو ما ولام o۳۴‏ 
التعامل معه من أيّ جهاز حاسب آلي مربوط هذه الشبكة» وباستخدام برامج وأنظمة 
مفتوحة ومتداولة. وتتبادل هذه القنوات فيما بينها البيانات والمعلومات بأشكال مختلفة ( 


صوت» صورة» بیانات؛ رسوم توضیحیة... وعير ذلك ”۶. 


ثانياً: نشأة الإنترنت : 

نشأت فكرة الإنترنت عام ۹٦۱۹م‏ قي الولايات المتحدة الأمريكية خلال فترة ا حرب 
الباردة بين المعسكرين الشرقي والغربي» وربطت المواقع الحكومية والعسكرية الأمريكية 
ببعضها البعض» وكانت الفكرة تتلخص في إنشاء شبكة تحتوي على عدد من لممرّات 
التي تستطيع المعلومات المرسلة استخدامهاء وھذا الشكل فإنه عندما يتعرّض موقع ما في 
الولايات المتحدة هجوم نوويّ يودّي إلى تدمير إحدى الشبکاتء فان باقي الشبكات 


تستمر :فق العمل بشکل کامل ودون ا اتسعت دائرة الانترنت لتشمل احتمعات 
العالية قاطبة ”۶. 


ثالثاً: فوائد الإنترنت وأضراره. 

تعتبر شبكة الإنترنت عملة ذات وحهین» وسلاح ذو حذین» فهي تحتوي في زواياها 
حاسن عديدة» وفوائد كثيرة. كما أنما تنطوي ني طیاتھا على أضرار كثيرة» و مخاطر 
حسيمة. فیذکر بعض تلك الفوائد والأضرار في العناصر التالية: 


)١(‏ الانترنت: فوائدها- أخطارهاء للدکتور سلطان الثقفي» ص: ٤‏ ء الناشر: مركز أبحاث 
مكافحة الجرعة بوزارة الداخلية» مطبعة وزارة الداخلية» الریاضء ط ۱: 4۱۸ ۱ه. 

(۲) الاعلام القدع والاعلام ا جحدید د. سعود صالح کاتب» ص: ۰۱۰۱ شركة الدينة النورة 
للطباعة والنشر جحدق ط ۱: ۲۳ ۱ه. 


سے ی کے 
جيه 


22 دخوة] لوسر إل الإسللام 


أ : فوائد الإنترنت. 

للإنترنت فوائد كثيرة لا تحصى ولا تعد منها: الفوائد الدعوية» والعلمية والبحثیة 
والتجارية والاقتصادية» والثقافية والحضارية» والإعلامية والإخبارية» وغيرها. ويهمنا هنا 
الفوائد الدعوية وهي أيضاً كثيرة» من آهمها: 

. الدعوة إلى الإسلام وبيان محاسنه‎ -١ 

۲- الرد على الشبهات التي تثار حول الإسلام ودحضها . 

۳- حاربة البدع والتصدي لدعاها . 

5 - نشر العلم النافع والأخلاق الحسنة . 

. معرفة العلوم الكونية والأحذ بأسباب التقدم والرقي‎ -٥ 

. الاستفادة منه في الأبحاث العلمية‎ -٦ 

۷- التعرف على أحدث التقارير والدراسات والإحصاءات في مختلف احالات . 

۸- سهولة الاتصال بالعلماء لأحذ الفتوى عنهم والاستنارة بآرائهم . 

4- الإعلان عن محاضرات العلماء ومتابعتها عبر الإنترنت . 

.( التعرف على أحوال المسلمين في العام ومتابعة أخبارهم‎ - ٠ 


ب : أضرار الإنترنت: 
وكذلك للإنترنت أضرار ومخاطر كثيرة» منها: 


؟ - التعرف على صحبة السوء . 


: ينظر مقالة فوائد أضرار الإنترنت» للشيخ أحمد نافذ الشهرواي في موقع‎ )١( 


http://www.al-s3odi.cOmM : gya, .http://pulpit.alwatanvoice.com 


سے + فھر 


یسلت ایام ل رو ووه 
۳- زعزعة العقائد والتشكيك فيها . 

-٤‏ نشر الكفر والإلحاد. 

ه- الوقوع في شراك التنصير . 

. تدمير الأخلاق ونشر الرذائل‎ -٦ 

- التقليد الأعمى للنصارى والافتتان ببلادهم . 
۸- إهمال الصلاة وضعف الاهتمام با . 

4 - التعرف على أساليب الإرهاب والتخريب . 

۰ - الغرق في أوحال الدعارة والفساد . 

۱- إشاعة ا خمول والکسل . 

؟ -١‏ الاصابة بالامراض النفسية . 

۳- إضاعة مستوی التعلیم . 

1ے اخم .عل رسمار التتختضية:. 


ه - انمیار الحياة الزوحية (. 


رابعاً: أ میة الانترنت في نشر الدعوة : 

إن الانترنت محال فسیح للدعوة إلى الله تعالی» وإيصال كلمة ا حق إلى امندوس ول 
كافة الناس في أنحاء العمورة وأصقاعهاء وإقامة الحجة عليهم» بأسهل الطرق وآسرعها 
وهو من أعظم الوسائل التي أنعم الله تعالى كما على الدعاة في هذا العصر. 

افلم تنل وسيلة من وسائل النقل ونشر المعلومات في تاريخ البشرية ما نالته الإنترنت من 
سرعة في الانتشار والقبول بين الناس» وعمق في التأثير في حیاتھم على مختلف أجناسهم 
وتوحھاتھم ومستوياتحم » وما بميز الانترنت هو تنوع طبيعة المعلومات التي توفرها › 


)١(‏ ا مرحع السابق. 


سار ۷ ۳۳ 

مه 5 عو ةا لن دوسا ا اشاح 
وضخامة حجم هذه المعلومات التي يمكن الوصول إليها دون عقبات مكانية أو زمانية ء 
وتتوقع الدراسات أن ينمو عدد المستخدمين إلى ما هو أكثر من ١5١‏ مليوناً في 
الأعوام القادمة فقد أصبح الناس اليوم ينظرون إلى الإنترنت على أتما المصدر الأول 
والمفضل للمعلومات والأخبار » وقد يقال أن وسائل الاعلام التقليدية کالصحف 
وا حلات والاذاعات لن تلبث أن تنقرض على يد الإنترنت» كما انقرضت ألواح الحجارة 
على يد ورق البردي وكما انقرض النسخ اليدوي للكتب على يد روتنبرج » من الطبيعي 
آن زعماً جریئاً مثل هذا لا يمكن أن ينشأ من فراغ ولا بد أن تكون هناك أسباب قوية 
ووحيهة تستطیع با الانترنت أن تحدم ٍمبراطوریات إعلامية وحدت من قرون" (. 

فشبكة الانترنت انطوت في داخلها جميع الوسائل الاعلامية وأدواتھاء( مثل: الاذاعيت 
والفضائية» والسموعة والمرئية» والنصية» والحركية والصورية» والفوتوغرافية وغیرها) 
والدعوة إلى الله تعا لی من خلال هذه الشبكة غير مکلفة مادياً» وهی آرحص وسيلة 
للاتصال والراسلت والإعلان» والدعاية» والنشر؛ فلو قورن التكلفة بين انشاء محطة 
إذاعية أو تلفزيونية» أو إخراج حريدة أو بحلة؛ أو طباعة کتب للدعوة إلى اللہء ثم إرسالها 
إلى البلدان والأمصارء فكم ستکون التكلفة؟ فينبغي للدعاة والعلماء أن يستغل هذه 
الوسيلة الحديثة العظيمة استغلالاً تماماً للدعوة إلى الله تعالى» والتعريف بالاسلام 


)١(‏ ينظر كلنا دعاة» لعبد الله بن أحمد العلاف ص: ۰۱۳۸-۱۳۷ الناشر: دار الاعان 
اسكندرية» بدون رقم الطبعة والتاريخ. وينظر موقع 
http://www.saald.neVafkar/85.htm:‏ 


we 


رورس 


خامساً: آبرز میادین الانترنت التي تستغل للدعوة إلى الله : 

هناك ميادين كثيرة ووسائل متنوعة في شبكة للانترنت التي يمكن للدعاة أن 
يستخدمها فی الدعوة إلى الله تعالى» إلا أن هناك بعض الوسائل المتميزة التى يمكن 
استثمارها في هذا ا حالء ومنها : 


۱ الدعوة إلى الله تعالى عبر المواقع على الشبكة ( 816 ۲۷۵) : 

وتعد هذه المواقع من أبرز وأهم الوسائل التي يمكن من خلاھها الدعوة إلى الله تعالى من 
حلال شبكة الإنترنت » وتكمن أهمية هذه المواقع الدعوية في کون " الموقع الإسلامي 
عبارة عن مكتبةٍ كبيرةٍ وغنية جداً بالمعلومات عن الإسلام معروضة با حان للملايين من 
وتكمن أهمية هذه الوسيلة في الدعوة إلى الله تعا ی انطلاقاً من کون هذه المواقع 
الإسلامية تتضمن في محتواها بحموعةً هائلةَ من المعلومات الصحيحة والموثقة عن الدين 
الاسلامی الحنيف ؛ فهناك في العادة ترجمات لمعاني آيات القرآن الكريم إلى كثير من 
اللغات العالية » وهناك الأحادیث النبوية الشريفة + وهناك الکثیر من الکتب الدعوية 
والفقهية والشرعية » كما أن هناك الفتاوی الشرعية الینوعة لعدد من کبار العلماء 
السلمین » إضافةً إلى الوضوعات الدعوية السجلة على الأشرطة الاسلامية بالصوت 
والصورة وعختلف اللغات » والحوارات الدعوية لکثیر من العلماء و الدعاة ‏ شی 
الموضوعات وا حالات . 

وهنا يحب مراعاة أنه عندما يتم انشاء موقع دعوي اسلامي حدید فمن الأ میة بمكان 
عدم تکرار الوحود في الواقع الأخرى » والنظر في ا حوانب الفتقدة للدعوة إلى الله تعالى 
على الانترنت أو التي فیها بعض القصور ثم ا حرص على استکماها وبیانحا في هذا الوقم 
طمعاً في تحقيق التکامل الطلوب . كما أن من الضرورة عکان أن يعمل على الربط 


بالوحود في الواقع الأحرى دون أي تکرار أو اعادة أو احتلاف . 


2 مغو لو لس للم 
وقد آورد آحد الهتمین بالدعوة إل الله تعال من خلال الانترنت بعضاً من الواصفات 
والشروط اللازمة للموقع الدعوي الناحح ذکر منها ما يلي : 

" أن یکون اعتیار اسم الوقع مناسباً وحذاباً ومُسجلاً رسمياً » وآن یکون الوقع عملياً 
وذلك بعدم الاکثار من الصور وا مقاطع الصوتية والصورة والعمل على تسهیل عملية 
لتنقل للزاثر في الموقع » وانشاء سحل للزوار لغرض الافادة من ملاحظائتھم وانتقاداهم ‏ 
والبعد عن التقلید في تصميم الموقع » وا خرص على عمل دعاية مناسبة للموقع قي 
الجهات المعنية » والبعد عن ال ات بجمیع أنواعها > والابتعاد في الموقع عن إثارة 
الخلافات والنزاعات الفرعية أو المذهبية » والحرص على تطوير الخطاب الدعوي في الموقع 
ما يتلاءم مع أهمية الدعوة وكيفيتها " . 


۲ الدعوة إلى الله تعا لی عبر البريد الإلكترون ( (E-mail‏ : 

وعد هذه الوسيلة باباً واسعاً للدعوة إلى الله تعا لی ؛ فهي من أكثر ا خدمات التي تقدمها 
شبكة ( الإنترنت ) شهرة واستخداماً وفائدة » لاسيما وأنه يمكن بواسطته إرسال 
واستقبال رسائل كتابية أو مسموعة أو مُشاهد مرئية » أو مزيج من أمور مقروءة 
حور سس کی 

والبرید الإلكتروني خدمة عظيمة النفع متى تم استخدامها بحكمة ودراية لاسيما وأتما 
سهلة الاستعمال وقليلة التكلفة وتوفر الكثير من الوقت والجهد » وهي واسعة الانتشار 
بشکل مذهل ذا فقد آشارت بعض المصادر إلى أن متوسط الرسائل اليومية عبر 
الإنترنت في مختلف ا حالات نحو ( ۸ ) مليارات رسالة » وهو رقمٌ مُرشح للنمو باضطراد 
خلال الأعوام الثلاثة المقبلة . 
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چھ 


کن 2الت سان 
ولیس هذا فحسب ؛ فالبريد الإلكتروني يتميز بالسرعة الفائقة » فالرسائل تصل إلى 
المرسل إليهم في وان معدودات فتوفر الجهد والوقت الذي تتطلبه الرسائل البريدية 
العادية. 

وإذا كان البريد الالکترون يُقدم هذه الخدمة العظيمة فان الحاحة ماسةٌ جداً لاستخدامه 
في إرسال الرسائل الدعوية المختلفة إلى المدعوين على اختلاف فٹاتھم ومستوياتهم 
وحنسیاتھم ؛ ومن ثم فتح باب التواصل معهم » ومراسلتهم » ومحاولة الرد على أسئلة 
واستفساراتھم عن أمور الدين والدنیا . 

كما أنه يمكن الإفادة من هذه الوسيلة في الدعوة إلى الله تعالى عن طريق مراسلة 
المشتركين في قوائم البريد الإلكتروني ( 11505 211108م ) الوحودة في المواقع المحتلفة ؛ إذ 
إن هناك بعض الشركات التي لما قوائم بريدية تتجاوز أحيانًا الخمسين مليون عنواناً بريدياً 
ويتم الاتفاق مع هذه الشركات مقابل مبلغ معين لتوصيل رسائل دعوية متنوعة لمؤلاء 
a lobe‏ ا انا ظا 
منها ی هذا الشآن . 

وقد آشار أحد الباحثین إلى إمكانية استخدام هذه الوسيلة ‏ الدعوة إلى الله تعا لی بقوله 
:" لقد قام بعض الخلصین باستخدام هذه الوسيلة ( ازع ) وأطلقوا علیها ( دلیل 
المهتدين ) وهي بحربة دعويةٌ ناححة من حيث البداً » خصوصاً إذا ما توافرت فیها 
العناصر الكافية . وهي فكرة تقوم على الدعوة إلى اللہ عن طریق البرید الإلكتروني ؛ 
حيث یقوم بارسال رسائل مُنتظمة إلى الشترکین في القائمة البريدية " . 


۳. الدعوة إلى اللہ تعا لی عبر برنامج ا حادثة ( البال توك 1211 ۳۵۱) . 


(١م)‏ ینظر مقالة " الدعوة إلى الله تعالى من خلال الإنترنت» للدکتو صاخ بن علي آبو عرّاد في 
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سد 


وهذه الوسيلة طيبة وهامة وذات أثر فعّال قي دعوة الناس إلى الإسلام» إذا ما أحسن 
استعمالهاء ووظّفت توظيفاً حيداً في الدعوة» والتصدّي ها العلماء والدعاة وطلاب العلم 
النابھین الذين يحسنون عرض دعوة الإسلام» ومناقشة الآخرين» وإزاحة ما بآذاتھم من 
غشاوة وشكوك عن الإسلام. 

ومن الأمثلة على تطبيق هذه الوسيلة في الدعوة إلى : أن أحد الدعاة أسلم على يديه 
أكثر من )٠٥٥(‏ شخص من مختلف أنحاء العالم» إذ تخصّص هذا الداعية في مناظرة 
النصارى في غرفة الحوار الإسلامي المسيحي» ونفع الله به كثيراً ”. 

فمثله ينبغي على بعض الدعاة أن يتخصص في دعوة المندوس عبر هذا البرنامج 
ومناقشتهم ومحاورتھم؛ وإزالة شكوكهم شبھاتھم ليهديهم إلى الصراط المستقيم» وينقذهم 
من عذاب ا لححیم. 


.٤‏ الدعوة عبر مواقع البث ای الباشر: 
وهذه ا خدمة رائعة حداً» ووسيلة فعالة من وسائل الدعوة إلى اللہ عبر الانترنت؛ حیث 
يمكن نقل خطب ا حمعة من بعض الساحد. وكذا احاضرات والندوات والدروس 
العلمية والواعظ حيّة مباشرة من مکاضا الذي تقام فيه إلى الناس عامة؛ والامکان القيام 
بترجمة لتلك الواد البئوئت كما يمكن الاحابة على التساولات والاستفسارات دون أن 
یکلف الدعو نفسه الذهاب إل آماکن تللق احاضرات والناشط الدعوية لا سیب 
57 لا 


ه. الدعوة إلى الله تعالى عبر غرف الدردشة ( ۸0۴ ) : 


. co»; ينظر الإنترنت والحاسوب ودورهما فی الدعوة ان الہ لعبد اللہ يوسف ردمان» ص‎ (١( 


(۲) الأسس العلمية منهج الدعوة الإسلامية» للدکتور عبد الرحيم بن محمد الغذوي» ۲/ ۸۳۲ ۰ 


دغ وة ال ھترو تس للام 4١‏ 


وهو باب واسغٌ للخير والدعوة إلى اللہ تعالى » ولكنه قي الوقت نفسه كثير الأخطار 
واحاذیر إذا لم يحسن استخدامه وتوظيفه ؛ لاسيما وأن له أنواعاً مختلفة فهناك ( الحوار 
٠‏ والحوار المرئي » والحوار الصوتي الرئي ) . و يمكن الإفادة من هذه الغرف 
الخاصة بالدردشة الإلكترونية عن طريق كتابة النصائح المختصرة والمواعظ المناسبة 
وعرضها للمدعوين . كما يمكن الإفادة منها في الحديث الخاص مع بعض الراغبين في 
النصح والتوحيه والإرشاد والمساعدة وغير ذلك . 

وهنا تحدر الاشارة إلى ضرورة مراعاة أن تكون النصائح في غرف الدردشة مختصرةً وغير 
طويلة ؛ كأن تكون عبارة عن بعض الآيات القرآنية المختارة »أو الأحاديث النبوية المنتقاة 
قي موضوع معين مع إلحاقها با یناسب ا٢‏ حال من الوعظ الصادق › والنصح اللين ے 
والإرشاد الجميل إلى فعل الخير والإقبال على الله تعالى . كما أنه يتصح باستخدام 
أسلوب اللين والرفق مع الدعوین » والصبر على ما قد يحصل من عدم تحاوب بعضهم » 
وعدم استعجال النتائج فالكلمة الطيبة توق ثمارها ونتائجها ولو بعد حين . 


ب 
3 


:)1"011125( الدعوة إلى الله تعالى عبر المنتديات‎ .٦ 
وتسمى أيضاً ساحات النقاش أو مجموعة الأخبار (ووتامتع 016/8) » وق النتدی‎ 
يتبادل الأشخاص (الأعضاء) المعلومات فيما بينهم والأفكار في موضوع ما من خلال‎ 
سبورة إلكترونية كبيرة حيث يستطيع كل واحد أن يبعث رسالته إلى الآخرين حول‎ 
الموضوعء تم يردون عليها إن أرادوا. ويستطيع الداعية أن يخدم الإسلام بواسطة المنتديات‎ 
: من زاويتين‎ 
الأولى: إنشاء المنتديات المفيدة» وهذا یدحل في إنشاء المواقع النافعة.‎ 
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مسر سم او < ۵ 
o4۲‏ دعوةا لھن بوسر با لالام 
والثانية: المشاركة الفعالة في مثل هذه النتدیات والرفع من مستواهاء لا أن يجعلها لا 


لتنفیس ما بداخله أو لرمي الكلام على عواهنه» وإتما يرتعي بھا إلى أرفع من ذلك ويفغل 
دورش 


المطلب التاسع : ترجمة الكتب الاسلامية . 

أولة: تعريف الترحمة لغة: 

الترجمة لغة: مشتقة من الفعل ( ترحم) ومن يقوم بالترجمة يطلق عليه: الترجمان» وجمعه 
التراحم» وتفيد الترجمة: تفسير الكلام بلسان آحر 7" . 

ثانياً: تعريف الترجمة اصطلاحاً: 

فقد عرفها العلماء بتعريفات عديدة متقاربة بعضها من بعض.ومنھا: 

قال الشیخ محمد بن صال العنمین رحمه اللہ: هي: التعبير عن الكلام بلغة أخرى ”۳ . 
وقال الدكتور عبد الرحيم المغذوي حفظه الله: هي: نقل معان الكلام وتفسيره من لغة 
معينة إلى لغة معينة أخرى» وفق المنهج العلمي الصحيح “. 

ثالغاً : أهمية الترجمة في الدعوة إلى الاسلام. 

لا يقل أهمية الترجمة لكتب الدينية التي احتوت مبادئ الإسلام مقاصده من التأليف 
والتصنيف» لأنه لا يمكن أن يصل الإسلام الصحيح ومحاسنه ومبادئه وأحكامه وشرائعه 


. ۱۳۰-۱۲۹ : ينظر کلنا دعاق لعبد الله بن أحمد العلاف» ص‎ )١( 

(0) ينظر الصحاح؛ للجوهري» /٥‏ ۱۹۲۸ء ( مادة: رحم). ولسان العرب لابن منظورء ۲/ 

. 9 

() ينظر أصول في التفسير للشيخ محمد بن صالح العثيمين» ص: ه” ء دار ابن ابحوزي» طبع 
عام: ٤۲۹‏ ١ه‏ . 

)٤(‏ دور ترجمات معاني القران الكريم في دعوة غير المسلمين إلى الاسلای د. عبد الرحیم بن محمد 
الغذوي» ص: ۱۹. 


دعوم لھندو تل الام 9:۳ 


ومقاصده إلى أصقاع العمورة وبقاعها بدون ترجمة» ولا عکن أن یعرف الاسلام الذین 
یجهلونه » ولا عکن أن تقام ا حجة على أولئك الناس الذین لا عهد ممم باللغة العربية ‏ 
كما لا يمكن أن یعرف هؤلاء ولا أولئك تلك الإحابات القنعة وا حلول الشافية والردود 
الكافية التي أجابما السلف رحمهم اللہ تعا لی في کتبهم ومؤلفاتھم با حجة القاطعة والبراهین 
الساطعة على تلك الشكوك والشبهات والاعتراضات والافتراءات التي آثارها الأعداء 
واحاقدون والضالون والغاوون ضد الاسلام والسلمین. 

قال آبو عبد السلام النيجري: " إذا آلقینا نظرة سريعة في التاریخ الاسلامي بحد أن 
الترجمة استخدمت كوسيلة دعوية لتبلیغ الاسلام وإيصال صوته إلى البشر أجمع» وإقامة 
الحجة عليهم منذ عهد النبوة» حيث استعملها الرسول ٹا لمحاطبة غير العرب ودعوتھم 
إلى الاسلام والرد على رسائلهم» ولكي يأمن من كيدهم”". 

روى الامام البخاري رحمه اللہ عن زيد بن ابت له ز أن البي يل ای أن يتعلم 
كتاب اليهود حتی کتبت للبي ي كتبه ؛ وأقرأته كتبهم إذا کتبوا إليه ) . ” 

ومن المعلوم أن اللغات من آيات الله العظيمة» فلا يمكن أن تتحد لغات جميع الأقوام 


ولا تتفق السنتهاء قال الہ تعالی: EN‏ ٤ظ‏ ومن ۱ 068 بعلی الت 027 


عت سے سام 


یف ألسِنَدحكم وألورِکر نی ذلك لات لین  )9(‏ ” ولكن يحب أن 
تبلغ رسالة الله إلى جميع الأقوام وكل الأجناس الوحودة قي العالم» وتقام ا حجة علیهم 
ويقطع عذرهم» ولا عکن ذلك إلا بالترجمة. 
(؟ دور الترجمة الدينية في الدعوة إلى الله تعالى » لأبي عبد السلام عبده بورعا »> ص : ٦٤‏ » دار 
البخاري » المدينة المنورة » ط ١‏ : ۱۱ه- ٦۱۹۹م‏ . 
7 صحيح البخاري » كتاب الأحكام » باب : ترجمة ا حکام » وهل يجوز تُرجمان واحد » رقم 
الحديث : ۷۱۹۰ . 


0 سورة الروم » الایة : ٢‏ 


7 2 اف 
قال شيخ الاسلام ابن تيمية رحمه اللہ : فا حجة تة تقوم على ا خلق » ويحصل لهم ا ٰدی بمن 
ینقل عن الرسول : تارة المعنى » وتارة اللفظ » وضذا يجوز نقل حدیثه با لمعنی » والقرآن 
يجوز ترجمة معانیه لمن لا یعرف العربية باتفاق العلماء ۱۰ 
قال ماحة الشیخ عبد العزیز بن عبد اللہ بن باز رحمه اللہ : إن الصحابة يه لما غزوا 
بلاد العجم من فارس وروماء م یقاتلوهم حتى دعوهم إلى الاسلام بواسطة ا مترجمین ء 
ولا فتحوا البلاد العجمية دعوا الناس إلى اللہ سبحانه باللغة العربية » وآمروا الناس 
بتعلمها » ومن جهلها منهم دعوه بلغته وآفهموه الراد باللغة التي یفهمها ء فقامت 
بذلك ال ححة » وانقطعت العذرة » ولا شك أن هذا السبیل لابد منه ولاسیماً في آحر 
الزمان » وعند غربة الاسلام » وتمسك کل قبيلة بلغتها » فان ا حاجة للترجمة ضرورية ء 
ولا يتم للداعي دعوة الا بذلك . ۲ 
فينبغي للعلماء والدعاة أن یترحم الکتب إلى اللغات التي یتحدث با افندوس» ومن 
عجائب اند كثرة اللغات واللهجات» حتى توحد فیها أكثر من ۱۰۰۰ لغة وھجة!'. 
فلابد أن يهتم الدعاة اهنود بالترجمة لكتب الدينية الإسلامية لتبليغ رسالة الله اليهی 
وبيان حاسن الإسلام ومزاياه لهم وإقامة الحجة عليهم. 


۲۹۹ / ۱ » ينظر ابلواب الصحيح لمن بدل دين المسيح‎ )١( 

(۲) فتاوی للمسافرين والمغتربين » للعلامة ابن باز » ص : 5/- ۸۷ ء الناشر : اللجنة الدائمة 
للبحوث الإفتاء . الرياض » ط ۱ : ۱۳ ۱ه. 

(۲) ينظر الموقع : 1011041/.1061. ۱۷۷۷۷۷ . 


7ء 0 ای ا 
المطلب العاشر : ا راکز الاسلامية التي تتم بدعوة افندوس . 

المراكز جمع الرکز » والمركز : هو ا مقر الثابت الذي تتشعب منه الفروع » كمركز ا ٰماتف 
ونحوه ... وتتبعه عدة قری ©. والمركز أیضا : وسط الدائرة ومحل إقامة الرحل أو 
او 

والمرکز الاسلامی : هو القر الثابت في الأقليات الإسلامية الذي يحتوي في ثناياه ختلف 
الفروع ومتنوع الأقسام من التعليمية والدعوية والاحتماعية والخيرية يرحع إليه مسلمو 
المنطقة في آمورهم الدينية والدنيوية . 

فالمراكز الاسلامية ومؤسساتھا في ا مند ليست بقدر كاف ما تغطي حوائج المسلمين 
الدينية والاجتماعية» وتنشر الاسلام وتدعو إليه» أو بعبارة أدق أن عدد المراكز 
الاسلامیة ومؤسساتھا في المند قليلة وضئیلة جداًء والأسف أن بعض تلك لمراكز 
الاسلامية قد اضمحلت جھودھا وتلاشت خدماتھا لعدم وحود إمكانياتما » وفقدان 
آشیاء استثمارية مستمرة تلم أعماههاء فلابد أن يكون مراکز إسلامية التي تم بدعوة 
امندوس وغیر السلمین في ا مندء وتضمن السلمین ا حدد الراحة الأبدیة كما توفر لهم 
الحاحات التي يحتاحون إليها بعد الدخول فی الاسلام. 

فلابد أن تشتمل ا راکز الاسلامية على مسجد لتقیم فيه الصلوات في مواقيتهاء وتلقى 
لدروس حسب الواسم والظروف» وتشتمل على قسم التعليم الاسلامي والتربية 
الاسلامية » وقسم العلاج والتطبیب ‏ وقسم الهنة وامندسة ‏ وقسم الإغاثة والساعدة 
> وقسم الاعلام للنشر والاشاعة » وقسم الدعوة والارشاد ء وغیرها من الاقسام . 


(١)‏ ينظر | لمعجم الوسيط 3 لابراهیم مصطفی واخرين؛ ص : سا کہ 
(۲) ینظر ا نجد » للويس معلوف اليسوعي » ص : ۰۲۷۷ الطبعة العشرون » دار الشرق ( 
المطبعة الكائوليكية ) بیروت ال 


۵ 1 


تاسلج 


ولابد لهذه الراکز الاسلامية _ أي ا حمعات أن تحتوي على : 


ام 


7 


مسجد أو مصلی لاقامة الصلوات في مواقيتها . 

مدرسة أو مدارس تعليم عام ء للذكور وللإناث كما عکنها أن تضم 
مدارس تعليم مھنی » أو مراكز تدريب عملي » حسب طبيعة البيئة التي تقع 
ماه وک 

مستوصف. متطور » يقدم إضافة إلى العلاج والدواء ء ا خدمات الصحية 
الأحرى ۱ 

تعاونية استھلاکیة ( جمعية استهلاكية ) لبيع المواد الغذائية الضرورية » 
كاللحوم والدهون والأجبان والألبان والحبوب وغيرها » والتي لا يدخل في 
تصنيع بعضها أو تقديمه » ما يخالف الشريعة الاسلامية » كذلك تساهم 
هذه الجمعية في بيع إنتاج المسلمين وتشجيعهم على التعاون فيما بينهم 

مركز دراسات وأبحاث بمستوى يتفق مع حاجة ا حتمع وإمكاناته البشرية 
والعلمية » يبحث بتوفير الخدمات اللازمة هذا امجتمع الإسلامي » وبدراسة 
سبل تطوير أوضاع المسلمين في المنطقة التي يعيشون فيها ء وكيفية ا حافظة 
على كيانهم ووحودهم . 

مكتبة عامة إسلامية وثقافية وعلمية ء يلجأ إليها طلاب العلم والمعرفة من 
أبناء المسلمين » دون أن تعوزهم ا حاجة إلى اللجوء إلى مكتبات الإرساليات 
والمدارس التبشيرية » التي فيها من الكتب والنشرات والدوريات ما هو مليء 
بالسموم والافتراءات ضد الإسلام والمسلمين . 


یرس لاد 


۷- قاعة محاضرات عامة تخدم نشاطات ا مسلمین والثقافية » وتکون مركز 
إشعاع علمي وثقافي للمنطقة بکاملها ء بحيث عکن إحياء الناسبات الدينية 
> بمحاضرات تحت السلمین على الوحدة والتعاون وتنير هم دروھم وترفع 
مستواهم العلمي والفكري والثقافی عموماً » وتساهم آیضا في نشر العرفة 

۸- قاعة احتماعية » تخصص للمناسبات العامة » وتکون بثابة النادي 
الاحتماعي الاسلامي > تستخدم في مناسبات الاعیاد الاسلامية أو 
الناسبات الاجتماعية » في الأفراح والاتراح » فيلتقي السلمون ء یتعارفون 
ویتعاونون على البر والتقوی » ویعشون حياة إسلامية صحيحة . 

۹- قاعات آنشطة رياضية متنوعة » فالسلم القوي خير وأحب إلى الله من 
السلم الضعیف » ولا یخفی ما لدور الحركة الرياضية من آبعاد تساهم في. 
تعاون وتعاضد السلمین کفریق واحد أو کحسم واحد نشیط قوي . 

-٠‏ آمکنة حاصة بنشاطات النساء على اختلاف آنواعها » وبخدمات خاصة 
بهن » کمرکز محو الامية ومرکز تدریب مهني کا خیاطة والحياكة والتدبیر المنزلي 
والانتاج النزلي ء ودار حضانة للأطفال . © 

-١‏ أن یکون ها موقع في الانترنت تنشر من خلاله الفاهیم الصحيحة عن 
الإإسلام ومبادئه وأحكامه و شرائعه . 

- أن تفرغ جماعة من الدعاة البارزين لدعوة غير المسلمين إلى اللہ تعالى ء 
وإصلاح عقائد المسلمين التي تطرق إليها البدعة والخرافات » وتعريف 
الإسلام ومبادئه الغراء لغير المسلم ببيان حاسنه و ماحته . 


۳٣٣٣-۳٣٣ / ١ ينظر الأقليات المسلمة في العام ظروفها المعاصرة آلامها وآمالماء‎ )١( 


میں YoY aA‏ سا یج 
o4۸‏ دغوةالهن دوس تال لا لام 


فإذا احتوت ا لراکز الاسلامية هذه الوظائف والأعمال يمكن تحصين المسلمين عن 
التيارات الفكرية المعادية للإسلام» كما عکن دعوة غير المسلمين إلى الله تعالى بسهولة 


وميسور إن شاء الله تعالى . 


الفصل الثالث: أساليب دعوة ا حندوس إلى الاسلام . 
وفیه ثلاثة مباحث : 
ا مبحث الأول : الأساليب العقلية . 
ا مبحث الثاني : الأساليب العاطفية . 
البحث الثالث : الأساليب الفنية . 


7 


الفصل الثالث : اسالیب دعوه امندوس ال الاسلام ۱ 

سبق الکلام في الفصل الأول عن وسائل دعوة افندوس إلى الإسلام» وقي هذا الفصل 
سیلقی الضوء عن آسالیب دعوة ا هندوس إلى الاسلای وذلك خلال الباحث الثلانة 
الاتية. وقبل الدحول ‏ الحديث عن بیان الأساليب یناسب أن يبين معنی الأساليب 
وتعريفاكا. والفرق بینها وبين الوسائل. 

ف (الأساليب) جمع أسلوب» وهو كما قال اللغویون: الطریق والوحه وللذهب. قال ابن 
منظور: " يقال للكطر من النخيل أُسْلوبٌ وكل طريقٍ مد فهو أسلوبٌ قال: والأَسْلوبُ 
الطريق والوحه والذعب يقال أنتم في اسلوب و وثُمَغ آسالیب. الأُسْلُوب: الطريق 
تأحذ فیه. والأْسْلوب بالضم: الله يقال اعد فاون رق آسالیب من القول آي انیت 
مته ۱ 00 

والأسلوب في الاصطلاح العام: هو فن من الكلام يكون قصصًا أو حوارًا» تشبيهًا أو 
بجحارًا أو كناية» تقريرًا أو جككًا وأمثالاً'''. 

والأساليب في اصطلاح الدعاة: هي الكيفيّات التي يتم با أداء الدعوة وتبليغها من 
الأمور ا معنویة الفنیة وآنواع السالك التأثيرية» وهي وخ الغالب غير ج 

وقد ورد التعبير ب (الأساليب) عند السلف ویقصد به فنون القول كما عند ابن تيمية؛ 
قال: "ومن أعظم التقصير نسبة الغلط إلى متكلم مع إمكان تصحيح كلامه وحريانه 
على أحسن أساليب كلام الناس" (*. 


رم لسان العرب» لابن منظور» ۷/ ۲٢٢‏ . 
(۲) الاسلوب لأحمد الشايب» ص: »4١‏ الناشر: مكتبة النهضة المصرية» ط ۱۲: ٢۰۰٣م‏ . 


(۳) منهج شيخ الإسلام ابن تيمية في الدعوق د. عبد الله رشيد الحوشاني» ۲ / 64۳ دار إشبيلياء 
الرياض» ط ۰۱ ۱۷ ۱ه. 


. ۱۱ / ۳۱ مجموع فتاوی» لشیخ الاسلام ابن تيمية»‎ )٤( 


لانت اح سس( 
فهو هنا عبر بالأساليب ف معنی الأنماط البيانية الكلامية. فالأشبه في الأساليب أتما 
تختص بالبيان والكلام» يقال أساليب الدعوة أي الطرائق البيانية التي يوصل با الداعية 
دعوته إلى المدعوين» وأما الوسائل فهي الأعم مدلولاً تشمل الطرائق البيانية وغيرهاء إذ 
هي القنوات التي من خلاما يوصل الداعية كلمته إلى الآخرين كالمذياع والكتاب 
وا حریدة والشريط ومنبر ال خطابة ودار الأيتام والمستشفى الخيري ... الخ وهذا هو الفرق 
بين أساليب الدعوة ووسائلها. 

وقد يتداحل الاصطلاحان في مدلوهما... لکن يبقى لمعنى الأصلي والاغلب ل 
(الأساليب) منصبا نحو الأدوات البيانية ا خطابیة ”'. 

وقيل: إن بين الوسائل والأساليب الدعوية» عمومًا وخصوصاء وأن أحدهما لو آفرد دحل 
في مسمى الآخر؛ وإذا احتمعا كانت الوسيلة هي مجموع الأدوات والالات والأوعية 
الحسية والمعنوية لنقل مضمون الدعوة. 


وكان الأسلوب: هو موع الصيغ والتعبيرات التي يتم عن طريقها عرض الوسيلة 


الدعویة 0 


)١١‏ نينا ليقت دعوه العصاه للدکتور عبد الرب نواب الدین ال نواب» في جحلة الجامعة الاسلامیة با مٰدینة 
ا منورة ص: +٤‏ السيية السا دنه والتلانون» العدد (۱ ۱) ۶ ۲ ۶ ال" 


.۰۷۷۷ ۷۷ .1011513[17.01001 : ينظر الموقع‎ )٢( 


المبحث الأول : الأسالیب العقلية . ویتضمن خمسة مطالب : 
الطلب الأول : آسلوب الاستدلال بآیات الله الكونية . 
الطلب لان : آسلوب الاستدلال بالتقابلات . 
الطلب الثالث : أسلوب الاحتجاج بالسلمات لدی الهندوس . 
المطلب الرابع : أسلوب إظهار تناقض ا خصم . 
الطلب ا خامس : آسلوب الاستدلال بعجز الاطة الزعومة . 


(٥٥ہ)‏ قوۃالهَلنو إل یلام 


اطحت الأول : الأساليب العقلية . 


لقد میز الله 8# الانسان من بین سائر ا حیوان بميزة العقل والفهمء والادراك والعرفته 
وجميع تکالیف الانسان منوطة بوحود العقل» ومرفوعة عنه بعدمه كما قال البي ي : 
(رفع القلم عن ثلاثة: عن النائم حتی یستیقظ وعن الصبي حتی یشب وعن العتوه 
حتى یعقل) .٩(‏ والاًسالیب العقلية تلك الأساليب التي تثیر العقل وتدعوا إلى التفكر 
والتدبّر فیھاء وقد استخدم القرآن الکرم هذه الأساليب وحاطب الانسان إلى إعمال 
العقل ودعاه إلى التدبر في آیات اللہ لتتضح له ا حقیقة ويؤمن بالحق» وحعل ا حاحد 
العاند الذي لا یستخدم العقل ۳ الحقيقة والوصول إلى ا حق کالانعام بل أضل 
سبیلاً منها» کماقال تسال. ۴ آم 7ت1 آسکترهم کے أذ بمقلوت ان هم 


سے 
رود وم عل 01-7 


نسم بل هم سل موی 

"ولا كان الاقناع العقلي یفحم العاند وا حاحد ویلزمهما باق من خلال انقطاع 
ححتهما وابطال شبهتهما بالحجج والبراهین التي لا محال لانکارها فان استعماله 
آحدی وأعمق أثراً مع الکفار الذین لا یؤمنون بالقرآن ولا ینفع معهم الامر والنهي 
والترغیب والترهیب وما شابه ذلك" ”'. یوضح بعض تلك الاسالیب في الطالب التالية: 
التالية: 


ہم 


)۱( بن العدیٰ كنات الحدود» باب ما جاء فيمن لا يجب عليه ا حد رقم ا حدیث: ۲۲ ۱. 


(۲) سورة الفرقان الایة: ٤٤‏ . 


(۲) امندوسية وتأثر بعض الفرق الاسلامية بھاء لأبي بكر محمد زکریاء ص : ۱۱۷۹ . 


مولس لیا .هه 
المطلب الأول : أسلوب الاستدلال بآیات الله الكونية . 

آیات اللہ الكونية كثيرة ومتنوعة» وقد دعا الله يل المشركين الکافرین العاندین إلى 
التفكر والتدبر فيهاء ثم دعا إلى التأمل والنظر في خالقها وبارئهاء واستدل بما على 
تقرير وحدانيته» واستحقاقه جميع العبادة» ومن تلك الآيات: 

: آیات اللہ في خلق السماء‎ -١ 

من کبری الایات الدالة على عظمة خالقها وبارئھا؛ حلق السموات التي فوق رؤوسناء 
والتي تحيط العا م بكل جوانبه» والتي بكبر طوما وعرضهاء وضخامة حجمها قائمة 
بغير عمد ولا اسطوانة» فلينظر الانسان إلى محكم خلقهاء رصانة بنائھاء وبديع 
صنعهاء ویکرر النظر إليها وفيهاء هل جد فيه صدعاً و فطرأء أو عيباً أو خللاً. كلا! 


بل جد أن النظر يعود إليه حائراً وحاسرا وذليلاً وخاشعاً أمام عظمة الخالق يله . 


:یی سح سكن ا ا رف سای ان نی ار 
هَل تریٰ من فطور )م أتجع البصر کر بمب ایک البصر خاسکا وهو سے 6 و 

قال القرطبي ۶ رتال السا وقلب البصر ق السماء.. 

«کرتین» أي مرة بعد آحری, وإنما آمر بالنظر کرتین؛ لأن الانسان إذا نظر قي الشيء 
مرة لا يرى عيبّه ما لم ینظر إليه مرة أخرى. فأحبر تعا لی آنه _ وإن نظر في السماء 
مرتین _ لا يرى فیها عیبأ بل يتحيّر بالنظر إليها؛ فذلك قوله تعالى: ۴ يْقَلِبَ لک 
اضر ایا چ أي: اعا صاغرآ متباعداً عن آن وی شا من ذلك ... والراد و 
«کیتین» هاهنا التکثیر" (. 


رم سورة الملك» الایتان: 1-۳ . 


ر) ا حامع لأحكام القرآن للامام القرطبي» تحقيق: د عبد اللہ بن عبد اٹ حسن التركي» ۲۱/ ۱۱۳- 
۵ 


5 ه دغوةالھن دوس تک الإشللام 


7 رال الس کت پ۰9 
قال العلامة السعدي رحمه اللّه: "لا ذكر تعا لی حالة المكذبين» وما ذمهم به» دعاهم 
إلى النظر في آياته الأفقية» کی یعتبرو؛ ویستدلوا بھاء على ما حعلت آدلة عليه فقال: 
# فا ينظروأ لالم وه “4 أي: لا حتاج ذلك النظر إلى كلفة وشد رحل» بل 
هو ني غاية السهولة فینظرون کف بها ه قبة مستوية الارحای ثابتة البنای 
مزينة بالنجوم الخنس» والحوار الكنس» لني ضربت من الأفق إلى الافق في غاية احسن 
واللاحة لا تری فیها عیبّاء ولا کا ولا علالا ولا ا 

ومن كمال قدرة الله ی وعظیم سلطانه أنه رفع السموات بغير عمد ولا قواعد تعتمد 
عليها. كما ماما:۴ ای رم لکوت بتر عم توب م لنت ہت 
مس والقمر کل عرق اش فس بر الأثر بقل الین ملک بلقا ریک وو 
¢0 

قال السعدي رحمه الله: "یخبر تعالى عن انفراده بالخلق والتدبی والعظمة والسلطان 
الدال على أنه وحده المعبود الذي لا تنبغي العبادة إلا له فقال: ۴ ان اَذ رفع 


ىہ ہےہے۔ 


اون ھ على عظمها واتساعها بقدرته العظیمة» +( آله لزٍی رم لسوت بعد 


لعار 


۱ 


سم ی مسر 


توا چ آي: لیس ما عمد من تحتهاء فانه لو کان لما عمد لرآیتموها".) 


. ٦ سورة قء الایة:‎ )١( 

(۲) تیسر الکرم الرهن, للعلامة عبد ال رمن بن ناصر السعدي» تحقیق: عبد الرهن بن معلا اللويحق» 
ص : ۸۰ . 

() سورة الرعد الایة: ۲ . 

)٤(‏ تیسر الكريم الرحمن» للعلامة عبد الرهن بن ناصر السعدي» تحقیق: عبد الرهن بن معلا اللويحق» 
ص تج 


2ئ 


مر ٔ۵ 
دغوةالن رور ل اد 2 
في الآية السابقة ذكر الله تعالى أنه سبحانه رفع السماوات بغير عمد ولا قواعدء وفي 
الآية التالية يذكر حل ذكره أنه هو بقدرته الكاملة ماسكها من الزوال» وليس أحد 


بعده من عسکها و یضبط آمرها کائن من کان. 


مہ 


ال :۴ 0 1 میلگ ال مرن والازض أن رولا ولور اا إن آمسکهما من مین 
ی هکل یت کنو © 4 0 

قال القرطبي رحه الله: لما بين أن آلمتهم لا تقدر على حلق شيء من السماوات 
والأرض بین أن خالقھما وممسكهما هو اللہ فلا يوحد حادث إلا بایجاده» ولا يبقى 
الا ببقائه. 

وقد مدح الله بك التفکرین في ملکوت السموات الأرض» والتآملین في خلقها كما 
قال حل ذکرہ: چا ات یدرون الله قيا وفوا وَل ويو ویک روت فى علق 
لوت والارض ربا ما خَلَقَّتَ دا بطلا سبح قتا عَدابالار (9) )4 ۳ . 

كما أن الله بك ذم المعرضين عن التفكر فیها كما قال 44: +( واا 
و وم عن ادبا مرن © )14 . 

قال القرطبي رحمه الله: " بين تعالى أن المشركين غفلوا عن النظر في السموات وآياتماء 
من ليلها وتحارهاء وشسها وقمرهاء وأفلاكها ورياحها وسحابحاء وما فيها من قدرة الله 
تعالى» ولو نظروا واعتبروا لعلموا أن لما صانعاً قادراً واحداً» يستحيل أن يكون له 
دا 


. 5١ سورة فاطرء الایة:‎ )١( 

(۲) ا لحامع لأحكام القرآنء للإمام القرطبي» تحقيق: د عبد الله بن عبد ا حسن الترکي» ۳۹۶/۱۷ . 
(0) سورة آل عمران الآية: ۱۹۱ . 

ری سورة الانبیای الاية : ۳۲ . 


(ه) الجامع لأحكام القرآن. للإمام القرطي» تحقیق: د عبد الله بن عبد ا حسن الترکي» ‏ ۱/ ۱۹۹ . 


7 دخوو لهَچُو ‏ الا یلام 
ولعظم خلق السمای وبديع صنعهاء فقد آکثر اللہ تبارك وتعالى من القسم بھاء مثل 
قوله: والسماء ذات البروج» والسماء والطارق» والسماء ذات الرحع» والسماء وما 
بناها. 

قال ابن القیم ره الله: " وم یقسم في کتابه بشيء من مخلوقاته اکثر من السماء 
والنجوم والقم وهو سبحانه یقسم ما یقسم به من مخلوقاته لتضمنه الایات 
والعجائب الدالة عليه» وکلما کان أعظم آية وأبلغ في الدلالة» كان إقسامه به أكثر من 
غيره» وطذا یعظم هذا القسم کقوله: +( تلا سم بموقع الْجُوم (0) ون لس 
و تَعَلَمُونَ عَِيءٌ لک ۱۷ ثم قال: والقصود إنه سبحانه ما یقسم من مخلوقاته با 
هو من آیاته الدالة على ربوبیته ووحدانيته" (. 


؟- آیات الله في خلق الأرض: 


4ل على وحدانيته حلق الأرض» وما فيها من سهول وجبال؛ 
ونحاد وأغوار» وبحار وأنتحار» وما فيها من الكنوز المختلفة» والمعادن والتنوعة» فكل هذه 
الآيات تدعو الإنسان العاقل إلى التأمل والنظر في عظمة الخالق ل 
وحدانيته. 

ال :۳ وف الْأَرْضٍ ات میرن ) د" 

قال الإمام ابن كثير رحمه اللہ في معنى الآية : " أي فيها من الآيات الدالة على عظمة 


حالقها وقدرته الباهرة مما قد ذرأ فيها من صنوف النبات والحيوان والمهاد وا لحبال 
والقفار والأتحار والبحارء واختلاف ألسنة الناس وآلوانمم وما جبلوا عليه من الارادات 


. ۷٦ سورة الواقعة» الایتان: ه/ا-‎ )١( 


(۲) مفتاح دار السعادق للإمام ابن القيم» ۱۹٦/١‏ - ۱۹۷ ۰ الناشر: دار الكتب العلمية» بيروت. 


(۲) سورة الذاريات» الایة: ۲۰ . 


کف م ہےر ۷ر م۱۰ له ی 

وله روم تس لام 
والقوى» وما بينهم من التفاوت 2 العقول والفهوم والحركات» والسعادة والشقاوة» وما 
في تركيبهم من الحكم في وضع كل عضو من أعضائهم في امحل الذي هو محتاج إليه 


2 7 


وقال الامام ابن القیم رحمه الله: " وإذا نظرت إلى الأرض وكيف خلقت رأيتها من 
أعظم آيات فاطرها وبديعها خلقها سبحانه فراشاً ومهاداً وذللها بای وحعل فيه 
أرزاقهم وأقواتحم ومعايشهم» وحعل فيها السبل لينتقلوا فيها في حوائجهم وتصرفاتھم 
وأرساها با حبال فجعلها أوتادا تحفظها لا تميد بھم؛ ووسع أكنافها ودحاها فمدّها 
وبسطها وطحاها فوسعها من جوانبھاء وحعلهًا كفاتا للأحياء تضمهم على ظهرها ما 
داموا أحياء وكفاتا للأموات تضمهم في بطنها إذا ماتوا فظهرها وطن للأحياء وبطنها 
وطن للأموات» وقد أكثر تعالى من ذكر الأرض في كتابه ودعا عباده إلى النظر إليها 
والتفکر في خلقها فقال تال ٣:‏ وَالْأَرْصَ فرشتها ی نهدو س ى ۳ الله الذي 
حعل لكم الأرض قراراً الذي جعل لكم الأرض فراشاً كال تعال: ۴ آفلا يرون إل 
ابی کیت خلت © اک الم کیت ژفعت © ول ابا کت نيبت ا وَإلَ 
کف سوِحت () ”” إن في السماوات والأرض لایات للمومنین» وهذا 
كثير في القرآن ". 

ومن آیات الله في الأرض أنه سبحانه جعلها صا حة للحياة وللعاش» فجعلها قراراً لغلا 
تتحرك وتضطرب. وحعل فیها رواسي لثلا تمید بمن في الارض فتهلك من عليهاء وأنزل 
من ا وات النبات» والعشب والکاڈ من جميع الأصناف والاقسام. 


. ۲۲۷/ 4 تفسیر القرآن العظيم» للإمام ابن كثير»‎ )١( 
. 1۸ سورة الذاريات» الایة:‎ )٢( 
. ۲۰-۱۷ سورة الغاشية» الایات:‎ )۲( 


.۲۰۰ -۱۹۹ /۱ مفتاح دار السعادق للإمام ابن القيم»‎ )٤( 


11 وة ]له رور عالت لانسللام 


کرس عم کے ساسا سس صرح ب 24 م م سرعم 29 ررر کہ مص“ 
ل تعال: چ آم جعل الازض قرارا َكل جللها أتهدرا وحعل ها روسیے و 


بتک انحوی اا اک ام رهم لایتلموت (ج) و . 
E TC EP ET EN‏ 
فا ن ڪل داب ونم المآ م اتتا فيا من ڪل تفم کريم © هدالق 

لله ار مادا ی اليب ین ذونوه بل لبون في صل تين © 4 ۳ 


قال ابن كثير رحمه اللہ : " أي هذا ذكره تعالى من خلق السموات والأرض وما بينهما 
صادر عن ٠‏ اللہ 7 وتعديره» وحده لا شتريلك له 2 ذلك» و ضذا قال تعال : 
الأصنام والأنداد" ۳ 

ومع مهد الأرض وثباتما واستقرارهاء جعلها ذات سبل وطرق كثيرة ليسلك فيها الناس 


ہے ساسا و ےم م سس و کے ہے ص ص > ود ہے ر ص رر ر 
7ا آلزی جنل لک Eg‏ الو الا ا 
ہے < وم کر وارعوا تھے 7 یم ص گے 
فآخرجتا پو أَرُوبجا من بات سی کا كوا ےا نی دل لی لا يلت لاو الٹھیٰ 


د ٠‏ 
وال تال ای جع تسم الأ مهدا وَل لئ یبا شبلا لک 


کے ثم 5 
تتدوت .٠  )(‏ 


١ : سورة النمل» الآية‎ )١( 

(۲) سورة لقمان» الایتان: .١١-١١‏ 

() تفسير القرآن العظیم للإمام ابن كثير» ۳ / ٦٤٤‏ . 
)٤(‏ سورة طه الایتان: لاه- 5ه . 


)٥(‏ سورة النخحرف» الاية: 


دعوم لھندو تال الام ۱ ۵8 


إلى غير ذلك من الایات الکثيرة التی تدعوا الانسان إلى التأمل والتفکر في خلقة 
الأرض وطبيعتهاء وما أودع الله فيها من ا خیرات والنعم وأصناف الکنوز وا معادن الدالة 


على وجود اللہ تعالى» ووحدانية خالقها وبارئها ومبدعها. 


۴۳ آیات الله ف خلق الشمس والقمں واللیل والنهار والنجوه: 
ومن الایات الدالة على عظمة الخالق ووحدانیته حلق الشمس والقمر والنجوم والأجرام 
الفلكية» وما جعل فیها من الاضاءة والنور » وحعل ھا منازل لیعرف الناس عدد 


الأيام, ویعرف حساب الشهور والسنین» ویعرف الا جال والأوقات . 


کے کے مس مه ے . ب ص 20 ےم ٤ھ‏ روح ک۔ م م هه مح و < و 2 ے 5 
قال‌تعال:۳ ان فى خلق لسوت والارض واختلف الیل والتهار والملك الق ری فى 
لت تا کھت وم ال له من اکر ین تاو با بو انش بت نزي وگ فه 


ر 


وال شال:٭ هو اذى جع السّمس يا وَالغَمر ورا وَفدرہ متازل لِتَعَلَمُوأ عَدد اليیْينَ 
ed 1 1 72 3 22‏ “ےک نی 2 ہ67 ےو 2 یں و 0 
وَأَلْحِسَابَ سے وی اہ حو ای کت یتیب 7 إِنَّ في ایب الیل 


چم وه ا کا ص مر ر مرو کے سے سم 


ال تال در ال والتپار ءاسين حون 1 1 3 وععاءا سی ما 


2 کک ہے ہے ک دور ا رھ ^ کے 7 و 5 


١١ ٤ سورة البقرق الآية:‎ )١( 
. ٦ -۵ سورة يونسء الایتان:‎ )۲( 


(۳) سورة الاسرای الایة: ۱۲ . 


۲ دعوم هبور ا رسام 
قال الشنقيطي رحمه اللہ: ذکر حل وعلا في هذه الآية الکرعة: أنه حعل اللیل والنهار 
اكه آي علامتين دالتين علی آنه الرب الستحق أن بُعبد وحده ولا یُشرك معه غیره 
وكرّر تعالى هذا المعنى في مواضع كثيرة؛ . 
وقوه تعال في هذه اليه رب نک ابر تور لتقا 

من ریک وَلتَحَلمُوأ دد لين والْساب وکل یو فسأت تصیلا 4 يعني أنه 
حعل الليل مظلماً مناسباً للهدوء والراحة» والنهار مضيئاً مناسباً للحركة والاشتغال 

بالمعاش قي الدنیاء فيسعون في معاشهم في النهار» ويستريحون من تعب العمل بالليل» 
ولو كان الزمن كله ليلآً لصعب عليهم العمل في معاشھم؛ ولو كان كله تماراً لأهلكهم 
التعب من دوام العمل. 


فكما أن الليل والنهار آيتان من آياته حل وعلاء فهما أيضاً نعمتان من نعمه جل 
كت 4 و مس کہ <2 ۷ ےم رح ورک د 
وقال تال:۴ هر الى جَعَلَ لک بل لڪنا ويد وَالنَّهَارَ مُبصِرًا لد ف 


وقال تال:۴ ألم روا 00007 نیه اف فهر رت نی ذلك کت 


5 
ہپ 
ت6 
۶ 
ہہ( 
ھا 


e‏ 7ش کنو aE‏ اه لاف 

بح | سه مه ي ہی مد 7 و وف م 

سل َل التّاس و1 یوس بک خیلق 
عو س ہے کے سم 7 و و ۳ 

ڪل نیو لا له الا هو فان کون چ ^ . 


)۱( آضواء البیان للعلامة مد الامین الشنقیطی » ۵1-۳ . 
(۲) سورة یونس الایة: ٦۷‏ . 
(۲) سورة النمل» الایة: ۸٦‏ . 


ص م مسر 


دعوةالھن دور بات ولام ۹ 


فهذه الایات البينات تخاطب العقول البشرية لتنظر وتفكر في عظمة الخالق سبحانه» 
وتدعوها إلى الإیمان به» وأنه هو ربٌ خالق قادر واحد ولا شريك له أحد في ملکه 
سبحانه. 


4 77ھ ھ وھ 1 


ایک #9 افلاننمه نل لي کرک سر سرد 
0 2 22 ۰ رسب 


والاية حطاب من الله كك إلى رسوله محمد يي بأن يقول للمشركين أخبروني لو جعل 
الله علیکم الليل دائماً مستمراً بلا انقطاع إلى یوم القيمة» من إله غير اللہ یأتیکم بالنور 
الذي تستضیلون به ق اہو وأحبروني لو جعل الله تعا لی علیکم النهار دائماً 
مستمراً بلا انقطاع من الاله القادر على أن يأتيكم بلیل تستريحون فيه من العناء 
والتعب؛ غير الله تعالى؟ 
فلو أن المشركين معوا ماع فهم وقبول للحق» ونظروا بعين الانصاف والعدل؛ لاستدلوا 
بذلك على وحدانية الله تعالى» ولعرفوا ما هم عليه من ا خطاأً والضلال”". 
قال ابن القيم رحمه الله : " ثم تأمل الحكمة في طلوع الشمس على العالم كيف قدره 
العزيز العليم سبحانه, فانھا لو كانت تطلع في وضع من السماء فتقف فيه ولا تعدوه ما 
وصل شعاعها إلى كثير من الجهات» لأن ظل أحد جوانب كرة الأرض يحجبها عن 
الجانب الآخر؛ وكان يكون الليل دائماً سرمداً على من لا تطلع عليهم» والنهار سرمداً 


. 57-51١ سورة غافر؛ الایتان:‎ )١( 
. ۷۲ -ا/١ سورة القصص: الایتان:‎ )( 


رم ينظر منهج القرآن الكريم في دعوة المشركين إلى الإسلام» للدكتور مود بن أحمد الرحيلي 
۳٣۸۸۸۱۷‏ . 


مسر مسا وو 2 و ۲ 

4 5ه دعوةالھن دوس تال الاسام 
على من هي طالعة عليهم» فيفسد هؤلاء وهؤلاء» فاقتضت الحكمة الإلحية والعناية 
الربانية أن قدّر طلوعها من آول النهار من المشرق» فتشرق على ما قابلها من الأفق 
الغربي» ثم لا تزال تدور وتغشی حهة بعد جهة حت تنتهي إلى المغرب فتشرق على ما 
ستتر عنها ق أول النهار» فيختلف عندهم الليل والنهار» فتنتظم مصالحهم' ك4 

ومن آيات اللہ العظيمة الدالة على وحدانيته » خلق النجوم وکٹرتھا وعجيب صنعهاء 
وأا زينة للسماء وعلامات يهتدى با في ظلمات الليل قي البر والبحر» وما جعل فيها 
من الضوء والنور» وما في تسخيرها منقادة بأمر ربا تبارك وتعالى جارية وفق سنة ابتق 
ونظام دقيق» وكيف أن الله تعالى جعل منها البروج والمنازل» والثوابت السيارة» والكبار 
والصغار والمتوسطة» وما فيها من اختلاف 2 الألوان» واحتلاف ف الدنو والعلوى 
01 7 1 سے سس ےہ 0207 ص سر سر :ٴٗ وم وار سوم 0 
وأشياء كلها تدعو إلى التأمل والتدبرہ کال تعال:# وهو الى جمل لحم آلنجوم لھتدوا 


با فى لت ار وار ٥د‏ فص الات لو ینوت () ^ . 

ےے 4-7 ہے ہے کہ کو ہے ص ےب > ہےح مگ f‏ م 5 
ول تال وسر تم الیل والٹھار والسّمْس والقمر والنجوم مسخرات پآئرود 
انک ف ذلك لیت لو يعقوت () )4 ^ . 


مر و و 


وَمَالَتعَال: 7 وَعَلَْمَت وبالَجُم هم دوه ا کے “ ۱ 

قال الإمام ابن القيم رحمه الله : " وكذلك الحكمة في خلق النجوم فان فيها من المداية 
في البر والبحرء والاستدلال على الأوقات» وزينة السمای وغير ذلك ما لم يكن حاصلا 

بمجرد الاتفاق كما يقوله نفاة الحكمة. واقتضت هذه الحكمة أن جعلت نوعين: نوعاً 


. ۱ ۰ ۱ ینظر مفتاح دار السعادة لابن القیم‎ )١( 
. ٩۷ سورة الانعای الایة:‎ )٢( 

(۲) سورة النحلء الاية: ۱۲ . 

٦ : سورة النحل, الاية‎ )٤( 


دعوم لهو إل یلام هده 
بمنزلة الاعلام التي يهتدي جا الناس ف الطرقات المجهولة» وهم ینظرون إليها متی أرادوا 
ویهتدون بھا إلى حيث شاءوا» وحعلت ا حکمة في النوع الأول الاستدلال بظهوره على 
آمور تعادیه متى طلع في وقت يعني دل على تلك الأمور» فقامت الصلحة والحكمة 
بالنوعین مع ما في خلقها من حکم آحری ومصالح لا يهتدي إليها العباد» فما خلق اللہ 
شيئا سدی» وقد نظم اللہ سبحانه احوادث الأرضية بالأزواج والأحرام العلوية أكمل 
نظام یعجز عقول البشر عن الاحاطة ببعضه" ٩‏ . 

وآیات آحری کثيرة _ ما یصعب الحصر هنا_ نما استدل با الله ی على وحدانیته في 


ا خلق والملك والتدبیں ودعا كما إلى عبادته وحده لا شريك له 1 


المطلب الثاني : أسلوب الاستدلال باطتقابلات . 

أسلوب الاستدلال بالمتقابلات من الأساليب المهمة في دعوة امندوس وكل ا شرکین؛ 
وله تأثير كبير عليهی فحينما تقدم لمم المقابلة بين خالق المخلوقات» وخاصة 
المحلوقات الكبيرة العظيمة وما له من تأثير على حياة الناس ومنافعهم» وبين ما يعتقد 
فيه ا مندوس أن بعض آفتهم يخلق» وبعضهم يرزق» وبعضهم يهلك ويبيد» وما يعتقد 
في بعضهم أن هم تأثير في دفع ضر أو حلب نفع» هؤلاء كلهم مخلوق حقير لا 
يستطيعون أن يجلبوا لأنفسهم نفعاً أو يدفعوا عنها ضراً فضلاً عن نفع أو إضرار غيره. 

وقد استخدم القرآن الکرم هذا الأسلوب في دعوة الشرکین كما قال كلك : +( ا 
7+ ©" . 


)١(‏ ينظر شفاء العليل» للإمام ابن القيم» ٢۳٣۲ء‏ الناشر: دار المعرفة» بيروت» لبنان طبع عام ۱۳۹۸ھ 


(0) سورة النحلء الآية: ۱۷ . 


۳ دوع لو مر ال سام 


قال الرازي رحمه الله: " والمعنى أفمن يخلق هذه الأشياء التي ذکرناها کمن لا يخلق» بل 
لا يقدر ألبتة على شيء أفلا تذكرون» فان هذا القدر لا يحتاج إلى تدبر وتفكر ونظر, 
ویکفی فيه أن تنتبهوا على ما في عقولكم من أن العبادة لا تليق إلا بالمنعم الأعظمء 
فهذه الأصنام جمادات محضة وليس لما فهم ولا قدرة» ولا احتيار» فكيف تقدمون 
على عبادتماء وكيف بحوزون الاشتغال بخدمتها وطاعتها" ۱. 

وحاء في تفسیر أبي السعود : " # آفمن لق ى هذه المصنوعات العظيمة ويفعل 
هاتيك الأفاعيل البديعة» أو يخلق کل شىء ۹ لا نا ہم مرو ان 4 فعا أصاگ وهو 
تبكيت للكفرة» وإبطال لإشراكهم وعبادتحم للأصنام بإنكار ما يستلزمه ذلك من 
الشابة بينها وبينه سبحانه وتعالى بعد تعدادٍ ما يقتضي ذلك اقتضاء ظاهراً " . 

ومن آيات المقابلة في هذا المقام قول الله تعا ی: '( فتن تا لسوت وَالَْرَضٍ فل ال كل 
ےر 


أفاتخذتم من دونه< 19 لا يمون لاشم معا ولا ص َل هل ستوی الس والبصیر ام هل 
و 


تتوی انث وال ماقم شیا عفرا کتاویہ مه الان عل" فل له خی کی 
کی وود اهر © ھا . 


قال الشنقیطی رحمه اللہ : " آشار تعا لی في هذه الاية الكرعة إلى أنه هو الستحق لأن 
يُعبد وحده؛ لأنه هو الخالق ولا يستحق من الخلق أن يعبدوه إلا من خلقهم وأبرزهم 
من العدم إلى الوحود؛ لأنّ المقصود من قوله: ام جعلوا رتو شه علفوا كلقب متشه ای 


سے 


رم کےا 


عم چ إنكار ذلك وأنه هو الخالق وحده بدلیل قوله بعد :٠‏ + قل ال یلق کی شیر "4 


رن التفسیر الکییر» لفخر الدین الرازي؛ ۲۰ / ۱۹۲. 
(۲) تفسير أبي السعود ٥‏ / ۱۰ الناشر: دار إحياء التراث العربي» بيروتءلبنان» بدون تاریخ. 
8 سورة الرعد الایة: 35 


ص م سے ٹر 
ی 


دعوة هن وس تالا لا لام ۷ 


آي: وخالق كك شیء هو الستحق لأن يُعبد وحده وین هذا المعنى في آيات 
کتیرق .۱۷,۰ . 

قال الدکتور مود بن أ مد الرحيلي : وقد اشتملت الاية الكريمة على أربع متقابلات: 
امقابلة الأولى: بين الله الذي هو رب السموات والأرض» وبين شرکاء لا علکون 
لأنفسهم نفعاً ولا یدفعون عنها ضراً. قال الفخر الرازي: " ولا كانت عاجزة عن 
تحصيل النفعة لأنفسهاء ودفع الضرة عن آنفسهاء فبآن تکون عاجزة عن تحصيل النفعة 
لغيرهاء ودفع الضرة عن غيرهاء کان ذلك أولى» فإذا لم تكن قادرة على ذلك» كانت 
عبادتھا حض العبث والسفه" . 

المقابلة الثانية: هي بين الأعمى» ويشمل المشرك الذي لا يبصر الحق» ولا يدرك 
الحقائق» وبين البصير ويشمل المؤمن الذي يبصر ا حق ويدرك الحقائق. 

وهذه المقابلة هي في الواقع استدلال تدعيمي للمقابلة الأولى» لأنه من المسلم به بداهة 
أن لا تساوي بين الأعمى والبصير. 

المقابلة الثالثة: هي بين الظلمات والنور» وإيضاح ذلك» إنه إذا كانت الظلمة وما 
ينتج عنها من ضياع وضلالء فإنما لا يمكن أن تكون مساوية للنور» وما يتولد عنه من 
إنارة وإشعاع» واهتدای فكيف تصح الساواة بين جمادات جائمة من الأصنام والأوثان 
ك ,ناكا وبین من كان من إبداعة حلق السموات والأرض؟. 

المقابلة الرابعة: وهي بين من يخلق» ومن لا يخلق» وهي من تام الاحتحاج علیهم 
والتهکم بعقوهم» والمعنى هل اتخذ هؤلاء الشرکون آلمة خلقوا مخلوقات کالتی خلقها اللہ 
فالتبس الأمر عليهم فلا یدرون حلق اللہ من خلق آفتهم؟. 


(۱) أضواء البيان» للعلامة محمد الأمين الشنقيطي» ۲/ ۲۳۹ . 


ہس ھ 

۸ه 1 9م 
وإذا کان الشرکون يعلمون بالضرورة أن تلك العبودات من دون الله لم يصدر عنها 
فعل ألبتة» وما ظهر ما حلق إطلاقاًء ولا كان الأمر كذلك كان حكمهم إزاءها بأتما 
شركاء لله في الألوهية محض السفه وابحهل". 


سے مر سم 


RO‏ سیون نت ن ال ركيد 


۶ کے رن ا جم سہ ہہ 80 کر س ی 


سی 7 ریس یر رج 

رو 
4" 
قال الرازي رحمه اللہ : " يعني: الله خالق؛ وغيره ليس بخالق» فكيف تتركون عبادة 
ا خالق وتشتغلون بعبادة المحلوق " ”. 
وقال السعدي رحمه الله: هدا أي: خلق العام العلوي والسفلي» من جماد» وحیوان» 
وسَؤقِ أرزاق الخلق إليهم ‏ حَلَقَ او ى وحده لا شريك له» کل مقر بذلك حت أنتم 
يا معشر المشركين. 


کر ۳ رم سس 


۶ قارف ادا حل الین من دونه بھ أي: الذين جعلتموهم له شرکای تدعونم 
وتعبدونهم» یلزم على هذاء أن یکون لهم خلق کخلقه» ورزق کرزقه» فان كان شم شيء 
من ذلك فأرونيه» لیصح ما ادعیتم فیهم من استحقاق العبادة. 

ومن العلوم أنحم لا یقدرون أن يروه شيعا من ال خلق شا» لأن جميع الذکورات قد آقروا 
أنما حلق الله وحده» ولا 2 شيء یعلم غيرهاء فثبت عجزهم عن إثبات شیء لما 


نستحق به آن تا 


رم ینظر منهج القرآن الکرم في دعوة الشرکین إلى الاسلام للدکتور مود بن أحمد الرحيلي 
۰-۱ . 
(۲) سورة لقمان الایتان: ۱۰ - ۱۱ . 


ص سم فھر 
مھ 


دعو ةالھن روس تالا ولاح ۹ء 


المطلب الثالث : أسلوب الاحتجاج بالمسلمات لدی اهندوس . 

أسلوب الاحتجاج بالمسلمات لدى ال خصم من آبحع الأساليب لافحامه وإسكاته. 
فمن خلال هذا الأسلوب لا يستطيع الخصم إنكار أدلة المناقش ولا الطعن فيها؛ لأنه 
يسلّمه ويأخذ به» فليس له إلا الاقتناع والتسليم ما لم يمنعه ا موی أو يصده ال حاہ أو 
المكانة. 

و يمكن أن يستخدم هذا الأسلوب مع الهندوس في آمور عديدة» من أهمها: 

قضية المصادر: فمن المسلّم لدى المندوس أن الويدات كتب إلهامية» وأن ما فيها حق, 
وأا ألحمت لحداية البشر وإرشاده. فلماذا تركوا هذه الويدات» وأخذوا الكتب المؤلفة 
من الفلاسفة والريشيين وتشبٹوا بھاء وعملوا ويعملون با فيها. 

قضية الحنة والنار: حيث إنحم يتفقون على أن الويدات فيها ذكر الحنة والدعاء 
لدحوطاء والخلود فيهاء كما فيها ذكر النار وعذابماء فإذا كان هذا هو الثابت في 
الويدات ومن القواعد المقررة لديهم أن أي شىء حالف الويدات یُرد؛ فان عليهم أن 
يقولوا بالجنة والنار» وخلودهاء وحلود من بماء ولا يقولوا بالتناسخ تأثراً ها جاء في كتبهم 
المتأحرة؛ إذ أنما تخالف عقيدة الویدات صراحة. 


المطلب الرابع : أسلوب إظهار تناقض الخصم . 

وهذا الأسلوب من أبرز الأساليب العقلية التي تحدم ما لدى ا خصم من قناعات 
وتزعزع ثقته في اعتقاداته وما يؤمن به ويناقش فيهء إذ يؤدي به إلى أن ينقض بعضٌ 
كلامه البعض الآخر فيقع في الاضطراب والحيرة. وهو أسلوب يستلزم من الناقش 
الإحاطة بموضوع خصمہ الذي يجادل فيه لحن يبرز وجوه التناقض لدی خصمه. 


(۱) تیسر الکرم الرهن للسعدي» ص : 214۷ 16۸ . 


0۷ - دغواله نروس با لالام 
وعکن أن يستخدم هذا الأسلوب مع افندوس في قضايا كثيرة من أهمها 

۱ کون برهمان لا یتدحل فق کارما: 

وذلك أن ا مندوس یعتقدون أن بر مان (يرماتما) ليس له أن يغير من بحری 4 کارمام 
فإنحم بذلك یتناقضون؛ إذ یثبتون له القدرة الكاملة» ثم یقولون أنه لیس له أن يغير من 
بحری کارما؛ ففیه تناقض واضح. 

۲ تناقض کتبهم قي صفات الا وصفات برهمان» وكيفية ال حصول على موکشا 
وذلك؛ أن کتبهم في السائل الذكورة تناقضوا أيما تناقض» واولة التنسیق بینها محاولة 
بائسة من بعض امندوس ولا عکن الجمع بين النقیضین ولا بين الستحیلات. 


المطلب ا جامس : آسلوب الاستدلال بعجز الاطة المزعومة . 

لقد استخدم القرآن الکرم هذا الأسلوب في دعوة المشركين» وخاطب عقليتهم» وسفه 
ما هم عليه من عقيدة واهية» وما تخذوا من دون اللہ آلمة مزعومة, التي لا تخلق ولا 
تنشئ شیفاء بل هي نفسها مخلوقة مصنوعة. والتي لا تملك لأنفسها نفعاً ولا نصرأء ولا 
تدفع عنها سوءاً ولا ضرّاً. فکیف یمکن ھا أن تنفع غيرهاء أو تدفع عنهم السوء. فاذا 
كان هؤلاء الاطة الزعومة عاحزة عن حلب منفعة أو دفع مضرة كيف تستحق العباة؟ 
فصرف العبادة 7 غاية السخافة وغاية السفاهة. 


۳.6 ایرو م وم و بر بو و 20 


پ2 7 52 2و کم سم 5 gr‏ مور رد 4ر 
صروت ون تدعو ادى لا یتیعوںم سواء 11 آدعوتموهم اع تو 


م ال 
صبرت () لہ لب دعوت من دون الو با تالم فاذغوشم لیوا 
کم ان کنثر صیقی ا آلهم أجل یمه سس د ا ام همین 


عد 
ہے ہہ لا 7 صم ور 


2 ۹ و سے 2 
صر ور م هم ءادَان عون يها فر ۱ وا ون لا نظرون 9 )د ولتی 
ا یهت لکشت مر ل اکر 19 ای تش من رد کا یی 


سے ہے 


١‏ سس 


دعوةالھن دور مات سام ٥۷۱‏ 


صل 
>< م روہ ٤‏ سب طيخ سير کر و 4 جج رو کے رت ا 
سرت سہم بصروت سے )ا وان دد 21 امک سمعوا وبرنهم ينظرون 


سے سے 2 ہم عرو سدس ےہ ورو ر >( 

سی لے یدعون من دون الله لا عخلقون شیا شاوه ۰ 7 0 ف اله وات 

۳ ی ےے٭ ہ روص ہر 

خی او ومادشعروت نا ینوی 0 ھک للم و ید 6 . 

مخلوق وهي الذبابة ما استطاعت ذلك مع أا صغيرة حقيرة» بل إتما لو أحذت من 
الطعام الذي نذر ها وقدم لشأتماء لما قدرت على ارجاعه منهاء فإذا كان هؤلاء الاة 
المزعومة عاجزة عن خلق أدى شیی أو عاجزة عن إزالة أذئ من الطعام الذي يُقدم 
ها؛ كيف تستحق العبادة من دون اللہ ۳ هو القوي العزيز. 

سح رھ o‏ ج12 صمح و عدت ۳ سے ت 2 رم و 
تک ایا وی سےا و مو بس سیت 


.5 4 © له ىا‎ 4 FE 
وان هوّلاء العبودات ا زعومة لا سی عن‎ 


شيء من حتات الدنيا ولا فتائتها فکیف 
ینفع الا حرین» كما فال تعال:۴ وج ايل لنهعار تا ۰ے ف الل وس 
انس وَالْقَمَرَ كل ری ی یه رس یک له انم رات 
سغورت من ذونه. ما يملكت a‏ أ دعا ف ور ہوا ما 


صد 


وو ےس وه رص a‏ أ _ ےر و ے وس چب وو ےہ )€3 
استجانوا لک وبوم القيلمة یکفرون بشرہ و O‏ ۱ 


. ۱۹۸ -۱۹۱ سورة الأعراف. الایات:‎ )١١ 
۲۲ -۲۰ سورة النحلء الایات:‎ )۲( 
. ۷-۷۳ سورة ال حج ء الایتان:‎ )۲( 


(:) سورة الفاطر الایتان: ۱۳- ۱ 


۷۲" 7 7 ای ام 
إلى غير ذلك من الايات البينات التي تدل على عجز تلك الاللٰة الزعومة وضعفها 
وعيّهاء وأنھا لا تقدر أن تقدم لعابديها أو المتبركين بماء أو المتوسلين إليها أي خدمة 
مرحوة» لا كبيرة ولا صغيرة» وبالتالي يحب على المشركين أن يقلعوا عن عبادة تلك 
المعبودات الواهية والتقرب إليهاء ويخلصوا العبادة لله تعالى وحده» الذي خلقهم 
وحلقهاء والقادر على الإحياء والإماتة» والنفع والضر"" . 


ه١١‎ /۱ ينظر منهج القرآن الکریم في دعوة المشركين إلى الاسلامء للدكتور مود بن أحمد الرحيلي»‎ )١( 


»> بتصرف يسير. 


ا مبحث الثاني : الأساليب العاطفية . 
ویتضمن ثلاثة مطالب : 

الطاب الول :اسلوب ل عي رهي 
الطلب الثاني : أسلوب الشفقة والتلطف . 
المطلب الثالث : أسلوب إثارة الأحاسيس . 


۷ 7 7 ای لالام 
ا مبحث الثانى : الأسالیب العاطفية . 

القصود بالاسالیب العاطفية تلك الاسالیب التي تعتمد في تأثيرها على مخاطبة العاطفة 
وإثارة الشاعر للحث على آمر ما أو المنع منه. 

وتتمیز هذه الأساليب في کونھا تعتمد على النواحي الفطرية بالنفس البشرية والتي خلقھا 
الله في الانسان وحبله عليهاء فتستثیر هذه الشاعر والدوافع لدی الانسان للحث على 
آمر ما أو المنع منه. 

ومشاعر النفس الانسانية ودوافعها وغرائزها يستوي فیها کل الناس على اختلاف 
آحناسهم ودیانامم فكل لدیه الرغبة» والرهبة وا خوف: والرحای وحب الخير» وبغض 
الشرء وما إلى ذلك. 

لذا تتسع دائرة استعمال الأساليب العاطفية لاتساع الأسس التي تعتمد عليها والتي 
يشترك گا الناس جیعا؛ وقد تنوعت هه الأسالیب تنوعاً کی ا فمنها علی سبیل 
المثال: الترغیب بأشكاله الختلفت والترهیب بصوره التعددق والقسی والثنای 
والتلطف. والتهکم والتوبیخ» وما إلى ذلك وبقدر حسن استخدام هذه الأساليب 
تتحقق النتائج. 

ولقد کانت الأسالیب العاطفية من آبرز آسالیب القرآن» كما كان الرسول ك یسلك 
كثيراً من الا سالیب العاطفية سواء في دعوة الشرکین إلى الإمانء أو حث المؤمنين على 
الزيادة من الخير. 

وفیما يلي بعض الأساليب العاطفية التي عکن استخدامها بحاه اطندوس: 


دعوم لھندو تال الام ۵ ۵۱۷ 


المطلب الأول : أسلوب الترغیب والترهیب . 

أولاً: مفهوم الترغیب والترهیب: 

يقصد بالترغیب: کل ما یشوق المدعوٌ إلى الاستجابة وقبول الحق والثبات علیه. 

ویقصد بالترهیب: كل ما یخیف ويحذر المدعوٌ من عدم الاستجابة أو رفض ال حق أو 
عدم الثبات عليه بعد قبوله ”۶ . 

أ میة الترغیب والترهیب في الدعوة إلى الله : 

ولا ريب أن آسلوب الترغیب والترهیب من آنحع الاسالیب في الدعوة إلى الله تعا ی؛ 
لاعتماده على عنصري الثواب والعقاب. والبشارة والإنذار» أنحما يخاطبان النفوس 
البشرية» ویشکلان حافزاً قويًا ها؛ للإقبال على كل ما هو نافع» والانکفاف عن کل ما 
هو ضار. والقرآن الکرم کتاب دعوة والمصدر الاساسي للدعوة وهو حافل من هذا 
الأسلوب» وجیع الرسل استخدم هذا الأسلوب في دعوة قومهم إلى الإیمان بالله وال 
عبادته وحده لا شريك له. كما قال تال ی: پ قات رَسلْهْم في الو سك فاطر 


1 سين نم رصح ےہ کے بے 2 س + ۔ کے ح مھ > 4 1ے سس پر٤‏ 
اسَموات والارض ب یوک لیغشر لكم من دنوب ویوخرکم لت جل مسمی 
کا و و ا ا و ها مان او 
< 0 ۳ ساب وب د مور ےہ 
70 وقال تعال عن دعوة نوع لعل ۰ فقلت اتف فروأ 27 


نی ی 


کارت عَفَارا (0) پسل السا 12 ت © یی انول ورل کک جي 
TCO‏ سل واصفاً حال نبیه 23 : ۴ ییا ال تا 


کے صم ص سلا رو س ر ہے 


ارسلنلك شلهدا مسا وتذیرا رت وداعيًا إلى ١‏ ِ له باه 2 وسراجا ميا رت وش 


. ٤۳۷ : أصول الدعوة لعبد الكريم زیدانء ص‎ )١( 
سورة إبراهيم» الاية:‎ )۲( 


(۲) سورة نوح» الایات: 2-۱۰ ۱۲ 


۳ دوه 2لک ا لالام 
المؤمنين بأن هم من الله فضلا فضلا کہا ۱ () و ول تال ۳ ل 7 


سلنلك ( 
حافة ناس بشبرا وکنما لی کنر التّاس لا یعلموت () از ° . 
"فأسلوب الترغیب والترهيب إذاً من الأساليب ذات الأهمية البالغة في محال الدعوة إلى 
الله وذلك لأن غرس الخوف من غضب الله وعقابه العاحل والاحل في النفوس 
التی ينال العبد بها مرضاته» كما أن غرس الرحاء في النفوس والترغيب فيما عند الله 
سبحانه من الخير الذي لا منتهى له قي الدنيا والآخرة أمر مطلوب كذلك» حت يبادر العبد 
إلى القيام بكل ما من شأنه أن يجعله أهلاً لنفحات اللہ سبحانه و رمته وكرمه" 7". 


ثالفاً: نماذج الترغيب والترهيب من القرآن الكريم 
الآيات القرآنية التی تحدثت عن أسلوب الترغيب والترهيب كثيرة ومتنوعةء ومنها : 
قول الله تعال ۰ 12 َك بك مرح الاب وان لعفو رح Ys‏ ۳ پر٢‏ 


قال ابن كثير رحمه الله : وقوله: +( لن ری سرب یقاب ون لور رح 4 ترهيب 


ہا 32 7 1 7 ۶ ا 
وترعيب» أن حسابه وعقابه سریع من عصاه» وخالف رسله» نه لغقور تح )4 لمن 


وكثيراً ما يقرن تعا ی في القرآن بین هاتين الصّفتين» كما قال تعالى: # َب عبادی أ 


ص 


تا الْمَمُورُ رم (2) وان کی هو السَنَابُ الاي © 4[ الحجر: 4٩‏ - .۰ 


. ٤۷-٤٥ سورة الأحزاب» الآيات:‎ )١( 

(۲) سورة سب الایة: ۲۸ . 

() معا م الدعوة في قصص القرآن الكريم, د. عبد الوهاب الديلمي» ۱/ 4۳ دار ا حتمعء حدة ط 
١‏ ٠١٤ھ‏ . 


. ٥٦١ سورة الانعام الایة:‎ )٤( 


اوور تاا الام برب 


س ےہ 


7 سپ ہیں ہے 7ے 
]وقوله ا ون ريك اذى مقر لاس ا وإن 2 لشرید الیکا © 1 
الرعد: ٦‏ ] وغير ذلك من الایات الشتملة على الترغيب والترهیب» فتارة يدعو عباده 
إليه بالرغبة وصفة الحنة» والترغیب فيما لديه» وتارۃً یدعوهم إليه بالرهبة وذکر النار 
وأنكالها وعذابماء والقيامة وأھوالماء وتارة بهذا وھذا لينجع في كل بحسبه (. 
ومن الآيات الدالة على هذا الأسلوب قوله تعالى: # وضرب الله ملا قَرية کات 


EEE‏ ج ارے ہے ہم وس ہر کے 
بے 


و 

ءَامِتَة مطمَييَّة يأتيها ردفها رعدا من کل مکان ڪڪ هفرت بانمم آله فَأَذافَها انه 
لاس ۳۳ وَآلّخوفِ ڀا کانواً بصتعوت 9 ڳو“ . ففي هذا المثال ترهیب 
وتخویف بعذاب دنيوي لمن يكفر بنعم اللہ ۰ بان حعلهم مضرب مثل لقرية غذبت 
عذاب الدنياء أو حعلهم مثلاً وعظة من يأتٍ بمثل ما آتوا به من إنكار نعمة الله" 2 
وقوله تعالى :+( إِنَّ جَهتم کات اا © لطعت ماب © لبنت فا ساب © آا 
7 مو موہ و د صص کے ہے ےہ اس 2 لافطاو عو ر سل 2 وہ یں 01 
2 1 جیما وَِعَسَافا ل(ی) راء و فا © تج انوا لا 

کاب( وکدبو ینت کد ابا (1)0 ول کو یه ڪا (0) فَذوقوأ فلن 

تہ الا عدا 9د میت مارا © عدایی وأعتبا )کرای ارا (۳7) سا دهاقا یا 

Es‏ رس ی 
وقوله ہے تالز وم ا طعا یم ك مُهَل یل في الب بِ 
)كل اليب © خد يلوه رل اع اير 229 تمه 
a‏ ت زیر گرم ن إن ھنداماکتم یو مرون 
)١(‏ تفسیر القرآن العظيمء للإمام ابن كثير» ۲/ 5 ۲۰. 
(۲) سورة النحل» الایة: ۱۱۲ . 


(۳) التحریر والتنویر» لابن عاشور» ‏ ۱/ ۳۰۳ ۰ الدار التونسية للنشرء ونس سنة النشيرة ۶۱۹۸۷ 
)٤(‏ سورة النبأء الایات: ۰۳۱-۲۱ 


۰۰ وله وم دس لسلا 


پر ہے 0 ریا . ہہ کر . 7 کر لكر و 
ها لن المتقِينَ فى مقار آمين 5 فی جحت وعيوت )W‏ یلبَُونَ من سندس 


0 تکہارے © کتک رجهم عور عن () يَدَعُونَ فیها یک 

که 2 ءامنب ب ے کو و فيها المورے اال الاو ا 
لیر کته ملین ريك كلِكَ و لور ميم (2) ۷( . 

فالقرآن الکریم اعتنى أبما اعتناء بهذا الأسلوب المؤثر في دعوة جمیع الناس المسلمين 

وعيرهم. 

قال عبد الرهن ا یدانی: "فإذا نظرنا نظرة عامة إلى وسيلتي الترغيب والترهيب» معَاء 

وحدناها قوتين كبيرتين» أولاهما تبحذب النفس الإنسانية إلى طريق الخير» وتستعطفها 

نحوه» با أعد اللہ لسالكيه من منافع» ولذات» وخيرات عظيمات» معجلات 

ومؤحلات» والثانية تصد النفس الإنسانية عن سلوك سبل الشر؛ إذ تملؤها بالخوف مما 

أعتد الله لسالكها من عقوبات معجلات ومؤحلات" ”۷.. 

فالداعية الموفق هو الذي يستخدم أسلوب الترغيب والترهيب في مكانه المناسب» وألا 

يجعل أسلوب وعظه الترهيب على الدوام» ولا الترغیب على الدوام» فقد يحتاج إلى 

الجمع بينهما في مقام واحد» وقد يحتاج إلى الاقتصار على واحد منهما حسب القام 

وهذا يقتضيه الظرف» وطبيعة المناسبة". 


. ۷ه‎ - ٣٤ سورة الدحانء الآيات:‎ )١( 
. ۲۰۲ الحضارة الاسلامية آسسها ووسائلهاء لعبد الرهن حسن حبنكة الميداني» ص:‎ )( 
. ۱۲۲ : البصيرة في الدعوة إلى اللہ لعزيز بن فرحان العنزي» ص‎ )٣( 


دعو ةا لهند وسر تالا لاشللام °۹ 


المطلب الثایي : أسلوب الشفقة والتلطف . 

یعتبر أسلوب الشفقة والتلطف من أحسن الأساليب الدعوية إلى الله تعالى» ومن أقصر 
الطرق للوصول إلى قلوب المدعوين» وتھیئتھم لسماع الحق. ويُستخدم هذا الأسلوب مع 
جميع الناس على اختلاف فئاتهم وطبقاتھم وأحناسهم ومذاهبهم وديانتهم. 

وقد استخدم آکثر الأنبياء والرسل هذا الأسلوب مع آقوامهم في الدعوة إلى الله تعالى» 
كما ورد في القرآن الکرم فقد حاء في دعوة إبراهيم الیل ل قوله: ود في آلکتب 
رهم اکن صقا با © َال لاه مت لِم بد ما لا يسْمَعْ ولا یم ولا یفن 


¢ کک مریم نی ے 


عَنكَ سا ل کات ان مد ج٥‏ مرب الیل ما لم یف ماسم آهیك صرطا سوا ل(ی) 


سی الیکا لان عَصیًا )ا يتأت إن آخاف أن يَمَسَكَ 
اب من لحن فتکون شيط وبا ل٥ی‏ کھ'". فهذه الآيات البینات توضح مدى 
شفقة 7 ايل وتلطفه مع أبيه في الدعوة إلى وحدانية اللہ تعا ی والتجنب عن 
الشرك إذ يقول علية الصلاة وأركى التسليم لأبيه يا أبت... يا أبت ويكرر ذلك في 
بداية كل نمع والارشاد فهذا الأسلوب من غاية الشفقة والتلطف الذي استخدم 
أبونا إبراهيم ام مع أبيه لاستمالة قلبه» وحذب عطفه وميوله. 
وأرسل الله كلل موسى وأحاہ هارون إلى أطغى الناس على وجه الأرض ووحههما بأن 
يرفقا معه ويتلطفا به فلعله يتذكر أو يخشى باستخدامكما هذا الأسلوب» وبتعاملكما 
بهذه الطريقة. كما كَالَمَسَاٌ: +[ اذھبا اک رون طعی (20) فقول له. ول لين لماش در 


أو تی () ۷ . 


(۱) سوره مرت الایات: ۶۱ - 0۵ . 


(۲) سورة طه الایتان: ٤٤ - ٤۳‏ . 


۸۰ دعوم لھن دور بات لاسللام 


وکان من آهم آسالیب دعوة الني بي وآبرزها بشکل عام اللين والرفق والتلطف 
با خطاب؛ لذلك قد فتح الله به آذاناً صماًء وقلوباً غلفاً. ال تعال:۴ صما رحمة من 


آله لنت تت ینت لهج ولو کت ظا ی الب ا Hes‏ 
ومّاوژهم في الک فد مت کو ہل عل لَ أله ان آلله حب امن () و . 


وبالشفقة والتلطف ينقلب العدو اللدود رض إلى 59 الحميم. فقد روی 
البخاري في صحیحه قصة ملاطفة النبي َل مع ثمامة بن آثال وآثرها علیه. 

فعن أبي هريرة له قال: بعث النبي ب حيلاً قبل نحدء فجاءت برحل من بني حنيفة 
يقال له ثمامة بن أثال» فربطوه بسارية من سواري المسجدء فخرج إليه النبي 9 فقال: 
باقاعل یا امه ال غد سیر نا ضغب إن تقيُلّني تقتل ذا دم وان تنعم تنعم 
على شاکر وان كنت تريد الال فسل منه ما شئت؟. فترك حتى كان الغدء قال له : 
ما ظنك يا نمامة؟.فقال: ما قلت لك وان تنعم تنعم على شاکر. فترکه حتی كان بعد 
الغد. قال له : ما عندك يا مامة؟. فقال : عندي ما قلت لك. فقال: آطلقوا ثمامة. 
فانطلق إلى بحل( قريب من السحد» فاغتسل ثم دحل المسجد فقال: آشهد أن لا إله 
إلا اللہ وآشهد أن محمداً رسول اللہ يا حمد! والله ماکان على الارض وحة آبخض ال 
من وحهكء فقد أصبح وحهّك أحبٌ الوحوه إل والله ما كان من دين أبغض ال من 
دينك فأصبح دينك أحبٌ الدین إلّ» والله ما كان من بلد آبغض ال من بلدك فأصبح 
ی ۶ت 


. ۱۵۹ سورة آل عمران الایة:‎ )١( 
رم بل أي نز وَهُوَ الماغ الْقَليل.(ینظر النهاية في غريب ا حدیث والأثر» لابن الأثير» تحقیق: طاهر‎ 
008 |o أحمد الزاوي» وصاحبه»‎ 


۳( صحیح البخاري» کتاب الغازي؛ باب وفد بی حنیفةء وحديث مامة بن آثال رقم الحديث: ٤۳۷١۲‏ . 


دعو الھور ای الام + لل( (مه) 
قال الإمام النووي رحمه اللہ : " قوله و ( ما عندك يا تمامة؟) وكرّر ذلك ثلاثة آیام 
هذا من تأليف القلوب وملاطفة لمن یُرحی إسلامه من الأشراف الذين يتبعهم على 
إسلامهم خلق كثير " ( 

وهذا الأسلوب يتبعه الشيخ رياض موسى حفظه الله مع ا مندوس المضطهدين من قبل 
المتعصبين أصحاب الطبقة العلیاء حيث يذهب إلى بیوقم ويتكلم معهم ويجالسهم» 
ويلاطفهم» وبحذا يكسب فيهم الثقة» بأنه يحبهم» ولا يريد منهم إلا الخير» ومن هنا 
يدعوهم الشيخ إلى الاسلام ويقول: إنك إن أسلمت يغير الله حالتك التي عليهاء 
فكثيراً ما يسلم هؤلاء اطندوس الذين يحبون هذه الأحلاق الكرعة ". 


المطلب الثالث : أسلوب إثارة الأحاسيس . 

ومن الاسالیب الدعوية آسلوب إثارة الحاسیس. فباثارة حاسیس الدعوین» وخريك 
مشاعرهم» وإيقاظ وحدانمم وتحييش عواطفهم یتولد في قلوهم شيء من امزة الداحلیق 
فیرغبون إلى الراحعة والتفکر على ما هم عليه من الضلال. كما تضعف عقائدهم الراسخة 
في قلوعی فیتولد لدیهم ميل إلى الاقدام للحق وقبوله. "وللعواطف والانفعالات أثر بالغ قي 
توحیه سلوك الفرد وتفکیره. وني عملیات الادراك والتذکر وی تکوین العتقدات" 27. 
ویتجلی هذا الأسلوب في کثیر من الآيات» منها: قوله تعا ٣:‏ آولم یو هم کم 
فلکت من فبلهم د من القرور من الْفُرُونِ َعَشُوبَ فى مسکنهم إِنَّ في ذلك لا بات أفلا سمعوبے لت 


E EE 


کے 


4ہ نے می 7 وھ ہو وم 8 52 2 
لماء إلى رض ان فرج ب یه زرعا تاكل مه آنعلمهم شم نلک 


)۱( المنهاج شرح جه 2 مسلم بن ا حجاج امام النووي» ۲ /١‏ ۸۹ء دار إحياء التراث العربي ) بیرو بت 
ط ۲ : ۳۹۲٣ھ‏ . 


(۲) ينظر امحندوسية وتأثر بعض الفرق الاسلامية بھاء لأبي بكر محمد زکریاء ص: بتصرف يسير. 


(۳) ينظر ا موقع: (010 ١۷۷۳۷.060361.‏ . 


۸۲ دعو ةا هروس الا ساح 


4 وقوله تعالى :+( ما کر کیت یکیو (2)) آفاد و Eo)‏ وقوله تعالى: .ل( 
ل اکا الین © ما لکت مکش( کہ . وقوله تعالى :+( آفلا یشووت رکف الہ 
و بت سم یھ 


و کرک واه کف کے لگا 4". وقوله تعال: چ فل من یفک یم السا 


717 والابصتر ومن مرج ۳ من میب وعخرج المیت مرت الى ومن يدير الاش 
5 2 0 کہ کون © نل لک امه 2 وہ ل فماذا د اس e‏ الملل 7 
O‏ 

وقد استخدم هذا الأسلوب نوح ای 2 دعوته کما ال سال :+ ما لک لا ج لہ ور ) 


م کم 
هه 


ود عفر أطوارًا ا ک(. الج و رز کب ي الله إبراهيم ای » 


کماقال تعال: ۴ قال افتعبد وس شس سو بت ہی © 
ای لہ ولما تیا ور سن وج أفلا تم CORTE‏ 0 


شون ما سيق- آن: الوب إثارة انیس والوحدان أسلوب قرآني حكيم وقد استخدمه 
الأنبياء والرسل في دعوم وينفع هذا الأسلوب مع امندوس أيضاً؛ لأن الانسان یوجد لدیه 
قبول لبعض الأمور والسائل بشكل فطري وطبيعي» فبمجرد إيقاظ فطرتھم الفطورة وإثارة 
أحاسيسهم المكمونة يقبلون تلك الأمور الفطرية يؤمنون بما ما لم يغشاهم الكبر والعناد . 


. ۲۷ -٢ سورة السحجدة الآيتان:‎ )١( 
.١هه‎ -۱ ۰ سورة الصافات. الایتان:‎ )۲( 
. ۳۱-۳۰ سورة القلی الایتان:‎ )۲( 

(:) سورة المائدة» الایة: ۷٤‏ . 

. ۳۲ -۳۱ سورة يونسء الایتان:‎ )٥( 

(7) سورة نوح الایتان: ۱۳- ۶ ۱. 


(۷) سورة الأنبیای الایتان: -٦٦‏ ۱۷ . 


المبحث الثالث : الأساليب الفنية . وفیه خمسة مطالب : 
المطلب الأول : أسلوب الاستفهام . 
الطلب ان : آسلوب التعجب . 
لے القالنق: آسلوت السوال ران 
المطلب الرابع : أسلوب طرح الأسئلة للإفحام . 
المطلب الخامس: أسلوب المطالبة بالبرهان ما يقر عبادتھم لغير الله . 


۸ راهنو لالسلا 
اطبحت الثالث : الأسالیب الفنية . 

سبق ا حدیث عن الأساليب العاطفية في البحث ا ماضی؛ ویلقی الضوء في هذا البحث 
عن الأسالیب الفنية. والقتصود بالاأسالیب الفنية تلك الأسالیب التعلقة بجمال التعبیر 
وتحسينه من الناحية اللفظية لیکون آکثر تأثيراً في السامع» مثل: أسلوب الاستفهام 
أسلوب السوال والجواب» وأسلوب الطالبة بالدلیل والبرهان وغیرها من الاسالیب. 
وذلك في الطالب التالية: 

المطلب الأول : آسلوب الاستفهام . 

أولة: مفهوم الاستفهام. 

الاستفهام مأخوذ من " الفهم" ومعناه: العلم والمعرفة بالقلب. 

قال ابن منظور: " الفهم: معرفتك الشیء بالقلب. فهمه فِهماً وفْهّماً وفهامة: عَلمه. 
وقهمت الشيء : عَقَلئّه وعرفثه. وفَهّمْت فلاناً وآفهفته. ومهم الکلام: فهمه شيئاً 
بعد شيی ورحل فَهِمٌ: سریع الفهم. ویقال: فَهُمٌ وفَهَمٌ... واستَفْهمه: سأله أن 
يُمَهَمَه. وقد استَفْهمنی الشیء فأَفْهَمْته» وِفَهُمْته تفهیما". 

والاستفهام في الاصطلاح :طلب التکلم من خاطبه أن يحصل في ذهنه ما لم يكن حاصلا 
غو ا 

وقد تخرج آلفاظ الاستفهام عن معناها الأصلي إلى معانٍ تفهم من السياق كالنفي» 
والنهي» والتقرير» والأمر» والإنكار» والتشويق» والتعجب؛ والوعيد إلى غير ذلك. 


رم لسان العرب» لابن منظور »۱۱ / ۲۳۵ . 


(0) الأشباه والنظائر في النحو لحلال الدين عبد الرهن بن أبي بكر السيوطي» 4/ ۲ دار احدیث 
بیروتء لبنان» ط ٠: ٣‏ هن 


ص و شرا و < ٦‏ 

7 2 
ثانياً: أ میة أسلوب الاستفهام في دعوة ا مندوس إلى توحيد الله تعالى. 

لاسلوب الاستفهام أهمية كبيرة في دعوة امندوس إلى توحيد الله 4 
دون سواہ لأن هذا الأسلوب يسترعي من المخاطب الانتباه التام» والتوحه الکامل 


ولأهميته البالغة قد وحه اللہ يله أنبياءه ورسله إلى الاعتناء به» وإلى استخدامه في رد 


3 وافراد العبادة له 


الشرك والدعوة إلى وحدانيته كك كما يتضح ذلك من خلال الآيات البينات من القرآن 
الكرع. 

وبعض الأمثلة على ذلك: 

ففي دعوة نوح اكت قال صَاك + وقد سنا وعا إلى فویه. فقا مور أعَبدُوأ 
من اه عبر آفل تقو © 4 وال ساك کلت قوم نوح المرسلیت © د َال 


كع كوخ ى اکن( ۷۹ 


ا ےرے سس مه مر ی ہے ہہ 9 ر مریم سے سے ھ هی م مر 
وٹی دعوة إبراهيم ام ء قال تَا[ ۶ إِذْ قال اترهيم لابیه ےازر أتتخذ آصتاما ءالهة 


و قد سے 
ہے ی 20000 دي e‏ و ر ےم سر ہر ۶ ہے بر کا س کوک کے ےد خر ك 


ہے ص س مرتحم ر2 و د ہیں ہہ هب کے ۹> ہے 5 
توت یا £ . وقال‌تال. ۴ ودک في آلکتب رهم نهان صقا نیا (۵) | 


. ۲۳ : سورة المؤمنون» الاية‎ )١( 
. ۱۰۲-۱۰۵ سورة الشعرای الایتان:‎ )۲( 
. ۷٤ سورة الانعام الایة:‎ )۲( 


ره) سورة الأنعام» الایتان: ۸۰- ۸۱ . 


۸۹ دغ وال رور الت الام 
َال لای مت لم تب ما لا مم ولا بص ولایفی عنک شب ا( 4 . وکال َال +( 


ر 3 


ناک بن وک لاد هنم 9 اد ج2 ری بقلب لیم €9 إِدّ کال لأبيه وقومه. مادا 
نیت © ینک لھ شک وت 3 كنا کٹل باعل © ۷ 
وف دعوة محمد يل » قال تال :ےم كل ويش إن خفلا آنه کم الل سرھدا إل دوم 


ہر ص کہ 


> > ہے 0 صل 
يڪم لته ار سردا إل وم یدمع من لله عير الله يڪم بلیل كنوت فيه 


ع 98 ا 


سح سم 


اقلا يرويت ل و" . إلى غير ذلك آيات كثيرة التي توضح آهمية أسلوب 
الاستفهام في دعوة المشركين إلى التوحيد ورد شركهم بالله تعا ی. 

قال الشنقيطي رحمه الله : " ويكثر في القرآن العظيم الاستدلال على الكفار باعترافهم 
بربوبیته حل وعلا: على وحوب توحيد في عبادته؛ ولذلك يخاطبهم في توحيد الربوبية 
باستفهام التقرير» فإذا أقروا بربوبيته احتجٌ با عليهم على أنه هو المستحق لأن يعبد 
وحده» ووتخهم منكراً عليهم شركهم به غيره» مع اعترافهم بأنه هو الرب وحده؛ لأن من 
اعترف بأنه هو الرب وحده لزمه الاعتراف بأنه هو المستحق لأن يعبد وحده. 

ومن الد للع قوله تعلی: چ[ فزق ول ین الکماه ولتق ات جرف ا2ن 
والامکر چ“ إلى قوله: +( کک الله چ فلتا آقزوا بربوبيته وتخهم منکراً عليهم 


شركهم به غيره» بقوله : +( کت لک )4 . ومنها قوله تعالی: +( قل من لاش 


. ۲ - ١٤١ سورة مرص الایتان:‎ )١( 
. ۸۷ -۸۳ سورة الصافات الایات:‎ 0 
. ۷۲ -۷۱ سورة القصص: الایتان:‎ )۲( 


۱ سورة يونس» الایة:‎ )٤( 


e 


لعل تا لاد 


و گر و مس ۱۶ 


ومن فیا إن کنتم ناموت (0) سیون یلو 47" . فلما اعترفوا وتخهم منكراً 
علیهم شرکهم بقوله: +[ فل أقلا تدَكَرُوت 4 . نم قال: ۴ فل من ری الک وت الم 
ورب اکرش اظ نا مورک ولو 4 . فلما آقروا وتخھم منکراً عليهم 


کی 


شرکهم بقوله: + قل فلا لو چ . ثم قال: ۷ قل مر ی لكت حت تور 


دہ کہا 


مر عر ےرہ 


و سے رم و م رر و مر ¢ ۱ مان 
وهو جر ولا جار عليه إن کنتم تعامون سیقولویت لو 747" . فلما آقڑوا 


رڪ 7 


0 1 7 م 7 0۳ 9 ہے 

وتخهم منكراً عليهم شركهم بقوله: +( قل فأ محرو ٩...‏ 

والآيات بنحو هذا كثيرة حدا ولأحل ذلك ذكرنا في غير هذا الموضع: أن كل الأسئلة 
المتعلقة بتوحيد الربوبية استفهامات تقرير» يراد منها خم إذا آقتوا رتب هم التوبيخ 
والانکار على ذلك الإقرار؛ لأن المقر بالربوبية يلزمه الإقرار بالالوهية ضرورة . 


. ۸۵ -۸6 سورة المؤمنون» الایتان:‎ )١( 

؟) سورة المؤمنون» الایتان: -۸۲٦‏ ۸۷ . 

(۲) سورة ال مؤمنون؛ الایتان: ۸۹-۸۸ . 

() أضواء البيان» للعلامة محمد الأمين الشنقيطي» ۳/ ۱۹. 
و اتور الان ا 


۸۸ دعوم لھن دور إل لاسللام 
المطلب الثاني : آسلوب التعجب . 
أولاً: مفهوم التعجب. 
مفهوم التعجب في اللغة : التعجّب من " العجب" : والُجْبٰ والعَجَبُْ: إنكار ما یرد 
عليك لقلة اعتياده» وجمع العجب: أعجاب... وقد غجب منه يَعْجَبُ عَجَباً 
والعَجَبُ: النظر إلى شيء غير مألوف ولا معتاد... 
والنَعَجَبُ: أن ترى الشيء يُعْجِبّك تظع أنك ۸ تر مثله ... © 
التعجب في الاصطلاح: هو الدهش من الشيء الخارج عن نظائره المجهول سببه . 
وقيل: هو انفعال وتأثر داحلي يحدث في النفس عند استعظام أمر له مزية ظاهرة؛ 
بسبب زيادة فيه» جعلته نادرا ولا نظير له وقد حفي تق 


2 قح ا سس‎ 2 7 Pe 
. وتعجخب) واستعكب... والاستعجاب : شدہ التعجب‎ 


ثانیاً: استخدام أسلوب التعجب في جال الدعوة إلى الله تعالى. 

أسلوب التعجب من الأساليب الفنية الذي يمكن استخدامه في محال الدعوة إلى اللہ تعالی 
وإبداء هذا التعجب بالإضافة إلى كونه من الأساليب الفنية التي تزيد من جال التعبیر وحسنه 
فان له معنى آخر في بحال إقناع السامع وذلك لأن هذا الاستغراب والدهشة من التحدث قد 
تثير شيئاً لدى المخاطب تحاه قضية النقاش فتدفعه إلى مراجعة قناعاته فيها؛ تلك القناعات 


التي دعت خصمه إلى العجب منها والذي رما یکون راحع إلى ضعفها بل وبطلاها. 


,: ۰ لسان العرب» لابن منظور‎ )١( 

(۲ػ) اللباب في علل البناء والاعراب. لأبي البقاء عبد اللہ بن الحسين العكبري» تحقيق: غازي مختار 
طلیمات» ۱/ ۰۱1۹ دار الفکر العاص بیروت. لبنان ط ۰۱ ۱۲ ۱ه . 

(۳) آوضح ا مسالك إلى ألفية ابن مالك لابن هشای تحقيق: یوسف الشیخ محمد البقاعي» دار الفکر 


سے ص او < 

دعوة] لهنرور مر رال الام ( ۰۸٩‏ ) 
والعبادق وتعددها وتشعبها؛ وعکن أن يتعجب من شأنحم كيف یقبلون هذه الخرافات 
وقد استخدم الله ّل هذا الأسلوب ۳ تن والشرکین إل وحدانیته كما ال 
عال:۲ 1 کفروت ياه و 2 2 خیم د ۶ سک 2 وم سے 
ثم رو تجوت © ۳۷ . 

3 ابن عاشور رحمه الله : " الاستفهام هنا مستعمل ف التعجب والانکار بقرينة قوله: 
۽ وڪن عر ورد 1 موا 1 الخ" ٦)‏ 

و عبد الرهن السعدي رحمه الله : " هذا استفهام بمعنى التعحب والتوبیخ والإنكار» 
آي: كيف حصل منكم الکفر بالله؛ الذي خلقکم من العدم؛ وأنعم علیکم بأصناف 
النعم؛ تم عیتکم عند استکمال آجالکم؛ ويجازيكم في القبور؛ ثم يحييكم بعد البعث 
والنشور؛ ثم إليه ترحعون؛ فيجازيكم الحزاء الأوق» فإذا كنتم في تصرفه؛ وتدبیرہ؛ وبره؛ 
وتحت أوامره الدينية؛ ومن بعد ذلك تحت دينه ا جزائی ؛ ال بکم آن تکفروا ب۲4 وهل 
هذا إلا جهل عظيم وسفه وحماقة ؟ بل الذي يليق بكم أن تؤمنوا به وتتقوه وتشکروه 
وتخافوا عذابه؛ وترحوا ثوابه" . 

فأسلوب التعحب يحث السامع أو الحاطب لیعید التفكير »> وکحص القول» لیصل 
إلى الحقيقة» وما أقل من يفعل ذلك. 


(۲) سورة البقرق الایة: ۲۸ . 
)٣(‏ التحرير والتنوير» لابن عاشور التونسي» ۳۷٣ /١‏ . 


. ٦۸ لیسر الکرم الرهن» للعلامة عبد الرهن بن ناصر السعدي» ص:‎ )٤( 


دوه هروس مالسا لاسام 


ا مطلب النالت: آسلوب السوّال واطواب 
ومن الأساليب الهمة في الدعوة إلى اللہ تعا لی أسلوب السوّال والجواب» وهذا الأسلوب 
يطلب من الستول التوحه الکامل والاصغاء التام فيلقي السمع ویستمع إلى ما يقال له 
و یُدعی إليه» وقد استخدم القرآن الكريم هذا الأسلوب في الاحتجاج على الشرکین 
ودعوقھم إلى توحيد الله تعالى وإفراده بالعبادة وحده لا شريك له . 

كما ال تال ل کے تانق ESA‏ کب عَل تیه امه 


3 
و2 ےھ ٦پ‏ 2 2 ے مس کی موس ا . مس ۶ رس ور و ۸2ء مہ وم 
لمکم إل وم یمه لا ریب فيد الت یروا اش هم لا منوت © 4 


(١) 


قال الرازي رحمه الله : قوله تعالى 5 قل لمَن لمن فاق الوت 27 1 سؤال» وقوله: 
+ قل پر حواب. فقد أمره الله تعالی بالسؤال أولاً ثم بالجواب ثانياً. وهذا نما يحسن 
في الموضع الذي يكون ا حواب فيه قد بلغ في الظهور إلى حيث لا يقدر على إنكاره 
نکر ولا يقدر على دفعه دافع " 0 


ومن الآيات التي وردت في إثبات الوحدانية عن طريق السوال واحواب قوله تعالى: ۴ 


2 دس مه کے لخ میور همع و RINE‏ 2 
قل من رب السمنوت والار قل اللہ قل آفاتخذم من دو د سام لا تیا ون لا نفسهم نفعا ولا ضرا 

و کہ > بت ے ملس ہہ و رص ۶ کے کے 7 ۶۶ سم مور و ر سرح 
قل هل بستوی الأ والبصِير | كل موی 0۶ آم جعلوا له شرہ امد 


2 
ہے 
کر مم و ہے اع 


ی 7 ۳ اه ات ل شم وهوالوحد له © ۹ 


رد) سورة الأنعام» الآية: ۱۲ . 
(۲) التفسیر الکبیں لفخر الدین الرازي» ۱۲/ ۸۹-8۸۸ ۰ دار إحياء التراث العربي» بيروت» طم 
۰ ۲ ۶ ۱ه . 


۳ سور الرعد الآية: ١5‏ . 


دغوةالهندو رال لاد ۹۱ 


قال القرطبي رحمه الله: " آمر الله تعا لی نبيّه يه أن يقول للمشرکین : ۴ فل من رب 
لکوت وَآلْأَرَضِ ‏ ثم آمره أن یقول حم: هو الله؛ إلزاماً للحجة إن لم يقولوا ذلك 
وجھلوا مَنْ 

ار فل نم ین دونو یا و هذا يدل على اعترافهم بأن الله هو الخالق» والا لم يكن 
للاحتجاج بقوله ۰ قل آفاذم ی انآ 1 معنی دليله قوله: قال تال :ا ولین 
سالتهم من عَلق کوب وَالَْرْصَ له چ اي: فاذا اعترفتم فلم تعبدون غيره؟! 
وذلك الغیر لا ینفع ولا یضر . وهو الزام صحیح 

۴ آم جوا یل شرکه لقو کل تب الا عم چ هذا من تمام e‏ أي: خلق 
سو سس سید قات ون ا مد علق آفتهم؟! # قل 
الله یلق کي شیر ڇ أي: قل لهم يا محمد: ۴ ال یل یر » فلزم لذلك أن يعبده 
کل شيء. والاية رد على الشرکین والقدرية الذين زعموا أنحم خلقوا كما حلق الله" (. 
وقد تفن القرآن الکرم في استخدام أسلوب السوال وا حواب لدعوة الشرکین ورڈ 


شرکھم كما فالتا سی وين سَأَلتَّهُم من خَلقَ لسوت والارض وینگر الم وَالْمَمَرَ 


ر 


ہے کور ہے گنر مر مرو ۳ 5 2 ع ے هه کم اھر یں 
ون الم فان ده تست سس لمن او عامس مو لت إن الله يكل 
9 کہ وو ت کے مر م2۳ سے ہے ے > ےے ہے م سمح ہے ہے 
20 موسر ی نی 

قول أله مسر سر ور 


رد ا حامع لأحكام القرآن للامام القرطبي تحقيق: د. عبد الله بن عبد ا حسن التركي وغیره ۱۲ / 
١۷٦‏ . 


مس ال ار تاه TE‏ 


2ئ 


و : 

5 دعوم هدوس تال سام 
قال الشیخ عبد الرهن السعدي رجه اللہ : "هذا استدلال على الشرکین الکذبین 
بتوحید الامية والعبادة» وإلزام حم ما أثبتوه من توحيد الربوبية» فأنت لو سألتهم من 
حلق السماوات والأرض» ومن نزل من السماء ماء فأحيا به الأرض بعد موتھاء ومن 


ہے و کر ےے ور معط 


بيده تد بیر جمیع الأشياء؟ ۴ لىقولن 21 كه وحده ولاعترفوا بعجز الأوثان ومن عبدوہ 
مع الله على شيء من ذلك" 


5 . 5 5 1" رو سر ہے عو یں ہے 
ومن الآيات الهمة في آسلوب السوال والحواب قول اللہ تعالی: قل من یز کم من 


ر رک سم 092 کے ہم ھ مہ ہ۔یہے 221111 رر ۶ و ص سا ر ہے ہہس ج و ع صن 
السَمَاءِ والارزض أمن يمك السمع والابصر ومن مخرج ال من الْمَيّتِ و خرج المیّت مرت 


و2 سا 


لی من یدود ال قیفوت ان فقل آفلا تون (© © عا ۱ 

فهذه الاية الكرعة قد اشتملت على استجواب الشرکین على آربعة أمور لا يمكنهم 
إنكارها . 

وهذه الأمور هي: أحوال الرزق» وأحوال ا حواس؛ وأحوال الموت والحياة» وأحوال تدبير 
الأمر . 

فأما الأمر الأول: فهو السؤال عن مسبب الأرزاق» وذلك أن الرزق إنما يحصل من 


سے 
2 کے ہ سس جود سر ہے 


وما انزل ال من الما من رز فاحیا به الارض بعد مويها وتصریف الرياح ءایات لموم یلو ریا 


. ٦٦٦ تيسر الكريم الرمن, للشيخ عبد الرهن السعدي» ص:‎ )١( 
. ۳۱ سورة يونس» الایات:‎ )٢( 


(۳) سوره ا حائیق الاية : ه 


ص م کے 


دعوةالهن روم مار لإسْللام 2۹۲ 
وقال تال:۴ کلظر آلانتن رل طعابیۃ اتا نا با الما صا ا ثم فا الارض کا () 


اتا فا حب (ج) رما وقضبا (ه) ویوا ولا ) وَعَدابنَ علا (۳) وَفَكهة وَآبا س معا 
کر وای ۳ . 
وأما الرزق من الأرضء فلأن الغذاء ما أن یکون نباتاً أو حيواناًء أما النبات فلا ينبت 
إلا من الأرض» وأما ا حیوان فهو محتاج إلى الغذاء فلزم القطع بأن الأرزاق لا حصل الا 
من السماء والأرض» ومعلوم أن مدبر السموات والأرض لیس إلا الله مله » فثبت أن 
الرزق ليس إلا من الله تعالى . 
وأما الأمر الثاتي: فهو السؤال عن أحوال الحواس» ومن أهمها وأشرفها: السمع والبصر 
كما قال تسال :کے قل ار ن آخد الله میک وابصرق وحم کل قوب 0 7 
ای ے0 ےک 2ت ان رهم مره (ع) ۰۳ و ال تما تصال:ے كل 
نا وجا م کراس 1 ال ا کا ا يكيم 

وكان علي 5 می " سبحان من بصّر بشحم» وأ مع بعظم» وأنطق بلحم  "‏ . 
5 الأمر الثالث: فهو السؤال عن أحوال الموت والحياة في قوله تعالى: # ومن مخرج 
اَی من الْمَیّتِ وخر أَلْمَيَتَ مت ال ۷ . 
قال الامام القرطبي رحمه الله: " أي النبات من الأرض» والانسان من النطفة, والسنبلة 

من الحبة» والطیر من البيضة. والمؤمن من الكافر" ”©. 


هو أأزى 


(۱) سورة عبسء الایات: ٢‏ ۲- ۳۲ . 

(۲) ینظر التفسیر الکبیر» لفخر الدین الرازي» ۱۷/ 4۷ ۰۲ بتصرف یسیر . 
() سورة الأنعام» الآية: ٥٤‏ . 

. ۲۳ سوره الملك» الایة:‎ )٤( 

رم التفسیر الکبین لفخر الدین الرازي» ۱۷/ ۲۷ . 


ری سورة یونس» الاية: ۱ 


دغوة لهنرُ ورن سا لاشنلام 


وقال الامام ابن کثیر رحمه اللہ عند قوله تعالى: # تحرج لح مرت المیّتِ تج المت 
من الي وترزق من فسا َير اب اح ”'. أي: " تخرج الزرع من الحب» وا لحب 
من الزرع» والنخلة من النواق والنواة من النخلة» ا مؤمن من الکافر؛ والکافر من الوّمن؛ 


والد جاجة من البيضة» والبيضة من الدجاجحق وما جری هذا اجری من جمیع الاشیاء" 
۳( 


آما الأمر الرابع: فهو قوله تعا ی: ۴ ومن يدر ال 1 وذلك لأن آقسام تدبير الله 
تعالى في العلوي وق العام السفلي» وقی عام الارواح والأحساد آمور لا نحایة هٰاء فلما 
ذکر تعا ی بعض تلك التفاصیل, لا حرم عقبها بالکلام الكلي لیدل على الباقي ( 

قال الرازي رحمه الله بعد تفسیر هذه الاية الکرعة: " ما الفائدة في ذکر هذه الحجّة على 
فأحاب قائلاً: إن الکلام إذا کان ظاهراً حلياً ثم ذكر على سبیل الاستفهام وتفویض 
الجواب إلى السئول. کان ذلك آبلغ وأوقع في القلب.. 

وأن الدليل إذا كان ظاهراً جلياً وأورد على الخصم في معرض الاستفهام ثم إنه بنفسه 
يقول الأمر کذلك كان هذا تنبيهاً على أن الكلام بلغ في الوضوح إلى حيث لا حاحة 
فيه إلى إقرار الخصم به وأنه سواء أقرٌ أو أنكر» فالأمر متقرّر ظاهر ^ 

وأسلوب السؤال والجواب ناحح حداً في بحال دعوة ا مندوس؛ كما ثبت ذلك بالتجربة. 
يذكر محمد كعب الداعي المتخصص للهندوس: في عام ۱۹۹۹م أرسل بعض الطلاب 


را الجامع لأحكام القرآن» للقرطي» تحقيق: د. عبد الله بن عبد ا حسن التركي...» ۱۰/ ٦۹۰‏ . 
(۲) سورة آل عمران الاية: ۲۷ . 

(0) تفسیر القرآن العظيم» لانو کو ا 

45 التفسیر الکبیر» لفخر الدین الرازي» ۱۷/ ۲۷ . 

رم الصدر السابق: ۱۷/ ۲۶۸- ۲۹ . 


e 


ولزور اسلا 


ل"معهد مقارنة الأديان " للعمل الميداني( للتدريب العملي لدعوة المندوس) مرافقة آحد 
أساتذة العهد. فکنا ثلائة نفرء ذهبنا إلى حديقة غینْ ©7211 3111111)) الواقعة 
ببنغلور» كان هناك شاب جالساً اسه وحئ (۰)۷1[21 فجلسنا حوله» وبدأنا ندعوه 
باللغة التاميلية» وتفصيلها کالتالی: 

الداعی: ما اممك ؟ 

الدعو: ا می وحئ (/[۷1[8) . 

الداعي : ما وظيفتك ؟ 

الدعو: وظیفتی طباعة الأوراق في محكمة العلیا. 

الداعی : هل تعرف عن الاسلام شيعاً ؟ 

للدعو: لا! لا آعرف و" 

الداعی: هل عکن لي أن أبين لك عن الاسلام موجزاً ؟ 

المدعو : نعم. تفضل. 

الداعی: آحبرني» کم ما يمكن أن یکون؟ 

المدعو : هو واحد. 

الداعي : من هو ؟ 

للدعو: هو واحدء لکن لا آعرف من هو . 

سے الاسلام يلت آن لاله واحد» وه . ولتوضیحه رات علیه سد 
الإحلاص» والاية رقم 4۰ من سورة الروم. ثم سُكل: هل الذي تصنع له صنماً وتعبده 
هو خالقلک؟ 

الدعو: لا ! لا عکن أن یکون هو الخالق» بل الله هو ا خالق. 

الداعی: إذا كان اللہ هو ا خالق فلمن نعبد؟ 

الدعو : نعبد الله فقط. 


مھ 


گ2 دفو لوسر نلاس الام 
الداعی: قد آمر اللہ بهذا في القرآن الکرم: كما 

فينبغي للداعية أن یعتنی هذا الأسلوب الهم في دعوة ا مندوس والمشركين إلى التوحيد 
ورد شركهم وخرافاتھم'''. 


المطلب الرابع : أسلوب طرح الأسئلة للإفحام . 

أسلوب طرح الأسئلة لإفحام الخصم مهم حداً في الدعوة إلى الله في بعض الأحيان» 
فيسأل ا لخصم أحياناً بعض الأسئلة التي لا جواب عنده» ليسترحع إلى نفسه ويفكر 
فيما هو عليه» ويدبر على الأسئلة المطروحة » فربما تكون سبباً لحدايته. 
وقد استخدم القرآن الكريم هذا الأسلوب المهم في دعوة المشركين . وقد ذكر العلامة 
الشنقيطي رحمه اللہ بعض الأسئلة المفحمة من آياته البينات قائلاً: وقوله تعالى:# 
.ال یر اما رٗورے ا امن خا الک وت والارض وأنزل اگم مر السا ما 
اتا یہ تلق كانت کت ما کات ل أن توا جرا ھا ولا شك أن 
ابلواب الذي لا جواب لم البتّة غيره: هو أن القادر على خلق السموات والارض وما 
ذکر معهاء خير من جماد لا يقدر على شيء فلما تعيّن اعترافهم وتخهم منکراً عليهم 
بقوله: ‏ اوک مم لہ بل هم موم یسیل لہا 4 نم قال تعالی: چا آمن جعل الیش 


ےک کر رر ےم م رصم کے ص سے م ص ص2 


قر 
مر م2 7 : گر ہے عم مم رہہ سس ےر“ مو ے ےم سے مے ۶ (۳( 
قرارا وجعل خللها آنهدر! وجعل شارومی وجعل بت البحرین حاجزا 1 > ولا 


سم 


شك أن ا حجواب الذي لا جواب غیره كما قبله» فلما تعین اعترافهم وبخهم منکراً علیهم 


رہ ینظر دعوت كا اغاز كيس کرین (کیف تبداً الدعوة) للشیخ محمد ریاض موسی مليباري 
نقله إلى الاردی محمد كعب» ص: ٥‏ وما بعدها الناشر: موسی چریتبل ترست» حیدرآباد ا ٰند 
طبع عام: ۲۰۰۰م . 

(۲) سورة النمل الایتان: 9ه- ٠٦‏ . 


(0) سورة النمل الایة: "١‏ . 


دعوة انروس ال للام ٣۹۱۷‏ 
۶8٦‏ بل ات سر ہم سن سم ۰ من تیب 


الَمُضضطر إذا دعاه ویکشف السو ویجعل وڪم لاه الم ضٌ ۲ . ولا شك أن 
ابحواب كما قبله. سوت یر ای رای ات و 
قلیلا ما كروت  )(‏ . .. وقوله 7 اس انی جاه EG‏ شم رفک رم سکم 

دم کے 2 کل هَل من شرکایکم من يَفَعَلُ من دلکم من من 4 . ولا شك أن ون 
الذي لا جواب لحم غیرہ هو : لا! آي: ليس من شرکائنا من یقدر على أن یفعل شیاً 
من ذلك الذکور من ا خلق والرزق والاماتة والاحیای فلما تعين اعترافهم وبخهم منكراً 
ا والایات بنحو هذا aE‏ 
وکذلك الاستلة الفحمة من صمیم عقائد امندوس . مثل: عقیدتھم قي معبودهم 
«عْنیْشُ». ي أن «باربتي» زوحة « مهادیو» یوماً من الأيام أخرحت آدران جسدها 
ناه الاغتسال» وحعلت من تلك الأدران ولداً ما وسمته «غنيشن»» وجعلته بؤاباً 
للبیت وقالت له: بأن لا یسمح أحداً للدخول إلى البیت» وق ذلك الوقت 
«مهادیو» لم يكن موحوداً في البيت» فلما رحع وأراد الدخول إلى البیت؛ منعه 
البواب» فحصل بينهما معركة» وبالأخير غضب «مهادیو» غضباً شدیدا وقتله» ورمى 
رأسه بعيداً» فلمّا عرفت «باربتي» عن قتل ولدها وبوابھاء حزنت حزناً شدیداً» وبکت 
وقالت : لمهاديو أن يحييه» ولا حياة لي بدونه» فبداً مهادیو یبحث راسف فاعیاه الف 
ول بجدء وفي نحاية المطاف وجد فیلاً أمامه فقطع رأسه وألصق بجسد ««غنیش» وأحياه» 
ثم طلب منه العفو والصفح» ووهب له رتبتين : 


. ٦٦ سورة النملء الاية:‎ )١( 


(۲) سورة الروم الآية ٠٤‏ . 


سو ص | او < ۵ 
5۹۸ دعو| هدور اا لاسللام 


۱-آن یسمیه الناس عند بداية کل آعمامم وآفعافم والا لا تحصل البركة في 
آعماطم. 
کے أن یعبدہ الناس 7 قبل عباده آي اله آحر والا لا تقبل عبادهم . 
فا مندوس قاطبة يقدمون له هاتين الرتبتين» فیسموه عند بداية كل الأفعال» ويقدمون له 
العبادة أولاً قبل عبادة أي له آخر. 
والسؤال هنا : 
- إن الخلق والایجاد من حصوصية «برهما 4 حسب اعتقادهم وليست للآخرين؛ 
فكيف خلقت «باربتي» ولداً بأدران جسدھا؟ وإذا حلقت حسب اعتقادهم 
المرة الأولى لماذا لم تخلق مرة ثانية؟ 
- إن مهاديو كيف يكون إلا ومعبود وهو لم يعرف ما فعلت زوحته في بيته.؟ 
وكيف يكون معبوداً أنه قتل راس البواب ثم لم يجد رأسه بعد البحث والتعب ؟ 
وانظر إلى ظلمه أيضاً أنه قتل فيلاً وأحذ رأسه وألصق بحسد البواب؟ إذا 
استطاع على إحيائه مع راس الفیلء اذا لم يستطع على إحيائه بدون رأس 
الفیل ؟ . 
وهذه الأسئلة وأسئلة أخرى كثيرة مثلها تُبهت الهندوس» فلا يقدرون أن يأتوا بالجواب 
على هذه الأسئلة» وأنا حربت مع كثير من الحندوس» فما استطاعوا الإحابة عليهاء 
وأخيراً أقرّوا بأنفسهم إن هذه كلها أساطير وحرافات. ومن يقدم لحم عقيدة الاسلامية 
الغراء» ويبين لمم فضائل الاسلام ومحاسنهاء فلعل الله أن يهديهم . وهذا الأسلوب 
ناحح جداً مع ا مندوس . 


هلوس امرس ایام 


المطلب الخامس: أسلوب المطالبة بالبرهان ما يقر عبادهم لغير الله . 

إن أسلوب المطالبة بالدليل والبرهان من أهم الأساليب التي يمكن استخدامها في دعوة 
ا مندوس إلى التوحيد» حيث إن الهندوس یؤمنون بالأساطير والخرافات والعقائد الفاسدة 
ولا علکون الأدلة التي يثبتون با ذلك. فالتناسخ مثلاً من شعار المندوسية» وهو 
العقيدة الأساسية التي تدور حوطا جميع العقائد مع أن هذه العقيدة غير موحودة في 
كتبهم المقدسة الأصلية « الويدات 4ء فلو طولب الدليل ۸ يهتدوا إليها سبيلاً. 
وکذلك تعدد الالحة وصرف العبادة لما منوع ٹی كتبهم الأصلية» بل كتبهم تثبت تنبت العبادة 
للإله الواحد _ كما سبق ذكرها في الفصل الأول من الباب الأول _ فليس لدیهم 
شیء من الأدلة لثبوت تعدد الاطة وصرف العبادة ما فلو طولب الدلیل فلا یستطیعون 
أن يأتوا بدلیل واحد على ذلك. فهذا الاسلوب من الاسالیب الناححة في دعوة 


افندوس إلى الاسلام. 

وقد استخدم الله ل هذا الأسلوب في القرآن الکرم وآمر رسوله محمدا 222 أن 
يستخدمه في دعوته للمشركين وغبرهم؛ كما كلمتال ا م 
قل ما کر هذا ور من کی ووکر من کی با ط ای اج وم 7 


وقال تعال: ۳ امن يبدو الخلق کر یڈہ وین برڈفگر ین الما والارض لله مح لو قل 
و ہے سے ۶ مر سے سس ام چ موه ے ہے 
اوا برهتکم إن کشم صروت © 4 . وقال تضَال:+ فل ار یٹم ما دعو من 


ضر کی تھے 


2 د بح مد وم م ۹ ہے ص رصم 
ون الہ ارون مادا لو من الارض آم م شرك فى السََونِ اون یکتب من مَل هدا أو 


2 ومن س‫ مج ہے م 
ار رَو مت ول ان كنم صيقت ) و صل یئن يَنَہُوا ین دون اه من لا 


. ۲٤ سورة الانبیای الایة:‎ )١( 


(۲) سورة النمل الاية : ٤‏ 


کت 


IY 3 2‏ ۵ 
دعوةالھن رور إل رشان 


سے ہے م سل ی ہے 


ستيب ل إل يوم الْقيمَة وم عن دعيو عَِْلُوكَ ا ۳۹۲ . وغيرها من الآيات القرآنية 
التي ثبت مدى أهمية هذا الأسلوب قي استخدام دعوة الشرکین وغیرهم . 


فتبين أن المطالبة بالدليل والبرهان مهم جداً بالنسبة للهندوس وللمشركين أكثر من 
الآخرين؛ لام لا بجدون دليلاً کافیاً لكثير من القضايا العقدية التي يعتقدونما . 


رم سورة الأحقاف: الآيتان: ٥-٤‏ . 


الباب الثالث : المعوقات التي تعترض سبیل دعوه افندوس إلى الاسلام 
وسبل علاجها . 
الفصل الأول:ا معوقات التي تعوق الدعاة واطدعوین في سبیل دعوة احندوس إلى الإسلام 


الفصل الثانى : التیارات ا دامة وآثرها في عرقلة دعوة امندوس إلى الاسلام . 


الفصل الثالث : سبل علاج المشكللات التي تعترض سبیل دعوه امندوس. 


الفصل الأول:المعوقات التي تعوق الدعاة وا مدعوین في سبيل دعوة ا ٰندوس إلى 
الإسلام. 

المعوقات التي تعترض قي سبيل دعوة ا هندوس إلى الإسلام متعددة ومتنوعة» منها: ما 

تتعلق بالعلماء والدعاة أنفسهمء ومنها ما تتعلق بالمدعوين» فتبين تلك المعوقات التي 

تعترض أمام الدعاة والمدعوين في المبحثين الآتيين: 


المبحث الأول: العوائق والعراقيل التي تعترض سبيل الدعاة . 


المبحث الثاني : العوائق والعراقيل التي تعترض سبيل الهندوس لقبول الإسلام . 


ا مبحث الأول: العوائق والعراقيل التي تعترض سبیل الدعاة . 

وفيه خمسة مطالب: 
الطلب الأول : قلة الامکانیات الادية. 
بلطلب الثاني : عدم ال مام بالديانة امندوسية ومصادرها . 
المطلب الثالث: قلة الدعاة المؤهلين والمتخصصين في دعوة امندوس إلى الاسلام . 
الطلب الرابع : ضعف استغلال الوسائل الحديثة في دعوة ا مندوس إلى الاسلام . 
الطلب الخامس: تفرق السلمین إلى الجماعات والأحزاب الخالفة لنهج الکتاب 
0)3 


ص و ص | ۶ 2 0 
23 رز مرت له 


المبحث الأول: العوائق والعراقيل التي تعترض سبيل الدعاة . وفيه خمسة مطالب: 
العوائق والعراقيل التي تعترض أمام الدعاة في سبيل دعوة ا ٰمندوس الإسلام كثيرة ومتنوعة, 
منها: ضعفهم الاقتصادي» وعدم كفاءاهم العلمية والدعوية» وعدم معرفتهم استخدام 
الوسائل الحديثة والتقنیات الجديدة» وعدم تخصصهم قي دعوة ا مندوس إلى الإسلام 
وعدم الإلمام بالديانة ا مندوسیة ومصادرهاء وكذلك افتراق العلماء والدعاة في مناهج 
مختلفة ومذاهب شتى. وهذه الأشياء وغيرها تعتبر من العوائق التي تصد الدعاة من دعوة 
الهندوس إلى الإسلام» والتي توضح المطالب التالية: 


المطلب الأول : قلة الإمكانيات المادية. 

إن أثرياء المسلمين في اند لا يتوحهون إلى تعلّم العلوم الشريعة ولا يرسلون أولادهم إلى 
المدارس الدينية» حتى الطبقات التوسطة حا ہم لا يرغبون إلى ذلك» لعدم الوظائف 
المناسبة بعد التخرج من المدارس الدينية» وما بقي إلا من يعاني بتردٌ الحال وقلة ا مال 
فهؤلاء البؤساء هم الذين يرسلون أولادهم إلى المدارس الدينية لتعلّم العلوم الشریعة 
والذين يرسلون آولاهم ما تصل نسبتهم إلى ۳/ في المائة» ومن تلك النسبة /١‏ في الائة 
يوصّلون أولادهم إلى المرحلة الجامعية» والطلاب الذين يتخرحون من المرحلة الحامعیة 
یوفق الله تعالى بعض الأذكياء منهم لمواصلة دراسته في المملكة العربية السعودية على 
المنح» فهؤلاء الطلاب لا یرحعون إلى بلدهم إلا قليلاً لتعودهم على رغد العيش وهناءة 
الحياة في المملكة» فيبحثون الوظائف ف الدول الخليجية ويبقون بعيدين منعزلين عن البلد 
وأهله» والطلاب الذين تخرحوا من الجامعات ا ٰندیة ولم يوققوا القبول في إحدى 
الجامعات المملكة فهم ما أئمة روتينيون للمساجد أو معلمون أكاديميون للمدارس على 


الرواتب الزهيدة» ومغرقون بالدیون والقروض فلا يحيون ولا عوتون. 


دعو لوسر الج ظا 
فکبری الشاکل والعوائق التي تعترض قي سبیل الدعاة هي قلة إمکانیاتھم الادية وضعف 
حالتهم الاقتصاديق فتوحد في قلوب کثیر من الدعاة في ا مند جذوة ا حماسة في الدعوة 
لکن تخمدها کدارة معيشتهم ورثاثة حیاتھم؛ وحاصة حینما ینتقلون إلى حالتهم 
الاحتماعية والعائلت. لا یجدون فرصة لیتفرغوا للدعوة» لأنحم یکابدون لکسب ما 
یقتاتون به مع آولاهم ویزاولون لسد حاحاتمم وتوفیر لوازماتحم» والدعوة تحتاج إلى ا ال 
وخالي البال» وکلاهها عندهم مفقود» فضعف الاقتصاد هو أكبر العوائق التي تعترض في 
سبیل الدعاة. 

قال الدکتور مود الرحیلی: إذا کان توافر الامکانات. الادية والثقافية والادبية والسياسية 
عاملاً من عوامل نجاح استراتيجية وتخطيط الدعوة» فان عدم توافرها أو حتی ضعفها 
E‏ 

فالظروف الاقتصادية الصعبة للدعاة وعدم قدراتھم الادية لا تمکنھم على تفرغهم لمهمة 
الدعوة ولا تمنحهم بأن يأتوا بنتیحة مرحوة. 


المطلب الثاني : عدم الإ ام بالديانة امندوسية ومصادرها . 

ومن المعوقات التي تعترض قي سبيل الدعاة في دعوة ا مندوس إلى الاسلام وهو عدم 
المعرفة عن الديانة ا مندوسیة ومصادرهاء فعدم الإلمام بالديانة ا مندوسیة وعدم المعرفة 
الكافية عن مصادرها يؤدي الداعية إلى الضعف ف القدرة العلمية» وهذا يؤدي إلى 
التحاذل والاستكانة أمام المدعوين من الهندوس» وخاصة الطبقة المثقفين منهم» فيشعر 
بالحزيكة النفسية ولا يتجاسر مرة آحری بدعوم أو الوقوف أمامهم. 


01١‏ أصناف المدعوين وكيفية دعوم 3 حمود بن مد الرحيلي» ص ۵ انار کڈ العلوم 
الحكمء المدينة المنورة» المملكة العربية السعودیة ط ۲: 4 4۲ ١ه‏ . 


سے و ص کے 


دعو ةالھ نروس تک ْسْلام 


8 ١ 
لاله‎ 


8# جميع الأنبياء والرسل إلى الأمم والأقوام منهم ویلسام لام 
آعرف بديانة قومهم وثقافتهم وتقالیدهم وأعلم الا نحرافات الواقعة فيهم» فیدعوهم إلى 
الله تعالی ما يناسبهم. ٤ال‏ سالچ وما سلتا من رَسُولٍ إلا بلسان ممه ابیت 
َم سل له من يك ودی من يِل ور رر کے (2) 4 . ودکر 

اللہ تعا لی في دعاء إبراهيم ال :+( ریا وابّعت فهم رسولا مَنْهُمْ یلوا عم َاينتِكَ 
وَيُعَلَمْهُمْ الكتب واليكمة ورکیم تک آنت الْعََرُ انی 5[ . وقال اللہ تعالى 


۔ 


۶ ہو ٰ2 مرو ع ردول وھ م 3 وء‎ va 
بعد إهلاك قوم نوح لڪ :چ پر انشانا من بعدهر فرز تا ءاخر )د فارسلنا فهم رسولا مب منهم أن‎ 


توا ا 2 الم عبرم آفلا نو 4 اسر وا بر ی والرسل حاطب 
قومه بقوله: ۳ 1 5 فتبين من هذه النصوص ومن هذا لطاب أن ميج الأنبياء 
وق ارسلوا ال قومهم هم منهم. لاعم اعلم عم وبدينهم وبعقیدقم ومزاحهم 


فلابد لداعية ا مندوس أن یکون ملماً بديانتهم ومطلعاً على کتبهم القدسة وعلی 
مصادرهم الدينية» لیعرف آسرار ديانتهم وخبایاھاء ویعرف صحیحها من سقیمها وحقها 
من باطلهاء وبحذا قد يستطيع الداعية أن یصمد آمامهم لرد باطلهم» وتفنید شبهامی 
كما يتجرأ لدعوتم إلى الحق با حجة والبرهان» وبإبراز ما في كتبهم من العقائد الصحيحة 
مع مقارنة العقائد الإسلامية» ليعرفوا الحق ويقبلوه . 


)۱( سوره إبراهيم» الاية: کے 
(۲) سورة البقرق الایة: ۱۲۹ . 


() سورة الوّمنون الایتان: ۳۱- ۳۲ . 


کس ری 
المطلب الثالث: قلة الدعاة المؤهلين والمتخصصين في دعوة ا مندوس إلى الاسلام . 
الدعاة المؤهلون المخلصون عامة هم قليلون في كل زمان ومكان» وهم الغرباء من الناس 
وقي الناس كما قال الإمام ابن القيم رحمه الله: "فهؤلاء هم الغرباء الممدوحون المغبوطون 
ولقلتهم في الناس جداً سوا غرباءء فان أكثر الناس. على غير هذه الصفات .فأهل 
الإسلام في الناس غربای والمؤمنون في أهل الإسلام غرباء. وأهل العلم في المؤمنين غربای 
وأهل السنة ۔ الذين بميزوتما من الأهواء والبدع ۔ منهم غربای والداعون إليها الصابرون 
على أذى المخالفين هم أشد هؤلاء غربة. ولكن هؤلاء هم أهل الله حقاء فلا غربة 
عليهمی ولنغا غرتهم بن آلا کر ٩۶‏ . 

وامند منذ عهد السلمین إلى العصر الراهن تعان بقلة الدعاة التحصصین في دعوة 
افندوس إلى الاسلام؛ فلو فکڑ حکام السلمین وآمرائهم إلى هذا ال حانب وآرادوا أن 
يلوا الدعاة تأهيلاً كاملاً في دعوة امندوس إلى الاسلام ويفرّغوهم ٰذہ الهمة العظيمة 
لم يبقى في ا مند هندوسیا. أو لم تكن أكثرية هندوسية. 

وسبب فة الدعاة التحصصین لدعوة امندوس خالا هو هدم تدریس الواد الدعوية 
التخحصصة حال الدعوة قي الدارس الاسلامية ‏ ا مند كما لا تدرّس مطلقاً الواد التي 
یتعلق بالديانة امندوسية وعقائدها شرائعها ومصادرهاء فلم يجد الدعاة مواقع للتحصص 
في فنّ الدعوة» ولم تسنح لهم فرصة للتثقف بالثقافة الديانة امندوسية. فالدعاة الذین 
تصدوا لدعوة امندوس إلى الاسلام وبرزوا في هذا ائحال فبجهودهم الشخصية وسعیهم 
الفردي» وهم النزر القليل» وأكثرهم لیسوا علماء الشريعة» ولیسوا متخرحین من الدارس 
الدينية الاسلامية؛ بل هم ما طیب أو مهندس» أو مثقف بالثقافة العصرية» هم درسوا 
امندوسية بدوافع الاطلاع علیها فوحدوا فیها أموراً ما توافق عبادی الاسلام وأصوله 


(۱) مدارج السالکین, للامام ابن القيم» تحقيق: محمد العتصم بالله البغدادي» ۳/ ۰۱۸۲ الناشر: دار 
الکتاب العربي» بیروت: لبنان ط ۳: ٤١١‏ ١ه‏ . 


٦۰۸‏ دعوم لھندو تال تال لام 


ووحدوا أيضاً أموراً ما تناقض العقائد وا مراسم التي عارسها الهندوس الحاليين» ووجدوا 
أيضاً عن البشارات بالنبي بيك فبدءوا یتکلمون مع المندوس عن هذه الأمور التي 
وحدوها ني كتبهم» ورآوا فیهم التأثیر والاعجاب» 0 عندهم الإقبال إلى الاسلام 
والاعان بالبي و » فلما رآوهم یعتنقون بدین الاسلام استشعروا في قلوبمم ا حماس الزائد 
على الاطلاع على کتبهم والاضطلا ع بالعلوم الشريعة وا مقارنة بینهما وتقديمهما على 
الوحه الذي یناسبهم لقبول الاسلای وهکذا هم صاروا دعاة افندوس إلى الاسلام 
فجزاهم الله خيراء ویسدد حطاهم ویوفقهم ا زید. فالدعاة التخحصصون قلیلون جداً آما 
الکثرة الكاثرة من امندوس. وهذا عائق کبیر للدعوة والدعاة بلا شك. 


المطلب الرابع : ضعف استغلال الوسائل ا حدیئة في دعوة ا مندوس إلى الاسلام . 

لا يشك أحد أن الوسائل امحديثة والتقنیات الجديدة قد بلغت إلى أوجهاء ووصلت إلى 
منتهی معرفة الإنسانية» وهي تستخدم لأغراض متعددة ومارب متنوعة» سواء كانت 
تلك الأغراض والآرب مشروعة أو منوعة» أو حسنة أو سيئة. ويسعى الكل سعياً حنيثاً 
في عرض ما لديه من الفضائل أو الرزائل للتأثير على الآحرين» ومن ا الات الطیبة التي 
تستخدم فيها تلك الوسائل: الدعوة إلى الله وله بمدف تذكير المسلمين والمؤمنين 
بدينهم» ودعوة غيرهم إلى الاعان بالله كلك ء وتحقيق العبادة له وحده لا شريك له. 


وما يعرقل أمام الدعاة في دعوة امندوس إلى الإسلام هو ضعف الاستخدام لتلك 
الوسائلء وضعف القدرة على استغلا ماء وسبب الضعف لاستغلال تلك التقنيات 
احديثة متعددة» منها: 


دعو الھن وسر تات لانسللام 15 
أولاً: الضعف المادي والاقتصادي: 

سبق البيان في الطلب الأول لهذا البحث أن أكبر عائق أمام الدعاة في ا مند هو 
ضعفهم الاقتصادي» ولذلك لا يستطيعون التفرغ للدعوة والانشغال في بحاطا. وهكذا 
استغلال الوسائل الحديثة وتسخيرها في محال الدعوة يتوقف على توفر المال وميسور 
الحال. فلشراء الأحهزة وتفعيلها يحتاج إلى الأموال» والمشاركة في القنوات الفضائية تحتاج 
إلى أموال» وفتح الموقع في الشبكة العنكبوتية يحتاج إلى أموال. 


ثانیاً: قلة العلم بالحاسب الآلي والمهارة فيه: 

أكثر الدعاة ليست لديه المعرفة عن الحاسب الا ی والمهارة في استخدامهاء مع أتما 
ليست صعبة أو معقدق فبرامج التشغيل أصبحت مرئية وأصبح بامکان أي شخص 
الالتحاق بدورة لمدة قليلة فتكون كافية لاستخدام ا حاسب الآلي وتوظيفه في محال 
الدعوة إلى اللہ تعالى. 


ثالثاً: قلة المعرفة بلغات الحاسب الآلي ولغات برامجها : 

من العقبات التي تعترض في سبيل الدعاة في استخدام الوسائل: الجهل باللغات 
الحاسب الآلي» واللغات الأخرى والتی إن عرفها الداعية يمكن له أن يخاطب مجموعات 
كبيرة من الهندوس وغيرهم. 

رابعاً: ضعف القناعة: 

من أهم النقاط التي تقف آمام استخدام التقنيات الحديثة وخاصة الانترنت فلدى بعض 
الدعاة ضعف أو عدم قناعة في استخدام التقنيات أصلاء ما بسبب عدم إتقاخم هذه 


مس سس و و 2 
11۰ دعوةا 0 7ج 


خامساً: اخوف: 

وآقصد به الخوف السلي لدی بعض الدعاة» فهو بمتنع من الدخول إلى عا م التقنيات 
ا حدیثة خوفاً من الوقوع في معصية» أو الشاركة في منکر؛ ومع أن الاحتياط مطلوب 
الا أن مثل هذا الفعل یفرح به أهل الفساد ليمارسوا دورهم بعيداً عن معرفة أهل الخير 
والصلاح» وتبقى الساحة حالية شم وحدھم. 

فتراكمت ضعف الاستغلال الوسائل الحديثة لدى الدعاة» صار الضعف عندهم ضغفاً 
وأضعافاً . 


دے کہا 


دعو ةا هدوس إلى الام ۱ 


المطلب الخامس: تفرق ا مسلمین إلى ال جماعات والأحزاب الخالفة طنهج الكتاب 
والسنة. 
ومن آکبر العائق في سبیل الدعوة والدعاة هو تفرق السلمین إلى جماعات شتى وأحزاب 
متعدد التباينة عن منهج الکتاب اللہ وسنة رسوله ييي . وکل هذه ا حجماعات تدعو الناس 
للانتماء إليها باسم الاسلام» ومن وراء الإسلام» والاسلام بريء منها ونما تدعو إليها. 
والأسف أن امند هي منشأ کثیر من ابحماعات الدعوية النحرفة عن النهج الصحیح : 
منهج الکتاب والسنة» وبعضها آشد من بعض في الاحراف حسب قرھا وبعدها عن 
الکتاب وال وجب سکیا وتطبیقهما في دعوها. منها: 

لا" واه الكو د 

”ا جاعة التبلیغ . 

وامحماعة الاسلامیة<؟. 


(۱)الديويندية نسبة إلى جامعة دیوبند - دار العلوم ‏ قي امند .فهي مدرسة فكرية عميقة الجذور طبعت 

كل خریج منها بطابعها العلمي ا خاص ؛ حت آصبح ینسب إليها . (ينظر الوسوعة الميسرة ٤/١‏ ۳۰. 

وینظر الديوبندية تعریفها » عقائدها ء ص : ٩‏ ۰ ۲۱ ۰). 

(۲) جماعة التبلیغ جماعة تقوم دعوتھا على تبلیغ فضائل الاسلام لکل من تستطیع الوصول إليه » ملزمة 
آتباعها بآن یقتطع کل واحد منهم جزءاً من وقته لتبلیغ الدعوة ونشرها بعيداً عن التشکیلات الحزبية 
والقضایا السياسية » ويلجأ أعضاءها إلى الخروج للدعوة وتخالطة السلمین في مساحدهم ودورهم 
ومتاجرهم ونوادیهم » وإلقاء الواعظ والدروس والترغیب في ا خروج معهم للدعوة وینصحون بعدم 
الدحول في ا حدل مع السلمین أو حصومات مع ا حکومات .وتقوم الدعوة عند هذه ابحماعة على 
أساس الكلمة الطيبة والخشوع في الصلاة والعلم والذکر واکرام المسلمين والاحلاص وا خروج في 
سبیل الدعوة » وعتاز دعاتھا بالزهد » ولکنهم یعتقدون أن التصوف (عفهومه القائم ) هو آقرب 
الطرق لاستشعار حلاوة الإيمان . ويؤولون آحادیث ا حھاد على ا جخروج ما یکاد ینسی ا حھاد في 
سبیل الله .( الوسوعة اميس ۰ ۱/ ۳۱۷- ۳۲۳ ع هذا ولاشك خلاف للمنهج الصحیح الذي 
صار عليه نبینا وقدوتنا َة وبعید عما کان عليه سلف هذه الأمة الصا .. 


E 


11۲ و هنرو ال اسح 


”ا جاعة التكفير ". 
وكثير من الجماعات التي ليست علاقة بالاسلام لا من قريب ولا من بعید مع ذلك 
وو ہی ا 

البريلوية (۳. 

¥ القاديانية (*. 


(۱) ا حماعة الاسلامية جماعة معاصرة كرست حهودها ني سبیل إقرار الشريعة الاسلامية » وتطبیقها ني 
حياة الناس » والوقوف بحزم ضد جمیع آشکال الابحاهات العلمانية التي تحاول السيطرة على النطقة 
.ومؤسس هذه ا حماعة هو : الشیخ آبو الاعلی الودودي» وتدور دعوة الشیخ الودودي حول 
مسألة القيادة والامامة والزعامة » وإحداث الاصلاح فیها» ویفسر الاسلام تفسیراً سياسياً وفلسفياً 
٠‏ ویجعل " الغایات " وسائل لتحقیق الآرب السياسية» ویری أن الرسل ۸ یبعثوا إلا لذلك. (ینظر 
الوسوعة الیسرة ف الادیان والذاهب وال حزاب ا معاصرةء ۱ / ۰۲۰۲ و ینظر دعوة شيخ الاسلام 
ابن تيمية وأثرها في ال حرکات الاسلامية المعاصرة» لصلاح الدین مقبول آهد» ص: ۰۱۱۷ حمع 
البحوث العلمية الإسلامية» جوغابائي» دهي» امند» ط ۱: ۱۲ ۱ه). 

ولا ریب أن هذا حلاف منهج الأنبياء في الدعوة إلى الله تعا ی .. 
(؟) جماعة التكفير هي جماعة غالية نمحت نج الخوارج في التكفير بالعصية نشأت داخل السجون 
المصرية في بادئ الأمرء وبعد إطلاق سراح أفرادها تبلورت أفكارهاء وكثر آتباعها في صعيد مصرء 
وبين طلبة الجامعات خاصة. [وانتقلت من مصر إلى ديار امند] (الموسوعة الیسرق /١‏ ۳۳۳). 

(۲) البريلوية فرقة صوفية نشأت في شبه القارة الحندية الباكستانية في مدينة بريلي في ولاية أترابرديش بالحند 
أيام الاستعمار البريطاني. وقد اشتهرت عحبة وتقدیس الأنبياء والاولیاء بعامة » والنبي ان 
حاصة. (موسوعة الیسرق ۱/ ۲۹۸). وهذه الفرقة تمثل الصوفية بجمیم حوانبها العقدية والفكرية 
والذهبية والسلوکیة» وهي معروفة بتحصیص القبور وبناء القباب علیهاء وإیقاد السرج والشموع 
فيهاء والاستغاثة بأهل القبور» والاستنجاد منهم» والذبح مم بعد النذر . 

)٤(‏ القاديانية : هي إحدى الفرق الباطنية الخبيئة ظهرت في آخر القرن التاسع شر السيحي في اند 

بعد استقرار احکم الإنحليزي فيها وتسمی بالقاديانية» و موا آنفسهم بالأحمدية » تمويهاً على المسلمين 

آنمم ينتسبون إلى الرسول ولد والقاديانية ثورة على النبوة ا حمدیة - على صاحبها أفضل الصلاة والسلام 


ارتا یلاح 
۷ البهائیة. 

فهذه ابحماعات والأحزاب الأخرى الوجودة في امند هي من آکبر العوائق التي حالت 
بين دعاة ا حق؛ فالبعض ينطوي على شيخ معين أو تحت تنظیم معین لبعض ا لحماعات 
فيقولون لا نأحذ إلا من كان قي حزبنا أو كان في جماعتنا. فيحدث ذلك أحيانا 
مشكلات. بالإضافة إلى ذلك يقوم علماء السوء ودعاة الضلال بتشويه صورة العلماء 
الملتزمين» وتشويه معة الدعاة المخلصين فیقع الناس قي الشكوك والشبهات والتردد 
ويبتعد عن قبول الإسلام. 

يقول الدكتور محمد ضياء الرحمن الأعظمي: وأذكر قصة بقيت في حافظتی وهي أنه في 
حدود ٦۱۹۳م‏ تراس على هذه الطائفة (شودرا) الدكتور « آمبادکر» أحد رجال 
القانون» وهو من واضعي دستور الجمهورية الحندية» فبعد بحث وتحقيق تأثر بالإسلام 
أكثر من غيره» وأعلن في خطاب ألقاه في مؤتمر «دلْتْ» بعنوان: لماذا نحن ندعو إلى 
الخروج من الهندوسية؟ وقال يخاطب طائفته الشودرا: " إن ابحتمع ا مندوسی يراكم آنتم 
عدواً لدوداً له» وأنتم عندهم آذل من الأنعام"» وقال أيضاً: " إنه لا يوحد على وجه 


- وثورة على الإسلام» ومؤامرة دينية وسياسية تبنتها الحكومة الانحليزية واحتضنتهاء وساعدتھا العوامل 

الاحتماعية والسياسية والفكرية الكثيرة التي توفرت في عصر ظهورها » فانتشرت على بعدها من الإسلام 

وأصبحت طائفة كبيرة بحسب ھا ا حساب. (ينظر القادياني والقاديانية › للشيخ 1 الحسن علي الحسنيی 
الندوي» ص: ۷. وينظر فرق معاصرة تنتسب إلى الاسلام وبيان موقف الاسلام منهاء د. غالب بن علي 

عواحي» ۲ / ۷4 ). 

)١(‏ حركة نبعت من المذهب الشيعي الشيخي سنة ١٠٠٠٠ه/‏ ٤٤۱۸م‏ تحت رعاية الاستعمار الروسي 
واليهودية العالية ولاستعمار الانحليزي بمدف إفساد العقيدة الإسلامية وتفكيك وحدة المسلمين 
وصرفهم عن قضاياهم الاسلامیة(الوسوعة الیسرق ۱/ 4۰۹). وللبهائية مركز كبير في دهي عاصمة 
الحندء وصار هذا المركز مزاراً للناس» يزوره آلاف الناس یومیاء فيوزعون عليهم المطويات والكتيبات 
للدعوة إلى عقائدهم الباطلة. 


1٤‏ دعوم هروس إلى لاسام 


الأرض دين أفضل من الإسلام» ولكن المسلمين فرقوا هذا الدين إلى فرق كثيرة یکفر 
بعضها بعضاًء فلا فائدة لنا بالدحول في الإسلام؛ لأننا نبقى كما كنا كافرين" . فأمر 
أصحابه أن يدحلوا في الديانة البوذية. ثم ماذا حصل؟ فبدخوطم في البوذية ۸ يحصلوا 
على بغيتهم وهي العزة والكرامة والإنسانية» فتوحه جماعة منهم إلى الإسلام ”''. 

وقد سئل معالي الشيخ صالح الفوزان عن الجماعات والأحزاب» فقال السائل: جماعات 
الدعوة كثرت الآن» والدعاة إلى الله كثرواء ولكن الاستجابة قليلة» فما السر في ذلك؟ . 
فاخات: 


أولاً: نحن لا نشجّع على كثرة الجماعات في الدعوة وغيرهاء نحن نريد جماعة واحدة 
صادقة تدعو إلى الله على بصيرة. 


آما كثرة الدماعات» وكثرة المناهج ؛ فهذا ما يسبب الفشل ضيه 5 ان ی بقل 


ہس ہو سے ر٥‏ کک وو ترد 


ولا ٹیا نکیا تلعب ریت۳ ۳۹ . وقال نف ۰< و تكووا الین ترما 


ونوا 4 . وقال حل ذکره: 8 دموا بل الو بجمِيعًا ولا را چ“ 

نرید جماعة واحدة تكون على النهج الصحیہ والدعوة الصحيحة» حتى ولو تفرقت في 
البلدان» فان مرحعها واحد» ویراحع بعضها بعضا؛ فيستمد بعضها من بعض؛ هذا هو 
الطلوب. 


آما کثرة ابحماعات التي ليست على منهج واحد فمآضا الاختلاف. 


(۱) دراسات في اليهودية والسيحية وأديان ا مند والبشارات في کتب ا مندوس؛ للدکتور محمد ضیاء 
الرهن الأعظمي» ص : ٥۷۷ -٥۷٦‏ . 

(۲) سورة الانفال الایة: ٦٤‏ . 

(۲) سورة آل عمران الایة: ۱۰۰ 

. ۱۰۳ سورة آل عمران الآية:‎ )٤( 


دعوم 0 و1۱ 

ثانياً: لا شك أن في !حلاص الداعية تأثيراً على الدعو؛ فاذا كان الداعية خلصاً في نيته» 
وکان يدعو على النهج الصحيح» وعلی بصيرة وعلم فیما يدعو إليه» فان هذا یکون له 
تأثير على المدعوء آما إذا لم يكن مخلصاً في دعوته وإنما يدعو إلى نفسه أو يدعو إلى 
حزبية أو إلى جماعة منحرفة أو إلى عصبية _ حتى ولو كان یتسمی بالإسلام_؛ فان هذا 


(١ر‎ 0 8 0 ۰٠ 


© الأجحوبة المفيدة عن أُسئلة المناهج الجديدة» لمعالي الدكتور صالح بن فوزان الفوزان» شع وترئيب: 
حمال ا حارتی: ص: ۲ - ۳ الناشر: دار المنهاج» ط ع : ۶۲۲ اه . 


المبحث الثاني : العوائق والعراقيل التي تعترض سبیل افندوس لقبول الاسلام . 


المطلب الأول : جهل الحندوس بحقيقة دينهم . 

المطلب الثاني : جهل امندوس بحقيقة دين الإسلام ومحاسنه 
الطلب الثالت : التقلید العمی . 

الطلب الرابع : التعصب الديني . 

اللطلب النامس: الخوف علی التفس الال لن یسلم . 

الطلب السادس: الکانة والناصب . 

الطلب السابع : قلة الکتب الاسلامية ا مترجمة إلى لغات امندوس . 


المطلب الثامن : عدم وجود المراكز الإسلامية الي کتم بدعوة اهندوس إلى الاسلام. 


ص و ص کے 


1۱۸ دعوق| تور له لام 


اطبحث الثاني : العوائق والعراقیل التي تعترض سبیل افندوس لقبول الاسلاه . 

سبق في البحث الاضي عن العوائق التي تعترض آمام الدعاة لدعوقم ا مندوس إلى 
الإسلام» ویتناول هذا البحث عن العوائق والعراقیل التي تعترض في سبیل افندوس 
لاعتناقهم بدین الاسلام» وهي أيضاً كثيرة» منها ما هي داخلية مثل: حهلهم بحقيقة 
دينهم» وجهلهم بحقیقة الاسلام ومحاسنه» وتقلیدهم الأعمى للآباء والأجداد» وتعصبهم 
۲۳ لديانتهم. ومنها ما هي حارجیةء مثل: حوفهم على النفس وا مال من بني 
حلدتم» وا خوف على الجاه» والمكانة والمناصب» وقلة الوحود ا راکز الاسلامية التي 
تعينهم وترشدهم إلى طريق المداية والنور» وکذلك قلة الکتب الاسلامية في لغاتھمء ويبين 
تفصيلها في المطالب التالية : 


المطلب الأول : جهل امندوس بحقيقة دينهم . 

أكثر ا مندوس ا حالی لا يعرفون دينهم الذي ينتمون إليه» ولا يعرفون العقائد والشرائع 
التي فرضها الدين عليهم» فهم يؤدون بعض الرسوم والطقوس بحضور بعض البراهمة فقط 
ولا يهمهم دراسة حقيقتها ولا معرفة كنهها ما دام رحال الدين يحضرون في مناسباتحم 
وفي أداء طقوسهم الدينية» فهم جاهلون عن حقيقة دينهم. وهذا بالنسبة لطبقتي الثانية 
والثالثة من الحندوس» وإن كان ممم حق شرعي لتعلّم الويدات والاحکام. الدينية غير 
تعليمها للآخرين كما سبق تفصيلها في الفصل الرابع من الباب الأول “. 

وأما بالنسبة لطبقة الشودرا فليس لحم حق شرعي للحصول على التعاليم الدينية وقراءة 
الويدات» وليس شم حق أيضاً ممارسة الطقوس الدينية . كما وضح ذلك قانون منو: 

۱ لا حق للشودري في الطقوس والراسیم(". 


(') ينظر ص : ۳۰۱ وما بعدها من هذه الرسالة. 


(') منو معرق) اھا ۲ اظلوك:. ٠‏ :8 .. 


و وی اس د نن 


٢‏ لا ينصح الشودراء ... ولا يشرح له الأمور الدينية» ولا يهديه إلى كيفية استعمال 
الطرق الروحیة؟؛ لأن من يشرح له الأمور الدينية أو يهديه إلى كيفية استعمال 
الطرق الروحية؛ یدخل معه الجحيم, المسمّى امبرت''' 

۳ علق الره: آلا یقراً الویدات ق ...حضرة غين الصلحاء؛ کالشودرا...( 

وطبقة الشودرا هم آکثر عدداً من بين سائر الطبقات. فنسبتهم تصل حوالي ۸۲۰ في 

جميع الهندوس . وهذه 3 حالهم : 

يقول سوامي دهرم تیرتھ''': وليست جرعة البراهمة فقط بأنهم فرضوا نظاماً بدعياً غير 

فطري وغیر إنساني كنظام التميز العرقي والطبقي» بل آنمم استعبدوا غير البراهمة بطرق 

حائرة ظالمة» وزرعوا فيما بينهم الفرقة والصراع» وجعلوا الدين والعلم حكراً لحم » وحالوا 

دون التنمية الثقافية الخلقية والاحتماعية في غير البراهمة» ومن أول يوم إلى يومنا هذا م 

يزل هدف البراهمة الأساسي هو إبعاد عوام ا مندوس عن الرقي الفكري وا خلقي؛ ليعيشوا 

في تعاسة وانشقاق وی جهل بالدين الحق» وعوتوا على ذلك» وليستطيع البراهمة تحقيق 


مصالحهم والإبقاء على هيمنتهم وسلطاهم عن طريق نشر الخرافات الدينية ومراسم 
یا 


() منو سر آدهیای: ٤‏ ء اشلوك: ۸۰ . 

.۸۱ منو مكرق» آدهیای: 4 اشلوك:‎ )٢( 

0 منو سر آدهیای: 4 + اشلوك: ۱۰۸. 

(4) هو آحد علماء امندوس 

(ه) هندو سامراحیت كي تاریخ( تاریخ ا مندوس الاستعماري) سوامي دهرم تيرته» نقله ولقصه من 
الإنحليزية إلى الأردية» سيد شاهد» ص: 4۳ . 


1۲۰ دغوةا لهنپور ۱ الام 
المطلب الثاني : جهل ا مندوس بحقيقة دين الإسلام ومحاسنه 

وما يعترض ني سبيل الهندوس لقبول دين الإسلام هو حهلهم بحقیقة دين الاسلام 
وعحاسنه» وبالعكس هم "معوا ومازال يسمعون عن مسائه ونقائصه التي افترى عليه 
الظالمون زوراً وكتاناً. وشوّهوا صورته بأنواع من التهم والتحزصات. ونشروا ضده 
الأراحيف والخرافات. وبالإضافة إلى ذلك تدرّس بعض الواد في المدارس ال ٰندوسیة 
الأهلية والحكومية التي وألفوها علماء ا مندوس المتعصبون» وهي مملوءة بالأحقاد 
والضغائن ضد الاسلام والمسلمين» فيتربون ال هندوس منذ الصغر مشحونة قلوفبھم بالبغضاء 
والشحناء. فبدلاً من أن يقتربوا من الاسلام وتعالیمه. ويطلعوا على محاسنه ومزاياه, 
يفرّون منه ويبتعدون عنه ظناً منهم أن هذا الدين لا مرحمة فيه ولا تودّد» والمسلمون هم 
وحوش ليست ف قلوبهم رحمة ولا يعرفون محبة» ولا یتمتعون بفضائل الأحلاق” ' . 
فهؤلاء ا مندوس لو درسوا الإسلام وعرفوا حقیقته. واطلعوا على رأفته و ماحتہ على 
الإنسانية لعرفوا أنه ليس في العالم دين أو مذهب آرحم على الإنسانية غير الاسلام 
ولیست في العام أقوام أو أمة التي تتصف بأحسن الصفات وأعلى الأخلاق غير 
المسلمين الحقيقيين» وكيف لا یتحلون بمكارم الأحلاق إذا أن دينهم يعلمهم محبة الأغيار 
والأعداء فضلاً عن الأقارب والأصدقاء. ولكنهم بسبب جهلهم به وبعدهم عن 
تعاليمه يتصورون أنه لا يناسب للإنسان ولا يلائم طبيعتهم» مع أنه موافق للفطرة 
الإنسانية وضامن لسعادها . 
وقد ذکر الدکتور محمد ضیاء الرهن الأعظمي قصته قبل الاسلام قائلاً: أني كنت آعتقد 
دين آبائی اعتقاداً جازماً أنه الحق» والعداوة للاسلام كانت راسخة في قلوبنا نتيجة 


الاتحامانت الكاذبة الشائعة لملوك المسلمين مر قا المؤرحين المتدكيين الذي كنا ند 
من ۳ ون الدين رس 


1۲۹ وللاستزادة ينظر كتاب : آر یس إيس كي سازش؛ (مؤامرة آر ایس إيس)» لعزيز برتي» ص:‎ )١( 


لب اسلا ۳ 


کتبهم في الدارس الحكومية» ویزعم هولاء الورحون إن السلمین قد حکموا البلاد 
بالظلم والعدوان. 

وهذا یترکز في أذهان الطلاب امندکیین لأحل ذلك يجد الطالب نفسه مضطراً لمعاداة 
له وبغضهم. وازدادت تلك العداوة حتى عمّت البلوی وکنت من یکن البغضاء 
للمسلمين» فحعلت أبحث في الکتب الاسلامية عن الاسلام ليلا ونماراً لعلی أستطيع 
بذلك الطعن فيه» ولكن الأمر قد انعكس حينما ارت هذه الکتب قي نفسي تأثيراً 
الحآن إل هجر الکتب الدراسية الى کنت آدرس ف ذلك الوقت . 

وقال أيضاً: والورحون امندکیین يكتون للمسلمین عداوة شديدة في صدورهم ویکشفون 
عنها اجب کتبهم التاريخية. أحياناً یطعنون في سيرة الرسول ئل الطاهرة بقولهم انه 
كان راغباً في الحياة الدنیا ولذاتماء وهذا حجھل الرکب ترکز في عقول الشباب 
امندکیین ا فتسبب ذلك ال عدم اقتراب الاسلام وللسلمین . 


اططلب الثالث : التقلید الأعمى . 

يعمي بصیره القلد» ویغشی قلبه عن رؤية احدی والنوں وججب نفسه عن قبول ا حق 
هوّة التقلید وظلمته ولا جد سبیلاً للخروج منها ولا یستطیع الوصول إلى ا حق. 

وإذا قيل لمثل هولاء القلدین اتبعوا ا حق فیقولون : بل نتبع ما کان عليه آباءنا وأحدادناء 
وقد حکی اون يل أقوال المقلدين الذین تقلّدوا آباءهم وأحدادهم بغیر دلیل ولا برهان» 


)١(‏ مقالة بعنوان: من ظلمات الوثنية إلى ضیاء الاسلام للدكتور محمد ضیاء الرهن الأعظمي» في جلة 
ا حامعة الاسلامية بالدينة النورق السنة الثانية» العدد الأول رحب ۱۳۸۹ ه/۸۱۹۷۹. 
(۲) الرجع السابق» نفس العدد. 


٢‏ دعوة لو تال الام 


فذکر أل تعالى قول قوم نوح ام الذين قالوا له:۴ الوأ اٹک لِتَعْبْدَ الہ رده 


5- ما کات 0000 71 وقال تی مود لنبیهم صاخ الا + قالوا کم 
> > 9 س2 0ے رح سر 1 2 ار ۔ یکس کے ص دنه ے مع و سم ہے 
رک فنا مرجوا قبل هنذا التهمنما أن تشد ما یبد ءاباؤتا و انتا ککیسشم 


ب 7 وقال ال اللہ و تعالی عن کفار قریش: ۴ ولذا َيل هم ] يعوا ما آنزل له 
قالواً پل نت سیم ۳ 20 ی اَل کارت ءَاباوٌهُم لا هلوک سیا ولا يَهَتَدُونَ 
@ 3 . فكل هؤلاء قالوا لأنبيائهم بدافع التقلید الأعمى الذين تقلدوا آبا‌هم ولو 
كان آباءهم لا یعرفون شيئاً ولا يهتدون إلى هدی. 

يقول عبد الرحمن الميداني: وأما الوخه الأعمى للتقلید» فهو إحدى المصائب الكبرى التي 
تنحرف بها عن الحق معظم ا حتمعات الإنسانية» وذلك لأن الانسان حينما ينشأ في بيئة 
من البيئات الاجتماعية لا بد أن يكتسب منها عن طريق معارف ومهارات وعادات 
وأخلاقاً كثيرة» ومن هذه المكتسبات ما هو حق» ومنها ما هو باطل» ومنها هو صا» 
ومنها ما هو فاسدء ومنها ما هو خير ومنها ما هو شر وبمقتضى نشوئه في هذه البيئة 
يتكوّن في نفسه لت ها مهما كان وضعهاء وإذ يعتبر نفسَه جزءاً من هذه البيئة 
الاحتماعية يتكون لديه بدافع الأنانية الذاتية حلّق التعصب لأهله وعشيرته وقومه» 
وسائر من هم ف بيئته» او اس E‏ لأنه بتعصبه 
هذا يحاول أن يدافع عن كيانه الذاتي من وحهة نظره المنحرفة عن منهج التفكير السليی 
دون أن يسمح لعقله المتجرد عن مؤثرات البیعة أن یبحث ویتاقش» وبميز بين ا حق 
والباطل» والصاخ والفاسد» والخير والشر.. 


. ۷۰ سورة الأعراف؛ الاية‎ )١( 
. ٦٦ سورة هود › الاية‎ )۲( 
سورة البقرق الایة:‎ )۲( 


هنزو رس لا 

وهذا النوع من التقلید هو الذي كان عليه ا حاھلیون لما آشرق علیهم الاسلام بنوره 

المبين» وهنا وحدنا الاسلام قد وقف صارخاً بشدّة وعثف وتبکیت في وحه هؤلاء» یال 

ال سا:٣‏ ودا قیل کر تسالوا إل ما آنزل الله وق الرسول الوا حسبتا ما وَجَدَنا له 
ولو کان ءاباؤھم لا یعلموں شیا ولا یہتدوت ل وک 

فتبين ما سبق أن التقليد الأعمى يحجب الناس عن قبول ال حق وعنعهم من الاستسلام 


3 


صم سم 


أباء: 


۳ 


ع 


المطلب الرابع : التعصب الديني . 

ومن الموانع التي تحیل بين ال هندوس وبين قبوضم الإسلام التعصب الديني المقيت. فالقوم 
المندوس يتعصبون لدينهم ومذهبهم تعصباً شدیداً وان كان أكثرهم لا يعرفون عن دينهم 
ومذهبهم شیا وان كان هؤلاء ا مندوس يفترقون إلى طبقات وفئات شتى لكنهم 
يجتمعون على كلمة " ا هندوس" ء وان كانت بينهم عداوة كبيرة وكراهة شديدة لبعضهم 
البعض ولكنهم متحدون مؤتلفون باسم الهندوس. 
فالعصبية مهما كانت أنواعها وأشكالحا (دينية» قومية» حنسية» قبلية» عرقية وغيرها) 
كلها ممقوتة» وكلها تمنع صاحبها من أن ينظر إلى ما هو عليه بنظر العدل والإنصاف. 
أو عخصه بميزان المقارنة والموازنة» ومن َم تمنعه من الوصول إلى الحق» أو الخروج من 
الضلال. 


. ٠١٤ سورة المائدة» الآية:‎ )١( 
(؟) الحضارة الإسلامية» للشيخ عبد الرهن حسن حبنكة الميداني» ص: ۲۸۷- ۰۲۸۸ الناشر: دار‎ 
.ه١‎ ٤۱۸ : ١ط القلم دمشقء‎ 


لس ون تایلام 


كما قال ال تعالی خاطباً لنبيه ئي عن اليهود وعصبيتها الدينية والقومیة:ہڑ وَين یت 
لذ ونوا التب کل ءاید ما ما تبعوا الف یتک . 

والتعصب القبلي کی بات الحق رغم ظهوره له أنه حقء كما 
منع طلحة النمري صاحب مسيلمة الکذاب عن قبول الاسلام والاعان بني الاسلام . 
ذکر ابن الأثير في تاريخه: أن طلحة النمري جاء إلى مسيلمة الکذاب وسأله عن حاله 
فأحبره أنه يأتيه رحل في ظلمة» فقال: آشهد أنك الكذاب» وأن محمداً صادق» ولكن 
كذاب ربيعة أحب إلينا من صادق مضر. فقتل معه کافراٴ'' . 


المطلب الخامس: الخوف على النفس والمال لمن يسلم . 

كثر من ا مندوس يريد أن یسلم» ويؤمن بالله الواحد» ويعبده وحده لا شريك له» ويعيش 
في حظيرة الاسلام عيشة السعدای لکن عنعه الخوف من الإیمان بالله وبرسوله وب 
ا لخوف من الأقارب» الخوف من القبيلة» الخوف من رجال الدين. فالذي يريد أن يسلم 
يخاف من الأهل والأقارب لضریھم له وسلبهم لجميع أمواله وممتلكاته» ويخاف من القبيلة 
لطرده من القرية أو من الحي» ويخاف من رحال الدين لإصدارهم حكماً ضده ما لا 
يستطيع حمله فهذه المحاوف تعترض آمامه وتسد سبيله. 

هذا مجرّب» فمرة أنا ذهبت إلى الأفلاج بمنطقة الرياض للدعوة في الإجازة الرمضانیة 
ومكثت هناك أربعة عشر يوماً» ومن خلال هذه الأيام كنت آزور غير المسلمين من 
المندوس والبوذيين في المزارع» وا حطات وا حلات للدعوة الفردية» فأسلم منهم ثلاثة: 
اثنان من امندوس وواحد من البوذيين. ونما لاحظت منهم أن أكثرهم كانوا مقتنعين 


. ٠٤١ سورة البقرة» الایة:‎ )١( 
الكامل في التاريخ» لابن الأثير» تحقيق: عمر عبد السلام تدمري» 7/ 2517 الناشر: دار الكتاب‎ )٢( 
BRANES العربي) بيروت» لبنانء ط‎ 


ےک 


ا للدم لو تق 


بالإسلام وبعقائده السمحاء وشرائعه الغراء» لكنهم اعتذروا عن قبوله خوفاً من الأهل 
والاقارب ومن اهل القرية» وقالوا: حینما آذهب البیت ویعرفون باسلامي یقتلوننی او 
يطردوننى» فماذا أفعل؟ وأين أذهب؟ وأين أمكث؟ . 


المطلب السادس: المكانة والمناصب . 
ومن المعوقات التي تصد غير المسلمين ومنهم ا مندوس من قبول دين الحق هي المكانة 
والمناصب» فصاحب الحاه والشرف وذو المكانة العالیة في ا حتمع؛ والمتولي على المناصب 
الكبيرة في الدولة يريد دائماً احافظة على جاهه وشرفه في ابحتمع الذي يعيش فيه» ويريد 
البقاء على المنصب الذي تولى عليه» مهما يواحه الظروف. ومهما يعاني المشاكل» ولو 
بترك دين الحق وعدم قبوله بعد ما تبين له أنه ا حق كما حدث ذلك مع هرقل ملك 
الروم. 

ففی صحیح البخاري في حديث طویل وفیه قال هرقل لأبي سفیان: (فٍن کان ما 
تقول حقاً فسيملك موضع قدمي هاتين» وقد كنت أعلم أنه حارج» لم أكن أظن أنه 
منكم» فلو أن أعلم أني أخلص إليه لتجشمت لقاءه» ولو كنت عنده لغسلت عن 
قدمه. ثم دعا بكتاب رسول الله و الذي بعث به دحية إلى عظيم بصری؛ فدفعه إلى 
هرقل» فقرأه فإذا فيه " بسم الله الرهن الرحيم» من محمد عبد الله ورسوله إلى هرقل عظيم 
الروم: سلام على من اتبع امدی, آما بعد: فإني أدعوك بدعاية الإسلام» أسلم تسلی 
يؤتك الله أحرك مرتين» فان توليت فإن عليك إثم الأريسيين " و يتأهل آلکتپ تمَالوأ 


ل کلمتر سوام ميا ويکر آلا ي 


سے 2 کا e‏ ہےے 
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نی کا 


٦‏ د ھن دوس بر لام 


سفیان: فلما قال ما قال» وفرغ من قراءة الكتاب» كثر عنده الصخب وارتفعت 
الأصوات وأخرجنا ... فبينما هم على آمرهم. أت هرقل برحل آرسل به ملك غسان يخبر 
عن خبر رسول الله و فلما استخبره هرقل قال: اذهبوا فانظروا أمختتن هو أم لاء فنظروا 
إليه» فحدئوه أنه مختقن» وسأله عن العرب» فقال: هم يختتنون» فقال هرقل: هذا ملك 
هذه الأمة قد ظهر. ثم كتب هرقل إلى صاحب له بروميّة» وكان نظيره في العلم» وسار 
هرقل إلى مص» فلم يرم مص حت أتاه كتاب من صاحبه يوافق رأي هرقل على خروج 
البي يي وأنه ني» فأذن هرقل لعظماء الروم في دسكرة له بحمصء ثم أمر بأبوابما 
فغلقت. ثم اطلع فقال: يا معشر الروم» هل لكم في الفلاح والرشد» وأن يثبت ملككم» 
فتبايعوا هذا النبي؟ فحاصوا حيصة حمر الوحش إلى الأبواب» فوحدوها قد غلقت. فلما 
رأى هرقل نفرتحم» وأيس من الإعان» قال: ردوهم علي» وقال: إني قلت مقالتي آنفا 
أختبر بها شدتکم على دينكم» فقد رأيت» فسجدوا له ورضوا عنه» فکان ذلك آخر 
E‏ 

فهرقل ظهر له الحق» وظهر له أن النبي الذي حرج هو حق» وسيملك موضع قدميه» 
وتبين له أن الإيمان به هو سبب الفلاح والسعادة مع ذلك لم يؤمن به ولم یستجب 
الدعوة» بل آثر الدنيا على الدين. كما قال النبوي مه الله: " وإنما شح في الملك ورغب 
في الرياسة فآثرها على الإسلام" . 


)۱( صحیح البخحاري» کتاب بدء الوحي» باب: كيف کان بدء الوحي ال رسول اللہ 3 وقول الله حل 
ذكره :مز نا أوسا الک ھا وحم ال نوج وال من بعرو [ النساء: ۰۱۰۳ الرقم: ۰۷ وکتاب 
الجهاد والسیرء باب دعاء النيي 3 إلى الإسلام والنبوة .. . الرقم: ٩ 5١‏ وصحیح مسلم؛ كتاب 
ا جھاد باب: كتب النبي 3 إلى هرقل ملك الشام يدعوه إلى الاسلامء الرقم: ۱۷۷۳. 

(؟) المنهاج شرح صحيح مسلم بن ال حجاج للنووي» ۱۲/ ۰۱۰۷ 


مي رت ۱ 

دعوةالھن دوس ال ال لام ۷ 
والجاه وحب الشرف والسؤدد هى التى منعت جماعة من أشراف العرب من الإيهان بنبينا 
محمد ييي وهي التي حملتهم على محاربته ومعاداته» مع أنحم كانوا يعلمون ویقڑون بصحة 
ما يدعو إليه. 

محمداً بالكذب قبل أن يقول مقالته الق قالماء قال أبو جهل لعنه اللہ تعالى: يا ابن 
أحي! والله لقد كان محمد فينا وهو شاب يدعى الأمين ما جربنا عليه كذباً قط فلما 
حطه الشیب لم يكن لیکذب على الله. قال: يا حال! فلم لا تتبعونه قال يا ابن آحي 
تنازعنا نحن وبنو هاشم الشرف فاطعموا وأطعمناء وسقوا وسقینا؛ وأحاروا وأجرناء فلما 
تحاثينا على التكب وکنا کفرسی رهان» قالوا: منا نبي فمتى ندرك هذه؟" ‏ . 

قال آبو الوفاء على بن عقيل الحنبلى رحمه اللہ: " ا حبة للرئاسة وا میل إلى الدنیا والمفاخرة 
والباهاة بھاء والتشاغل با فيه اللذة وما يدعو إلى الشهرة دون ما توحبه ال حجة؛ ويقضي 
به العقل والعرفق فعلی نحو هذا من الأسباب تکون الافة الصارفة والموحبة منه" ٩۱‏ . 
ومثل السابق فان الکانة والناصب والحاه والرئاسة تمنع امندوس من قبول الاسلام لأن 
النفس محبولة بحب الدنيا والسيادة فیھاء ومحبولة بحب الشرف والکانة فسببها يؤثرون 
الدنيا وحتاها على الدين ونعيم الا حرة وملذاها. 

المطلب السابع : قلة الكتب الإسلامية المترجمة إلى لغات امندوس . 

کر من امندوس یظهرون رغبا هم للإطلاع على الإسلام وعلى محاسنه ومزاياه» كما 
يريدون القراءة عن حياة النبي ييي وسيرته العطرق ولكن اللغات تحول دون رغباتھم 
وإراداتحم» لقلة وحود الکتب الاسلامية وعقائدها وأحکامها بلغاتھمء فلا يجدون كتباً 


(۱) مفتاح دار السعادق للامام ابن القيم» ۱/ ٩۳‏ . 
(۲) الواضح ‏ أصول الفقه» لأبي الوفاء علي بن عقيل ا نبلی البغدادي» تحقيق: الدکتور عبد الله بن 
عبد احسن التركي ) /١‏ . 


1 رر کزان 
مترجمة أو مؤلفة ما تشبع بها رغباتحم» أو تروي با غللهم. ومن العلوم أن إحدى غرائب 
ا ند هي كثرة اللغات. فامند هي الدولة الوحيدة التي تنفرد من بین سائر الدول في العام 
بكثرة اللغات واللهجات." ویبلغ عدد اللغات في امند ۲٢٢‏ لغة" '''. وإن كانت اللغة 
امندية هي اللغة الرسية للدولة ولکن أكثر الولاية امندية لا تعرف عن هذه اللغت ولا کثر 
الولاية لغتها الخاصة التي تتعامل ها قراءة وكتابة. فکثرة اللغات تسببت إلى قلة وحود 
الکتب الإسلامية» فیحرم افندوس من الاطلاع على محاسن الاسلام وشرائعه الغرای 
كما يحرمون عن قراءة السيرة الطهرة نبي الاسلام يي . فقلة الکتب في لغاتمم امندوس 
عائق کبیر في سبیل افندوس وقبول اسلامهم. 


المطلب الثامن : عدم وجود ا راکز الاسلامية التي كتم بدعوة امندوس إلى 
الاسلام . 

ومن العوائق الذي یعوق افندوس من اعتناق الدین الاسلام هو عدم وحود المراكز 
الاسلامية التي تم بدعوتەھم فکثیر من امندوس يريدون أن یسلموا بالاقتناع التمام» إما 
متأثراً بأحلاق السلمین أو متأثراً بالدستور الاسلامي أو بروية البرامج الاسلامية أو 
بسماعهاء أو بقراءة عقائدها السمحة وشریعتها الغرای أو بأي سبب من الاسباب» 
ولکن الأسف الشدید أنحم لا بجدون من یدمُم إلى الطریق, أو يأحذ أيديهم إلى من 
ینطقهم بالشهادتین. ویدخلهم في دائرة الاسلام وحظیرته. وعامة السلمین وکثیر من 
علمائهم یخافون على آنفسهم من عدوان المندوس ال تطرفین فلذلك إذا يريد أحد 
ا مندوس أن یسلم فلا یلقون له بالآ» وإذا يقول شم دلو على آحد من يُدخلني في 
الاسلام یعتذرون له أو عنعونه من الدخول في الاسلام معللاً أن دحولك في الاسلام 


(۱) غاندي والحركة افندية لسلامة موسی» ص: ٥ء‏ الناشر: کلمات عربية للترجمة والنشر. القاهرت 
جمهورية مصر العربية بدون تاريخ ورقم الطبعة. 


ص و ص | او < ۳ 0 
دعوة] لوسر تالا لا یلام ۹ 


قد یتسبب إحداث الشاکل» ونحن لا نرید أن نقع في الشاکل لأحلك. فخیر لك أن لا 
تسلم وهکذا یعنعونه من الاسلام. 

ومثل هذه الوقائع قد معت وقرأت كثيراً عن السلمین ابحدد. وكيفية مواحهتهم 
للمشاکل التي اعترضت أو تعترض ني سبیلهم لقبول الاسلام. وبعضهم ینتحر إذا لم يجد 
من يُدحله في الاسلام» وهو لا يريد أن یبقی في دینه ودين أبائه» وینتحر قائلاً ري 
يُدحلني في الإسلام» وهذه الوقائع تحدث أكثر من الفتيات . 

وتما لا شك فيه أن السبب الذي تحدث مثل هذه الوقائع والذي يحرم من نعمة الإسلام 
والإيمان هو عدم وجود المراكز الإسلامية التي عتم بدعوتهم» وترشدهم إلى سواء السبیلء 
وتؤويهم وتساعدهم» وتؤلف قلوعم وتوفر لهم ا حاجات التي يحتاجون إليها. 

فوحود المراكز الإسلامية في ديار امند مهم جداً ليجد الحيران في أكنافها مأوئ» ويجد 
نشدان الحق ملجأء ويهتدي إليها کل من يريد الحداية والرشد. 


الهداية) للشيخ محمد كليم صدّيقي» وهو كتاب مشتمل على خمسة آحزاء يحتوي على قصص 
وحكايات ومشاكل للمسلمين ا حدد فقط» وفيه ذكر لكيفية إسلامهم. 


المبحث الا باد 
ول : الحملا ابو 
۱ ۱ 
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| ۱ ۱ لحملات الہ 
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ماعات 
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٣۲‏ دغوةا ھن رور اا وسح 
الفصل الثانى : التيارات الحدامة وآثرها في عرقلة دعوة ا حندوس إلى الاسلام . 
لقد حالت التيارات الحدامة من التنصيرية والشيوعية دون دعوة ا حندوس إلى الاسلام 
كما حالت دوغا ملات ا حماعات المندوسية التطرفة والتی اُسست لحدف منم 
افندوسیین من قبول الحق» وخاصة الطبقات السفلی منهم» وتوعيتهم توعية كاملة 
بالاعتزاز بديانتهم» ورفع مستواهم الاجتماعی. ولهدف البغض وا حقد والعداء السافر 
للإسلام والمسلمين» وحملات الجماعات افندوسية المتطرفة هي من كبرى العوائق 
والعراقيل التي تعاني منها الدعوة الإسلامية في ا مند. وهذا الفصل سوف يوضح عن تلك 
التيارات ا دامة وا حملات ال حندوسیة المتطرفة من خلال المباحث التالية: 


سے مم سے ف کے 
مه 


دعوق| هموس لے یلام ۳۳ 


المبحث الأول : ال حملات التنصيرية . 
أولة: مفهوم التنصیر : 

أ- المعنى اللغوي لكلمة التنصير : 
قال ابن منظور : التنصير : الدخول في النصرانية . وی المحكم : الدخول قي دين 
النصارى. ونصّرہ : جعله نصرانیا . وي الحديث كل مولود يولد على الفطرة حتى 
يكون أبواه اللذان يهوّدانه وينصّرانه 4 © . 

ب- ا عنی الاصطلاحي لكلمة التنصير : 
التنصير حركة دينية سياسية استعمارية بدأت بالظهور إثر فشل الحروب الصليبية بغية 
نشر النصرانية بین الأمم المختلفة في دول العا م الثالث بعامة وبين المسلمين بخاصة 
بمدف إحكام السيطرة على تلك الشعوب ”. 
وقیل في تعريفه أيضاً : هو الدعوة إلى دين النصرانية » ومحاولة نشر عقيدته في آنحاء 
العا م بالوسائل والأساليب التنوعة ». وقيل غير ذلك. 


(,) صحيح البخاري, كتاب الجنائز» باب إذا أسلم الصبي فمات هل يصلى عليه ؟ وهل يعرض على 
الصبي الإسلام ؟ الرقم : ۸٥۱۳ء‏ ۱۳۹۹ . وكتاب التفسير» باب لا تبديل لخلق الله » الرقم : 
۵۰ وكتاب القدر » باب : الله أعلم بماكانوا يعملون » الرقم : 5599 . وصحيح مسلم؛ 
كتاب القدرء باب معنى كل مولود يولد على الفطرة» وحكم موت أطفال الكفار وأطفال 
السلمین, الرقم : 114۷ 

(,) لسان العرب ء 5 /١‏ ۲۷۰ ء تاج العروس للزبيدي » ۲۲۹/۱۰. 

(م) ينظر الوسوعة الميسرة في الأديان والذاهب والأحزاب المعاصرة ۲/ ٦٦٦‏ . وينظر نحو ثقافة إسلامية 
أصيلة » د/ عمر سليمان عبد الله الأشقر »> ص : ١٦۱۲ء‏ دار النفائس ء الأردن » ط ١١‏ : 
٣۳‏ اه ۰۲م . 

(,) النصرانية والتنصير أم المسيحية والتبشير » محمد عثمان صالح » ص : ۰۳۱ مكتبة ابن القيم ء 
المدينة المنورة» ط ۱ : ۱۰ ۱ . 


٣٤‏ و هروس ل الام 
ثانياً: الصطلحات ذات الصلة بالتنصير " التبشیر " : 

أ معنی التبشير في اللغة: 

والتبشير مأخوذ من البشرى والبشارة » وهي مصدر لفعل : بشره » يبشّره » أي آخبره 
مها یؤٹر في البشرة ... وهي تكون بالخير » وقد تستعمل في الشر إذا قيدت به › 
ال سال یقرشم ناب ی( 4 ۱۳ يقول الفخر الرازي : التبشير في عرف اللغة 
مختص بالخبر الذي يفيد السرور إلا أنه بحسب أصل اللغة عبارة عن الخبر الذي یویر في 
البشرة تغيراً وهذا يكون للحزن أيضاء فوحب أن يكون لفظ التبشير حقیقة في القسمين 
٦‏ وقد ورد قي معجم الوسيط لفظ التبشيرء يقولون : التبشير: الدعوة إلى الدين 
(محدثة)270. 

ب- معن التبشير في الاصطلاح : 
هو الدعوة إلى النصرانية وحاولة دفع الناس إلى الدخول فيها بشتى الوسائل المشروعة 
وغير المشروعة “. 
وقال الأستاذ عبد الرهن حبنكة الميداني في تعريفه للتبشیر : 
هو تعبير أطلقه رحال الكنسية النصرانية على الأعمال التي يقومون بما لتنصير الشعوب 
غير النصرانية لاسيما المسلمين . 
ثم يتحول هدف التبشير داحل الشعوب المسلمة إلى غاية التكفير وإخحراج المسلمين عن 
دينهم ولو إلى الإلحاد والكفر بکل دين . 


() سورة آل عمران » الاية : ١؟.‏ وسورة التوبة » الاية : ۳۶ . وسورة الانشقاق » الایة :4 ۲ . 

(,) تاج العروس للزبيدي » /٠١‏ ۱۸۰ . لسان العرب لابن منظور » ۲ / ۹۰ . 

(ہ) المعجم الوسيط » ۱/ 8ه » دار الدعوة استانبول » بدون رقم الطبعة » 5١١‏ ١ه‏ . 

(,) احذروا الأساليب الحديثة في مواجهة الإسلام » أ.د/ سعد الدين السيد صالح »> ص : ٤١‏ »> 
مكتبة الصحابة » الشارقة » الإمارات» ط ۷: ۲۰ ۱ه. 


سے مم سک عم 


we 


تفس لا 


وقد أطلقوا مصطلح " التبشیر " على " التنصیر " محدف عظیم وغاية كبيرة » لما هذه 
الكلمة أثر بالغ في النفوس» وعن ذلك یقول الأستاذ سعد الدین صاخ : وقي العصر 
الحديث استغلوا فكرة التبشير أسوأ استغلال حيث اتخذوها سلاحا يخرحون به المسلم 
من إسلامه حتى لو لم يدحل في النصرانية ”. ولا شك أن استعمال التبشير ا مآ 
للتنصير هو من باب الخداع ۲ . 

ولذلك يجب على الباحثين المسلمين وکتابھم أن يحرصوا على بحنب استعمال كلمة 
التبشير مكان التنصيرء لغلا ينخدع بذلك القراء المسلمون وغيرهم ء فلابد أن توضع 
الكلمات أو المصطلحات ف مواضعها الصحيحة . 


الثاً: احملات التنصيرية وأثرها في صد ا حندوس عن قبول الاسلام. 

لقد حالت ا حملات التنصيرية دون كثير من الهندوس وقبوهم للإسلام» بتقدعها إل 
صورة الإسلام صورة مشوّهة» فتسببت إلى بُعدهم من الاسلام وكراهتهم له . 

وقد ذكر الباحث في رسالته للماحستیر كيفية تحريض النصرین للهندوس ضد الإسلام 
والمسلمين وصدهم عن الإسلام» فقال: ولمنع انتشار الاسلام في الهند أغرى المنصرون 
المندوسيين بمحاربة الإسلام والمسلمين بشتى الطرق ومختلف الأساليب لزرع الخلاف 
بينهم وبين المسلمين» ولئلا يعتنقوا الديانة الإسلامية. ويشحنوهم بقولهم : أيها الإحوة 
ا مندوسیین؛ اعلموا أن الإسلام قد أطلق عليكم اسم " الكفار والمشركين " وهذان 


() أجنحة المكر الثلاثة د/ عبد الرهن حسن حبنكة الميداني » ص : ۰۳ دار القلم » دمشق»» ط ۸ 
ولا نے سورد ۱ هی 

(,) احذروا الأساليب الحديثة في مواجهة الإسلام » لسعد الدين السيد صالح » ص : 4۷ . 

(م) التنصير ومحاولاته في بلاد الخليج العربي » للدكتور عبد العزيز بن إبراهيم العسكر » ص : ۰۱ 
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الا مان من آقبح ال ماء عند المسلمين» وقد ورد في قرآنحم بأن یقتل الکفار وا مشرکین 
حیثما وُحدوا » وف قتلهم أیضا أحر عظيم . وأنكم مثل الأنعام والبهائم. فانظروا ماذا 
ورد في قرآنمم وماذا قال نبيهم فيكم, فقد قال فيكم ۴۰ مَخَْدوهَم وأقلوهم حَيّتُ 
بت # . وقال : چ وافتلوهم حیث تفمنموهم و. وقال ۲۰ که 

[ 7ت TT‏ وقال  :‏ دا لقث لقيكم ات كفا أ صرب الرقاب حى رد سے 
5 چ . وقال أيضاً : هلال :+( وال كفروأ تون وبا وج ہما تاک الہ 
ولتار منْوَى هم ن ى ٩‏ . وعذا الأسلوب یشوهون صورة الإسلام أمام ا مندوس 
ویشحنوهم بالحقد والضغائن» ولکنهم لا یذکرون الآيات الکرعات كاملة» أو لا یربطون 
آوشا باحرهاء أو آخرها بأولماء وانما یستشهدون مما حصل مطلبهم وینال غایتهم. والا 
لو ربطوا بعضها ببعض لعرف الناس جمیعا أن ما ورد في القرآن الکرم كله حق وصدق 
وکله عدل ورحمة للانسانية جمعاء . 

فهکذا عنم النصرون انتشار الديانة الإسلامية» ویصدون الناس عن الاذعان لماء بکل 
جد واحتهاد بصنوف الطرق وأنواع السبل ”. 


)( سورة النساء ‏ الاية : ۱ 

(,) سورة البقرة » الاية : ۱۹۱ . 

(م) سورة البقرة . الاية : ۲۵6 . 

(,) سورة محمد ء الاية : ٤‏ . 

(م) سورة محمد ء الاية : ۱۲ . 

(ی) التنصير في ولاية بيهار في اند وسبل مواحهته» لابراهيم بن عبد الغفور» ص: ۲۱۲- ۰۲۱۳ 
رسالة الماحستير» قدمت إلى قسم الدعوة بكلية الدعوة وأصول الدین با حامعة الاسلامية بالدينة 
المنورة» عام: ۲۸ ۱ه. 


دعوم لودو ااا ولام ز. ۰۷۷(۸ 
وذکر أيضاً : لقد انتشرت كثير من الأفکار الشوهة والصور السيئة عن مبادی الاسلام 
وتاريخه في مجتمع ال مند سواء کان حتمعا مسلما أو غير مسلم. وذلك بسبب ما يسمع 
العامة وا خاصة من الاذاعات وما يقرؤه التعلمون والثقفون من کتب الستشرقین 
والنصرین ومن حرائدهم وبحلاتمم من الکلام الشوه والأقوال الزورة عن الاسلام وتاریخه. 
وهم يخلطون ا حق بالباطل» كما قال تعَال: ۴ یتاهل الکتب لم تسوت الحق بالط 
و کمن ال وا علمون لون ا 

فا منصرون يشوهون صورة الاسلام ويزيفون حقائقه ويستهجنون محاسنه . ويقولون إن 
دين الإسلام دين القتل والارهاب, يأمر أهله بقتل الآخرين وسفك دماءهم وتحب 
أموالهم ظلماً وجوراً. كما أنحم يخربون آذهان السامعين ببيان بعض أحكام الشريعة 
الإسلامية الغرای مثل: الجهاد لاعلاء كلمة اللہ وقطع يد السارق» ورحم الزاني» 
وی من القاتل» وأحكام المبراث في قول الله تعال: ۴ فلگ تل حط الْأشِين 4 

» وکذلك مسألة حجاب للمرأة» وغیرها من السائل التي 7 اللہ سبحانه وتعالى 
مصلحة لعباده » ورحمة بھم؛ وشفقة علیهم. ولکن هولاء الاعداء یثیرون الغبار حول 
هذه السائل ویشوهون حقائقها ثم بیٹوتھا وینشروها بين الناس» فانتشر بذلك کثیر من 
الأفكار الشوهة عن الاسلام ومبادئه ۱. 
وتتجلی طموحات ا نصرین نع انتشار الاسلام في المؤتمرات التي عقدت لأجله. 
فقد ذكر شاتلیه عن حطابي أكسنفلد وباکر الذي ألقي في الوقر الاستعماري الألماني › 
فقد جاء فيه : " إن ارتقاء الإسلام يهدد نمو مستعمراتنا بخطر عظيم ولذلك فإن ال مؤتمر 
الاستعماري ينصح الحكومة بزيادة الإشراف والمراقبة على أدوار هذه الحركة . والمؤتمر 


)( سورة آل عمران » الاية : ۱ 
(,) سورة النساء » الاية : ٦‏ 


(۲) التنصير في ولاية بيهار في افند وسبل مواجهته لابراهيم بن عبد الغفور» ص: .۲٦٢‏ 


سس ی ص کے 
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الاستعماري _ مع اعترافه بضرورة احافظة على خطة ا حیاد تماما في الشتون الدينية _ 
يشير على الذین في آیدیهم زمام الستعمرات أن یقاوموا کل عمل من شأنه توسع نطاق 
الاسلام وأن يزيلوا العراقيل من طریق انتشار النصرانية » وأن ینتفعوا من أعمال إرساليات 
التبشیر التي تبث مبادی الدنية حصوصاً بخدماتھم التهذيبية والطبية " . ۱ 

وختم الأستاذ باکر حطابه بقوله : " يحب علینا . بالرغم من العناية برعاية الاسلام . أن 
تم عقاومة انتشاره في مستعمراتنا على قدر الامکان » ولیس هناك غير واسطة واحدة 
توصلنا إلى هذه الغاية وهي انشاء مراکز ابتة الارکان للديانة النصرانية كما تفعل 
ارسالات الح 

وٹی ا حقیقة أن ا حملات التنصيرية قد تسببت لمنع کثیر من امندوس من الدخول في 
الاسلام ولبعدهم عن ا سلمین. 


)١(‏ ینظر الغارة على العام الاسلامي » تألیف  »‏ . ل . شاتلیه » نقلها إلى العربية » حب الدین 
الخطيب » ومساعد الیاٹی » ص : ۰ مکتبة آسامة بن زید» بیروت » بدون رقم الطبعة » وبدون 
تاریخ . 

(۲) ینظر ا مرحع السایق » ص : ١ه‏ . 


دغوق 0 7م ۹ 

المبحث الثاني : احملات الشیوعية . 

أولاً: تعریف الشیوعية: 

قیل: الشيوعية مذهب فكري یقوم على الاماد وأن الادة هي آساس کل شيء ویفسر 
التاریخ بصراع الطبقات. وبالعامل الاقتصادي» ظهرت ف آلانیا على يد مارکس وانحلز» 
وبحسدت ف الثورة البلفشية التي ظهرت ف روسیا سنة ۱۹۱۷م بتخطیط من الیهود» 
رست على اب ها الد وا 

وقیل: هي تحويل ا حتمع الرأسمالي إلى مجتمع اشتراکی أو شيوعي”") 

وقيل ني حقيقة الشيوعية: الشيوعية خطة يهودية غاشمة» أسسها وروّحها وأقامها اليهود 
بقصد إتماك البشرية وتحطيمها معنوياً واقتصادياً وأحلاقياً وسياسياًء ليتس لليهود إقامة 
دولتهم المنتظرة بزعمهم وهي ( مملكة إسرائيل الكبرى) ”' 


ثانياً: أهداف الشيوعية: 

أهم أهداف الشيوعية ما یلی: 
١‏ - القضاء على الأديان غير الدين اليهودي. 
۲- يحاربون الملكية الفردية» ويقولون بشيوعية الأموال وإلغاء الارث. 
۳- يقولون: نؤمن بثلاثة: ماركس ولينين وستالين. نكفر بثلاثة: اللہ الدين» الملكية 

الخاصة» عليهم من الله ما یستحقون. 

)١(‏ الموسوعة الميسرة في الأديان والمذاهب والأحزاب المعاصرة» تحت إشراف: د. مانع بن ماد الجهني» 
۸۲. 

(۲) تاریخ ابحمعیات السرية وا حرکات الحدّامة, محمد عبد الله عنانء ص: ۱۷۳ء مؤسسة تار القاهرق 
طبع عام: ۱۹۹۱مر۔ 


(۳) الشيوعية وموقف الاسلام منهاء أ. د. مود بن أحمد الرحيلي ص: ۲۹ ۰ مکتبة العلوم وا حکكم؛ 
المدينة المنورة» ط ۱ : ١‏ ۲ ۱ه . 


مسر ص | او 2 ٦‏ 
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٤‏ - ينكرون الأسس الأخلاقية» ويقولون بأن الأحلاق نسبية وهي انعكاس لالة 
الانتاج. 

-٥‏ تنکر الروابط الأسرية وتری أن فیها دعامة للمحتمع البرجوازي وبالتالي لا بد أن 
1 تہ ب ۔ (۱) 


ثالثاً: تاريخ الشيوعية في افند. 
دحلت الشيوعية في ال مند قبل عام ۱۹۲۰ وتأسست غير المحزأة عام ۱۹۲۰ ثم 
انقسمت إلى حزبين: 

-١‏ ا حزب الشيوعي افندي. 

۲- وا حزب الشيوعي الهندي ا اوي أو الناكسالي. 
فأما ا حزب الشيوعي امندي فقد تشكلت بجديد ( کحزب سياسي) في المؤتمر السابع 
للحزب الذي عقد في «کولکتا» اعتباراً من ۳۱ أكتوبر إلى ۷ نوفمبر ۶ ۱۹م. وقد 
نشأ ا حزب في الظروف القاسية ضد التحریفیین والطائفیین في الحركة الشيوعية على 
الصعید الدولي والوطنی من أجل الدفاع عن البادی العلمية والثورية للماركسية اللينينيت 
وتطبیقها الناسب في الظروف ا ٰندیة اللموسة . 
وسعی ال حزب لتطبیق الماركسية اللينينية بشکل مستقل وفق الشروط ا ٰندیةء والعمل على 
إستراتيجية وتکتیکات للثورة الديعقراطية الشعبية التي عکن خلالها تحويل حياة الشعب 
افندي. 
وقد حکمت الشيوعية في ولاية البنغال الغربية دون انقطاع منذ عام ۱۹۷۷م حتی مایو 
٦۱‏ . كما تحکم حالياً في ولاية تریبورا. ومثل ا حبهة اليسارية في ولاية کبرالا “. 


)١(‏ الوسوعة اليسرة في الأديان والذاهب والأحزاب العاصرق تحت إشراف: د. مانع بن ماد ا حھنيی؛ 
۸۲ - ۹۲۱. 


ضف 
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وها صوت ومقاعد في أكثر الولایات المندية. وقد حصل ا جحزب على ۳؛ مقعداً في 
الانتخابات البرلمانية لعام ٤‏ ۲۰۰م (. 

وآما ا حزب الشيوعي الحندي (الماوي) (۷106): فهو حزب سياسي سري في افند 
یهدف إلى قلب نظام ا حکم في ا مند من خلال ا حرب الشعبية طويلة الأمد» وقد 
تأسس ا حزب في ۲۱ سبتمبر 4 ۲۰۰ بعد اندماج ال حزب الشيوعي ال مندي الاركسي 
اللينيني. تم الاعلان عن الاندماج في 4 ١‏ أكتوبر من العام نفسه. في عملية تشکلت 
لجنة مركزية مؤقتة» وأصبح «ماببالا لكشمان راو» المعروف ب«الرئيس غانبائی>ء ويُعرف 
أعضاء هذا الحزب ب«الناكساليين» إشارة إلى شرارة الحرب الشعبية التي انطلقت في 
الناكسال منطقة البنغال الغربي عام ۱۹٦۷‏ يتعبر الحزب الشيوعي الماوي نفسه امتداداً 
للنهج الثوري الذي آرسی دعائمه القائد الماوي الحندي تشارو مازومدار الذي أسّس 
أسس اللجنة التنسيقية للشيوعيين الثوريين في عموم ا مند عام .۱۹٦۷‏ كان أول عمل 
قامت به اللجنة هو قيادة الفلاحين في انتفاضة مسلحة ضخمة وضعت منظمة الحرب 
الشعبية والمركز في سبتمبر ٢‏ ۲۰۰ وثيقة تأسيسية بعد نقاشات واسعة النطاق. 

رابعاً: مواقع الحزب 

في الوقت الراهن للحزب وجود في المناطق النائية في جھارخاند وأندرا براديش» وكذلك 
في ولاية بيهار والمناطق القبلية التي يسيطر عليها في المناطق الحدودية من تشهاتيسجاره 
> ولاية مهاراشتراء ولاية البنغال الغربية» وأوريسا. الحزب الشيوعي الحندي (الاوي) 
يهدف إلى تعزيز قوته في هذه المناطق» وإنشاء منطقة الميثاق الثوري الذي لدفع القوى 
الثورية لانطلاق الحرب الشعبية في أجزاء أخرى من ا ٰند. 


. http://cpim.org/about-us ينظر الموقع ال خاص للحزب الشيوعي الماركسي ا ٰندي‎ )١( 
. http://ar.wikıped1a.org/w1k1 ينظر الموقع:‎ )۲( 


1:۲ دنوش بارس لاسلا 


خامسا: آهداف ا جزب: 

ا حدف الباشر للحزب هو إنحاز الثورة الدعقراطية الجديدة في اند ضد القوی الامبريالية 
والاقطاعية والرأ مالیة البيروقراطية الکومبرادورية فقط من خلال ا٢‏ حرب الشعبية الطويلة 
الآأمد ويؤ سس پوس الشعب الديمقراطية کن قیادہ البرولیتاریا. وسوف در 2 يتم النضال 
7 تحت قيادة البروليتاريا وبالتال إلغاء 9 استغلال الانسان لأخيه الانسان من 
على وحه الأرض. الحزب الشيوعي المندي (الاوي) يكرس نفسه في خدمة الشعب 
والثورة» يكن الحزب عاطفة عالية واحترام الناس» ويعتمد على الشعب والإرادة الصادقة 
رفع راية الأممية البروليتارية» وسوف لن يدخر جهداً في تحقيق وحدة القوى الماركسية 
7 عاماء الذي ينتمي إلى الطبقة العاملة» الفلاحين» الجماهير الكادحة الطبقات 
البرحوازية الصغيرة آو أي الثوريين الاخرین ويقبل الماركسية اللينينية ا اویة كإيديولوجية له 
/ لها في توحيه الأنشطة اليومية ويقبل برنامج الحزب والدساتير» ويشارك بنشاط في 
أنشطة الحزب تحت وحدة حزبية لمراقبة الانضباط والاستعداد لمواجهة حطر ويوافق على 
دفع رسوم العضوية بانتظام والرسوم التي تقررت من قبل وحدته الحزبية يصبح عضو في 
الحزب. وهناك نظام داحلی متشدد ي الحزب من حيث السلم التنظيمى والترشح 
لعضوية الحزب والتزكية وما إلى ذلك. 


لاد 
سادسا: اطنظمات العاملة للحزب: 

للحزب الشيوعي افندي الماوي منظمات عاملة قي ا جتمع احندي بشکل فاعل منها 
عصبة الشبيبة واتحاد الطلاب الثوري لعموم ا مند ومنظمات سياسية عديدة ومراکز تعبئة 
ومراكز تدريب ومؤسسات لنشر الفكر الشيوعي الماوي. سياسة الحزب في المناطق 
المسيطر عليها يقوم الحزب بفرض ضرائب على الشركات الكبرى الوحودة في المناطق 
الخاضعة لسيطرته التامة ويقومون بتصفية من أسموهم "أعداء الطبقة العاملة" من 
رحالات الدولة والمنظمات المناهضة لمم وكبار ضباط الأمن والخابرات ال ٰندیة... يقيم 
الحزب الشيوعي ال ٰندي "الاوي" ما أسماه با حاکم العامة كبديل للسلطة القضائية في 
المناطق التي يسيطرون عليها كإستراتيجية دم الدولة وبناء مؤسسات جدیدة مرجعيتها 
2 مناطقهم) 
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ء ء > دعوم لھندو سإ الام 


المبحث الثالث : حملات الجماعات ا حندوسیة التطرفة . 

إن من آکبر العوائق في دخول ا مندوس وخاصة ا نبوذین منهم في الاسلام: النظمات وامحماعات 
المندوسية للتطرفة التي تفرض على ا حندوس وللنبوذین بقاءهم على دياتتهم فلهنه الجماعات 
والمنظمات حملات مكثفة نع ا مندوس من قبول الديانات الأخرى خاصة الإسلام» وبدأت تمتم 
بالمنبوذين وترفع مستواهم الإحتماعي. لكي لا یدخلوا في الاسلام كما أتما بدأت تجعل 
«السدّهي» ( أي التطھیر والإرحاع) الذين أسلموا. 

وأنقل هنا ما ذكره الدكتور محمد ضياء الرحمن الأعظمي عن معاناة بعض المسلمين 
الذین أسلموا من منطقة تامل نادو في المند» حيث قال: 

في أوائل الثمانين الميلادية في القرن الماضي دحل جماعة من المنبوذين في منطقة «تامل 
نادو» في الإسلام. وأحدث ذلك ضحةً كبيرةً في الأوساط امندية. وإليكم بعض الشيء 
عن هذه القضية: 


موقع تامل نادو : 

تقع منطقة «تامل نادو» في أقصى جنوب ا ٰند. 

عدد السکان: يبلغ عدد سكان «تامل نادو» ٦۸‏ مليون نسمة. 

عدد المسلمين: ثلاثة ملايين. 

عدد النصارى: ثلاثة ملايين ومائتا ألف. 

والباقون من اهندوس» منهم عشرة ملايين من المنبوذين. 

لقد قام في النصف الأول من القرن الماضي: «رام سوامي ناتكر» ) RAMASWAMI‏ 
۸7 ) باصلاح واسع في طبقة -- ۶ی یه 
KAZHCAM)‏ 08431510 وقد أثغرت جهود هذا الرحل فتوحه کثٹیژ من النبوذین 
إلى دراسة الأديان الأحرى من النصرانية والبوذية والإسلام» وان كثيراً منهم تأثروا 


ما و ۹ 

دعوةالھن وور الت ولام .ےہ ) 
بالاسلام أكثر من البوذية والنصرانية لوحود تصور واضح عن اللہ سبحانه وتعالى» كما 
عم تأثروا أيضاً بنظرية المساواة في الاسلام بين جمیع البش إلا أن دخوضم في الاسلام 
لم يكن بأفواج» وقي الأعوام الاضية قام العلماء والدعاة بالدعوة والتبلیغ بنطاق واسع» 


کی 


فنشروا عشرات الكتب الاسلامية باللغة التاميلية» فبدأ الناس یدخلون في الإسلام 
أفواجاً» وقد أثارت قضية دخحوهم قي الإسلام ضجة كبيرة في أنحاء المند. 

وأذكر هنا بعض مقتطفات من الصحف افندية. 

9 - الصحف التاملية: 

كتبت صحيفة DINA MALAR)‏ 0۸111۷ ف 7/59/١191م‏ تحت عنوان « 
العبرة التي آحذناها من میناکشی بورم» "*: إن عدد سكان میناکشی بورم يبلغ 446 
نسمة» وقد أسلم منهم 9۸ ومستواهم التعليمي والثقاقي أحسن من غيرهم» منهم 
طبيبان ومهندس وجملة من الأساتذة» وی ۱۹۸۱/۲/۱۹م غيروا اسم قريتهم فسموها « 
رمت نكر» ولا قيل لهم: إن الحكومة الهندية سوف تسحب جميع التسهيلات ۳ 
جحو ا ميان مات لاوا رار یں پک ا ور 
مستعدون أن نتخلى عن جميع التسهيلات الحكومية . 

وكتبت الصحیفة نفسها في ٢٥٢/٦/۱۹۸۱م:‏ 

" إن أحد رحال الحكومة أعلن أن الحكومة قررت أن تسحب جنيع التسهیلات الي 
منحت للمنبوذين بعد دخوضم في الإسلام» منها التعليم امحاني» والمنح الدراسية 
للدراسات العلياء والكتب الدراسية ا حانیق وتخصیص ۱۸/ من الوظائف ا لحکومیة 


)١(‏ وهي احدی القری في آقصی جنوب ا ٰند أسلم أكثر سکاغا و موا القرية « رمت نکر » يعني 


مدينة الرحمة. 


٦‏ د وله و رل الإشللام 


كما أن ا حکومة تمنح لحم قروضاً للزراعة» وبناء المساكن» وآن من یدخل في الاسلام 
سوف يحرم من هذه التسهيلات. 

ونشرت هذه الصحيفة في يوم 7/717/١9١م‏ مقابلة صحفية مع بعض لمسلمين 
الجدد منهم من يسمى أحمد أنه قال: كنت إلى أمس أعبد ( MURUGAN‏ ) وأما 
ایم فأعبد الله وحده لا شريك له الذي بیده ات وللوت » وأذهب الل الج 
واصلي مع المسلمين» وم یسلم آحد من أهل بيتي» وإ لن آکره أحداً على ذلك. 
وقالت الصحیفة: والذین دخلوا في الاسلام غیروا کثیرا من أحوالهم الاجتماعية وحعلوها 
طبقاً لالاسلام. 

وقد تحمس أحد السلمین ا حدد في الاجابة وانتقد الحكومة ا مندیة ال تفتري عليه 
بأنحم دخلوا في الاسلام من أجل المادة» وقال: "من یثبت أن أحذت مالاً لأحل 
الاسلام فلیکن مصيري الاعدام وقال: إذا أراد أهل ا ند أن یعیشوا بالأمن والاستقرار 
فعلیهم أن یعملوا بالاسلام. هذه بعض مقتطفات الصحف التاميلية. 

٢‏ الصحف الأردیة: 

ومن الصحف الاردية ما تسمی < برتاب » يرأسها رحل هندوسي متعصب وهو « کی 
بریند» بدأ هذا الرحل يفتري على الدول الاسلامية منذ دخول النبوذین في الاسلام وأنقل 
هنا بعض مقتطفات من هذه الصحيفة. 

في ۱۹۸۱/۳/۲ کتبت الصحيفة وقالت: " إن دخول النبوذین في الاسلام یعتبر مؤامرة من 
الداحل والخارج ضد الطوائف ا حندوسیة وقد طالب ثلانةً من کبار زعماء «آریا ماج4 ٠‏ من 
الحكومة الحندية أن تتحذ حطوات لازمة لمنع انتشار الاسلام في طبقة النبوذین» والا فسوف 


)١(‏ آنشتت منظمة « آريا ماج » اهندوسية ۱۰ ابریل ۱۸۷۰م قي مدينة عبی» بيد سوامي دیانند 


دعو ةا هبور اا الام ۷ 
تضطر جماعة «آريا ماج> لأحذ موقف متشدد تحاه هذه القضية» وقد طالب هؤلاء أيضاً 
يإغلاق المركز الاسلامی في جنوب ا ند الذي يقوم بتعليم المسلمين الحدد. 

وکتبت الصحيفة في ۱۹۸۱/۵/۲۳م تحت عنوان: « ماذا حدث في میناکشی بورم » 
إن دخول النبوذین في الاسلام في « ميناكشي بورم > أحدث ضجة كبيرة في الأوساط 
احندية. وقد توجه إلى هذه النطقة جاعة من افندوس لا ستطلا ع او اس ای 
الجدد» فتبين لمم أن المؤامرات الخارجية ضد امندوسية وراء دخول هؤلاء في الاسلای 
وقالوا أيضا: إن الدول العربية تنفق أموالاً طائلة لادحال هؤلاء في الاسلام وقالوا أيضا: 
حن رأينا عشرات الالاف من البنات افندوسیات یصدرن إلى الدول العربية لخدمة 
العرب» وسوف یکون مصیرهن الدخول في الاسلام. 

وکتبت الصحيفة في ۱۹۸۱/۲/۱۰ تحت عنوان: « على ا مندوس أن ینتبهوا » وقد طالبت 
لصحيفة من ا مندوس أن لا يحقروا المنبوذين» والا فاھم يدحلون في الاسلام أفواجاً. 

هذه بعض افتراءات صحيفة « پرتاپ » لاحداث فتنة بین السلمین وافندوس» ومن 
التوقع أن تحدث هذه الفتنة بين عشية وضحاها. 

وأما صحيفة « الحياة » فقد کتبت ی ۱۹۸۱/۰/۲۱ تحت عنوان: « ناذا هذه 
لضحة الكبيرة لدخول النبوذین في الاسلام > وساألت الصحيفة ألم تكن حياة 
المنبوذين في الحند أذل من ا حیوان. وماذا عملت ا حکومة ال ٰندیة لاصلاح هوّلاء بعد 
تحرير امند. ولا التجأً هؤلاء الظلومون إلى الاسلام فلماذا هذه الصیحات والضجات. 
وکبت صحيفة « الدعوة » اليومية التي تصدرها ا حماعة الاسلامية في اند تحت عنوان: « 
بعد ظلم افندوس اختار للنبوذون الاسلام » وغیروا اسم مدینتهم ميناكشي بورم وسعوها « 
رحمت نکر » إن جماعة « آريا ماج » تقوم بحملة واسعة لارتداد هوّلاء عن الاسلام. 


© 


۸ دعوم الھن رور الت ساح 
۳- الصحف الإنجليزية: 

وقد توحه مندوب جريدة « [ندین ! کسبریس » ( 6477535 INDIAN‏ ) الصادرة 
من مدينة « مدراس >( إلى الناطق التي يكثر فیها الدحول في الاسلام» وکتبت في 
۷ءء مقالات طويلة مدعمة بالصور وألخص منها ما کتب هذا الندوب: 

۱- الذین دخلوا ‏ الاسلام أنكروا إنكارا شدیدا بأنحم أكرهوا على ذلك» أو أعطيت لهم 
رشوة للدحول في الإسلام وقالوا: نحن دخلنا في الاسلام برضا ورغبة منا بعد قناعة تامة بأن 
الإسلام هو دين الحق» يخرج الإنسان من جور الأديان إلى عدل الإسلام» ومن عبادة الاطة 
الكثيرة إلى عبادة الله وحده لا شريك له» ولا فرق قي الاسلام بين إنسان وإنسان إلا بالتقوی. 
وقال: ان السلمین ركبو بالسلمین ابحدد ونتيجة لذلك فقد تر آسلوب حیاتھم بين 
عشية وضحاها. وبدأ الخوف يسيطر على امندوس بأن جميع أهالي هذه النطقة سوف 
يدحلون في الإسلام» ولا يبقى أحد على المندوسية قي الأعوام القادمة. 

وقال: إن الهندوس الآخرين ينتظرون مصير إخواتحم الذين دحلوا في الإسلام» فإذا 
أصلحت أحواهم» فهم أيضا سوف يدخلون في الإسلام. 

وقد اشتكى بعض الزعماء الهندوس بأن کل ما حدث كان نتيجة للطمع والخوف إلا أن 
مندوب الصحيفة غير مقتنع بجذا. 

وكتبت الحريدة نفسها فی ۱۹۸۱/۱/۲۱م وق ۱۹۸۱/۹/۲۳ بأن المنظمات 
الهندوسية تخطط لارتداد هؤلاء عن الإسلام. 

وكتبت الصحيفة في ۱۹۸۱/۹/۳۰ أن ما حدث في « تامل نادو » كان نتيجة لظلم 


)۱( مدراسئ ا هي عاصمة لولاية تامل نادو . 


دعوم لھندو تل[ الام 4+ 


لفاً من النبوذین مستعدون للدخول یق الاسلام لات الاسلام هو الا الوحید اللاي 
يخرحهم من ظلم ا مندوسیة. 

ویقول مندوب ابلریدة: آینما توجهنا وجدنا النبوذین یکرهون اهندوسية کرهاً شدیدا 
وکل یرغب أن یدخل في الاسلام» ومن ا توقع أن یدخل الناس في الاسلام أفواجاً بعد 
خروج زعمائهم من السجون. 

وکتبت حريدة « سندي » ( 51771۸۲ الصادرة من مدينة « کلکتا » في 
۷ء مقالاً خاصاً في موضوع انتشار الاسلام في « تامل نادو » وبینت فيه 
الأسباب والدوافع التي حعلت هؤلاء یدحلون في الاسلام. 

وکتبت صحيفة « هندوستان تلمز» 1۳/۳85 0000157۸ في ۱۹۸۱/۰/۰ أن 
جاعة «آريا ساج» اقمت المسلمين بأنھم آکرهوا للنبوذین على الدحول قي الاسلام ولکن 
الحكومة لم تؤيد هذا الاتمام» وقالت الصحیفة: لم یثبت لدی ا حکومة ا ٰندیة حت الآن أنهم 
دحلوا في الاسلام مکرهین. 

وقالت الصحيفة: إن السلمین ا حدد وقعوا في عدة مشاكلء الا أنحم واثقون بأن 
آولادهم سوف یتمتعون بنعمة الاسلام إن لم یتیسر لهم ذلك. 

هذه بعض مقتطفات من الصحف اهندية. 

وأما رد فعل ا حندوس فانحم دعوا إلى عقد مؤتمر هندوسي کبیر في عاصمة ا مند دمي في 
۸ مم فتجمع أكثر من مائة آلف من ا مندوس من أنحاء ا مند. وترأس المؤتمر السید 
کران سنغ > الوزیر المركزي الاسبق وقال في افتتاحية المؤتمر: إن دخول ا مندوس في الأديان 
الأخرى (حاصة الاسلام) سوف يحدث عدة مشاكلء واعترف في کلمته بأن امندوسية لا 


, ۵ ۲ د ولو إلى لام 


تعترف بحقوق ا نبوذین الانسانيق وتأسف على هذاء ولکنه دعا امندوس إلى الاتحاد والتضامن» 

4 لو .8 ۱ ۳ : : ۱ )6 

ولېد الخلااف فيما بینهم» والقيام بالإصلاح العام 2 ابجتمع افندوسي. .. ۱ 

واتحم السيد «جحاکچیون رام » زعيم النبوذین بأن الحكومة ا مندیة آوعزث إلى جماعة « 

آر - ایس - ایس » (جمعیة هندوسية متعصبة) بعقد هذا ا مؤقر ا مندوسی الکبین 

وقال: إن لا أعتقد أن دحولهم قي الاسلام يصلح أحواهم الاقتصادية والاحتماعيق 
: ۱ 5 00 

ولکن سوف يزيل عنهم الظلم والاستبداد من قبل اجحتمع امندوسي 

إن الغرض الأساسي لعقد هذا المؤتمر هو توعية ا مندوس توعية هندوسية, وإشعارهم 

بخطورة الاسلام على امندوسية في شبه القارة الهندية» وقد حح المؤتمر في بعض مقاصده 

فقد تم بعد ذلك تكوين عدة جمعيات دينية متعصبة تقوم بنشاطات واسعة ضد الإسلام 


في المناطق ۳ یکثر فیها دحول ا نبوذین قي الاسلام؛ وکان من آکبر بحمح دینی 


هندوسي مذا الغرض هو دعوة الرهبان افندوس من ام الد للقيام : بحملة واسعة ضد 
الا سلام. وقد تقدم للتسجیل آکثر من ثلاثة آلاف من الرهبان» وامتوقع آن یزداد هذا 
العدد للغرض الذکور آعلاه ‏ الستقبل. 


وسوف يقوم هذا الفوج بميئته الرهبانية جولات واسعة في مدن امند الرئيسة» نع 
النبوذین من دحوم في الاسلام. وقي نية هولاء أن يأكلوا ویشربوا مع النبوذین (وهو 
حرم علیهم شرعا) لیشعروهم بأحوتھم في ال هندوسية» وتعاطفهم في الانسانية. 

کل هذا یدعو السلمین إل التفکیر ادىن قضية النبوذید(۲) 


(۱) صحيفة الدعوة اليومية ۱۹۸۱/۹/۲۰. 

(۲) صحيفة الدعوة اليومية ۱۹۸۱/۹/۲۱م. 

() دراساثٌ في اليهودية والسيحية وأديان امند» والبشارات في کتب امندوس, للدکتور محمد ضیاء 
الرهن الأعظمي» ص: ۵۸. 


ص ي سے 
تچھ 


دعو ةا هروس د إل ولاح 5 


وقد كان هدف إنشاء منظمة « آريا ماج » هو ان حاد جميع ا مندوس وجمعهم في رصيف 
واحد» وإعطاء الطبقات السفلى العناية الكاملة ورفع درجاتھا. ليتمسك كل الهندوس 
بديانتهم» ولا يدحل في الإسلام مهما كان ظروفهم. 
ومن فعاليات هذه المنظمة هو ممارسة: « سڈھی ». 
و سدّهي: كلمة سنسكرتية» معناها: التطهير. وتستعمل في الاصطلاح المذهبي للمعاني التالية: 

۱- إدخال أصحاب الديانات الأخرى إلى الديانة ا ٰندوسیة. 

۲- إرحاع أولئك افندوس إلى دينهم الذين اعتنقوا الديانات الأخرى قلياً أو 

حديثاً. 

۳- منح الدرحة العليا للطبقات التخلفت (أو ا 
یقول لا له لاحيت راي: وقد كرست هذه النظمة جهودها لادخال آولئك امندوس 
إلى دينهم مرة ثانية الذين انحرفوا وترکوا دینهم. وكذلك إدخال آولئك الناس الذین 
یریدون أن یقبلوا دینها. ون كانت النظمة تواجه عمارسة « سدهی» مواحهة شديدة 
بالسلمین والمسيحيين» لکنها قد نححت نحاحاً ملموساً في إرحاع كثير من الناس إلى 
الدين. والتي حصلت النجاح أكبر من هذا هو في رفع درحة الطبقات السفلی وصدهم 
عن الدخول في الديانات الى ۱ 
وقال أيضاً: وأعرف واقعة غیّر فيها السلمون مذھبھم؛ ومثل هذه الواقعة تحدث قي حين 
وحين. وهناك جماعة ملحقة ب «آریا ماج> تسمی « راحپوت سڈھی سبها» ( مجلس 
التطھیر الراحپوت). وهدفها الأساسي هو رحاع المسلمين الراحپوتیین مرة ثانية إلى 
ترسم وقد أا في يوم واحد (۳۷۰) مسلماً راحپوتياً إلى الذهب الآري. 


)۱( تاریخ آریا ماج لاله لا( جیت راي» نقله إلى الآرقية: کشوز سلطان» ص: ۰۱۰۳ هامش رقم: | 
الناشر: ا لس لترویج اللغة الأردية» نيو دفي. ط ۲ : ۱۹۹۷م . 
(۲) المرجع السابق» ص: ۱۵ . 


دام و fl‏ رد 
"oY‏ دعو| بور لاسا 0 
وحسب إدعاء هذه الجماعة أن ما بين عام ۱۹۰۷م - ۱۹۱۰م فی غضون ثلاث 
سنوات آدخحل جديداً )٠۰١١(‏ ألف واثنان وخمسون مسلماً راحپوتیاً في الديانة 
او 


اخ وشو .ہہ 


. ١5 المرحع السابق» ص:‎ )١( 


الفصل الثالث : سبل علاج ا مشکلات التي تعترض سبيل دعوة امندوس. 


ويتصمن ثلائة مباحث : 
المبحث الأول : سبل علاج المشكلات التي تعترض سبيل الدعاة. 


ال ممبحث الثاني : سبل علاج ا مشکلات التي تعترض سبيل المندوس لقبول الإسلام. 


ا مبحث الثالث : العمل الجاد في توضيح حقائق التيارات ا ٰدامة وأا لا تصلح 


للانسانیة أبداً . 


الفصل الثالث : سبل علاج المشكلات التي تعترض سبيل دعوة احندوس. 


لقد تناول الفصلین السابقین عن العوائق والعراقیل التي تعترض في سبیل الدعوة والدعاة 
والدعوین» ویتناول هذا الفصل بإذن الله عن علاج تلك الشاکل التي تعترض في سبیل 
دعوة امندوس إلى الاسلام» ويبين ا حل الأمثل لتنطلق الدعوة على الوجه الطلوب 


وتتنخی تلك العوائق والعراقیل عن سبیل الدعاة والمدعوين . وذلك في الباحث الاتية: 


اطبحث الأول : سبل علاج الملشکلات التي تعترض سبیل الدعاة. 
المطلب الأول : توفیر الامکانیات اطادية واطعنوية للدعاة . 


المطلب الثاین : أن يكون الدعاة ملمین بالديانة امندوسية ومصادرها . 
ا لمطلب الثالث : تأهیل الدعاة وتخصیصهم لدعوة ا مندوس إلى الاسلام . 
المطلب الرابع : استغلال الوسائل ا حدیئة واستخدامها لدعوة الحندوس إلى الاسلام . 


المطلب الخامس: اتحاد ا مسلمین على منهج الکتاب والسنة ونبذ الفرقة والاختلاف. 


ص وہ سس ۶ 2 
2S ٦‏ 


المطلب الأول : توفير الإمكانيات اطادية واطعنوية للدعاة . 

أي دعوة من الدعوات سواء كانت تلك الدعوة حقة أو باطلة تحتاج إلى مال» وتحتاج 
الدعم المادي والعنوي» وتحتاج إلى الإمكانات المادية» والا لن تنجح تلك الدعوة» ولن 
تستطيع الوصول إلى مداها وغایتھاء فتنتھی من حيث بدأت» وتفنی من حيث قامت» 
وإن كانت لدى تلك الدعوة إمكاناتما المادية والمعنوية تمضي قدماً وتنشر سرعة» فلذلك 
كل أصحاب الدعوة ينفقون كل ما لديهم من الإمكانات لبث أفكارهم ونشر عقائدهم 
وتوسعة محال دعوم كما ينفقون لصد تلك الدعوات التي تخالف دعوتم ومنهجهم 


۳ ۳ : ہر ۔ ۱ 7 رھ : ےھ 
وعقائدهم وآفکارهم كما قال ال تعالی عن الکفار: ۴ إِنَّ َل کفروا سسَفِفُونَ 


١م‎ 


کے م ے 


مهم لِيَصِدُوأ عن سيل الو ي . فالكفر ملة واحدة» وجميع الكفرة ينفقون في سبيل 
الشيطان وللصد عن سبيل الله وطلباً لرضائه. 


والمؤمنون ينفقون أموالهم في سبيل اللہ ولاعلاء كلمة اللہ ولتحقيق توحيد الله ابتغاء 


٠‏ |“ كه ے ے ×4 سے ھ می ے ےہ و هرح . ہے 2ے ر ام عم و 
لمرضاته. كما قال تال مل لذبن ينفِقود آَمَولھم في سيل الله کشل حبو اثبتت 
ص ور ص ص 27 > ے © رھ ر مر مر مم غر 22و م ۳ 
سم کابل فى کا E APE Ee‏ من اء وله وَاسِعٌ علیکر س کے“ 
سک می تھے ر و مع سر مه ہے سس رم ک2 ۔ 
وقال تصالی: # ومکل الذين ینفموت آمولهم ابْيِضَاءَ مرضحات الله وتئّبیتا من آنفسهم 


000 کے ا ر کے 0 مر مه م و ہے ١‏ و ے 4 ہے ہے وو ہے فول 
کمکل جک برنور أصابها وابل ات أكلها صِعْمَينٍ فان لم ہا وابل فطل 
واه يما ممَلونَ بر (وج) )ه”". فالدعاة في ا ند يحتاحون إلى ا ال لتبلیغ رسالة الله 
وحتاحون إلى الدعم التواصل لاقامة البرامج الدعوية» ویحتاجون إلى الامکانات للنقل 


والحركة» ویحتاحون إلى ميزانية لتأليف قلوب الدعوین» ویحتاحون إلى الاموال لإغاثة 


. ۳٩ سورة الأنفالء الایة:‎ )١( 
. ۲۰۱ سورة البقرق الایة:‎ )( 


(۲) سورة البقرق الایة: ۲۰۵ . 


وتو تالسلا 27 


المنكوبين» ويحتاحون إلى الاموال لانشاء مأوی السلمین ا لحدد ولصروفات حیاتھم؛ حتى 
لو يُنظر إلى مسيرة الدعوة في عهدها الأول لیوحد أن حديجة رضي الله عنها كانت سببا 
كبيراً في نحاح النبي ولد في دعوته» وهي التي تدعم النبي يلد مادياً ومعنوياً» كما كان لأبي 
بكر يه يد طولى في الضمار» فكانت أمواله ونفسه وقفاً لخدمة النبي ی وللدعوة إلى 
الله تعال ی. 

قال الدکتور محمد آبو شهبة عن خديجة رضي الله عنها وتعاونما مع النبي ۶9: " فقد 
كانت خديجة حازم عاقلة» طاهرة» عژوباً لزوحھاء وواست النبي و بالنفس وا ا 
)1( 


۶ 


وقال رسول الّه ‏ عن إنفاق أبي بكر 4# ودعمه السخي في سبیل الدعوة: ...ان 
ا ار ا وا ولو كنت متخذا خلیلا من آمتي لاتخذت 
آبا بک الا حلة الاسلام لا شی اد حونعة الا حوشحة آي ۸ )۳ . 

وقال و أيضاً: (ما نفعني مال قط ما نفعني مال أبي بكر . فبکی آبو بكر» وقال: 
هل آنا ومایی الا لك یا رسول اه وو 


. ۲۲۳/۱ السيرة النبوية في ضوء القرآن والسنق د. محمد بن محمد آبو شهب‎ )١( 

(۲) صحیح البخاري» کتاب مناقب الأنصارء باب هجرة النبي ی وأصحابه إلى المدينة» الرقم: 
٤‏ ۳۹۰. وصحیح مسلم کتاب فضائل الصحابة رضي اللہ عنهم» باب فضائل أبي بكر الصدیق 
له » الرقم: ۲۳۸۲ . 

(۲) سنن ابن ماحق تحقیق: شعیب الارتقوط وآخرونء ۱/ ۰۷۰ کتاب السنة» باب في فضائل 
أصحاب رسول اللہ و الرقم: ۹٤١‏ . وصحیح ابن حبان» تحقیق: شعیب الأرنؤوط» ۱۵/ ۲۷۳- 
٤ء‏ ذکر البیان بأن الصطفی ول ما انتفع بمال أحدٍ ما انتفع بمال أبي بكر رضوان اللہ عليه 
الرقم: ۰۰۸6۸ قال شعيب الأرنؤوط: إسناده صحیح على شرط البخاري. وکذا في مسند الامام 
آهد بن حنبل بتحقیقه ۱۲/ 4۱ الرقم: ۷٤٤١‏ . 


مسق سے کے 7 ۵ 
دعو ةالھن دور ال الام 


وقال يل أيضاً: ما لأحد عندنا يد إلا وقد کافأناہ بماء ما خلا آبا بكر فان له عندنا 
يدا يكافته الله تعا ی بحا يوم القیامة وما نفعنی مال قط ما نفعنی مال أبي بکر» وما 
عرضت الإسلام على أحد إلا كانت له كبوة إلا آبا بکرہ إلا أبا بكر ”. والصحابة 
رضوان عليهم أجمعين كلهم سابقون في الخيرات والدعم» للدعوة إلى الله تعالى ونشر 
الإسلام. 

وقال محمود محمد غريب: "إن الدور الكبير الذي أداه مال خحديجة - رضي الله عنها - 
في مكة» ومال عثمان وأبي بكر - رضي الله عنهما - في المدينة» عامل ظاهر في بحاح 
الدعوة الإسلامية» وضرورة ٰا. وکل دعوة - نف آي عصر انت ود ها من عنمان ٩"‏ 
وأبي بکر. 

وقد سبق الكلام في الفصل الماضي أن الضعف الاقتصادي هو من أكبر العوائق الذي 
يعترض في سبيل الدعوة والدعاة» فكما أن قلة الإمكانات المادية من الأسباب التي تنم 
الدعاة أن يتفرغوا للدعوة إلى الله تعالى» أو يصرفوا في سبيلهاء وعكسه توفير الإمكانات 
ا مادیة والمعنوية وسعة الحال تفرّغ الدعاة للدعوة إلى اللہ تعالى» وتساعدهم وتؤازرهم فيما 
يحتاجون إليه في ال الدعوة ومسيرها . 

وأن اند بحال فسيح للدعوة إلى توحيد الله تعالى» وفرصة سانحة للدعاة لنشر الاسلام. 
وكثير من الهندوس على استعداد لقبول الإسلام» ولكن قدرات الدعاة المالية وإمكاناتهم 
المادية لا تمكنهم في سد حاحاعم وتغطية ضرورياعم» فالحاحات كثيرة وكثيرة 
والإمكانيات قليلة وقليلة» فلو توفر الإمكانيات المادية للدعوة في المند لتأق النتيجة 


() سنن لترمذي. کات الناقب باب مناقب اف بكر الصديق له الرقم: ۳۰۲۱ وقال الترمذي 
هذا حديث حسن غريب من هذا الوجه . 

(؟) سلم أخلاق النبوق» حمود محمد غریب؛ ص : ۰۱۰۳ الناشر: دار القلم للتراث القاهرق مص ط 
٦٣ھ‏ . 


دوع له و راا الام ۹ 


المرحوة» وعکن للدعاة إحراج کثیر من الناس من بؤرة الهالك وظلمة الشرك إلى سعة 


المطلب الثاني : أن یکون الدعاة ملمین بالديانة امندوسية ومصادرها . 

سبق البیان تفصیلاً عن هذا قي الضابط الثاني من ضوابط دعوة امندوس قي الفصل 
الثالث للباب الثاني. وكذلك في المبحث الأول من الباب الثالث» ففیه الغنية» وفیه 
الكفاية ولا حاجة للتكرار هنا 


المطلب الثالث : تأهيل الدعاة وتخصيصهم لدعوة الهندوس إلى الإسلام . 
إن الداعية إذا لم يكن لديه تصور عن الدعوة ومضامينها ووسائلها وأساليبهاء وإذا لم 
تكن لديه معرفة عن المدعوين وأحوامم وأحوال البيئة التي يعيشون فيهاء يتخبط في 


دعوته بميناً وشالاً ولا ینجح في مهمته مهما بذل جهوده» وصرف أمواله» ولا يستطيع 
أن يأت بنتيجة التي يسعى لتحقيقها. فلابد له أن يتأهل تأهیلاً جیداً لممارسة وظيفة 
الدعوة ۳ هي من أحسن الوظائف وأخطرهاء وقد اختار إل سبحانه وتعالى الأنبياء 
والرسل لأداء هذه الوظيفة الشريفت وأَهّلهم تأهيلاً كاملاً لیبلغوا رسالته على آکمل وجه 
وأحسن طريقة. 

فالداعية الذي يريد أن یتصدی لدعوة امندوس إلى الاسلام فينبغي له قبل کل شيء آن 
يتأهل ويستعد استعداداً تام فيعرف كل لوازمات الدعوة وضروریاتھا التي يحب عليه 
معرفتهاء لأنه يريد نقل المدعوين من حال إلى حال» ويريد تغير بحتمعھم من حتمع آحر» 
ويريد تبديلهم ما هم عليه إلى آهدی سبيلاً» فهي 5 مهمة شاقة ووظيفة عسيرة تحتاج 
إلى أن يتهيأ ويتأهل تأهيلاً خاصاً. 


۹ دغوةا 0 ا یلام 
یقول "وأصبح عمل الداعية في هذا العصر معقد ويحتاج إلى تأهيل عال» ودورات 
مكثفة» وخبرات سليمة» واستدعى عمله التخطيط والدراسة الموضوعية العلمية» وفهم 
طبيعة کل شعب؛ وبحث أوضاع الانسان الاجتماعية والاقتصادية والنفسية" . 
يقول الشيخ عبد الله مد الشبانة: إن عملية تأهيل الداعية وإعداده إعداداً خاصاً تأت 
من أهمية العمل الذي يقوم به وهو الدعوة إلى الله تعالى وهداية الخلق إلى الحق. ذلك 
العمل العظيم الذي هو أشرف الأعمال وأجلها ؛ لأنه عمل الأنبياء والمرسلين» ومهمة 
تابعيهم من الدعاة والمصلحين. فإن هذا العمل الحليل يقتضي أن يكون القائم به ذا 
صفات ومواصفات خاصة تؤهله للقيام بهذه المهمة الجسيمة» فيكون مدركا لقيمة ما 
يدعو إليه» عالما بأساليب الدعوة التي تحقق له هدفه من دعوته عالاً بمدعويه ونفسیاتھم 
» وأفضل الطرق التي توصله إلى قلوکم. 
ولأن الدعوة هي دعوة إلى اللہ وإلى سبيله» فانه یلزم أن تکون وفق منهج الله الذي 
وضعه لرسله وأنبيائه وحاصة خاتمهم نبینا محمد ضدنا » الذي ری صحابته رضي اللہ 
عنهم على آساس من ذلك النهج وربى الصحابة رضوان الله عليهم تابعیهم ومن جاء 
بعدهم على ذلك الأساس . 
فالداعية الذي يدعو الناس إلى الله عليه أن يلتزم بمنهج الله ورسوله في الدعوة لا بمناهج 
البشر أيّا كانوا . وعليه أن يكون ذا وعی وإدراك لمميزات الدين الذي يدعو إليه وفضائله 
وحاسنه » وأن ينطلق في دعوته من منطلق القوة والاعتزاز بإعانه وبدينه ودعوته » وأن 
يكون قدوة حسنة لمن يدعوهم » فيكون آول العاملين با يدعو إليه ولا يخالف قوله فعله 
> فيكون ذلك مانعا من تأثيره فيمن يدعوهم وقبولهم لما يقول . وأهم من ذلك كله أن 


)۱( تبصیر السلمین لغیرهم بالاسلام : د. وهبة الزحيلي» ص: ۰۳۲ دار المكتي» دمشق؛ سورية» ط 
:١‏ 5١5١ه‏ 


سے سے وف ھر 
مس 


دعوة| ھن بوسر تالا لا لام 5 


یخلص عمله في هذا ا حال المهم لله وحده سبحانه فلا يبتغي به غير وحه الله عز 
وحل". 

ومن هنا یکتسب تأهيل الدعاة واعدادهم » لیکونوا قادرین على تحقيق ذلك » أهميته ؛ 
لأن لا يفيد في هذا الیدان البالغ الأ میة إلا المؤهلون العدون إعداداً خاصاً ء آما سواهم 
فرعا کان ضررهم آکثر من نفعهم أو كان نفعهم محدودا على الاقل. 

ولكي یکون الداعية قادرا على القيام هذه الهمة السامية على خير وحه » وحققا 
لأهدافه منها » ينبغي أن يعد بشکل خاص یتوافق مع شرف هذه الهمة وعظمها و مو 
ادف الرحو محقیقه منها. 

فيؤهل بالعلم الشرعي التمثل في معرفة اللہ عز وحل وآسعائه وصفاته وملائکته وکتبه 
ورسله وأنبيائه» ومعرفة ما آحبر اللہ عنه ما وقع في الاضی أو يقع في المستقبل» ومعرفة ما 
آمر الله به ورسوله و أو نَهَيَا عنه وهو الشريعة والأحكام . ويؤهل بتعویده على [تباع 
الحكمة والتحلي ياء وهي الاصابة في الاقوال والأفعال ووضع الاشیاء في موضعه 
بإحكام وإتقانء فیکون ذا رفق ولين في دعوته» آخذا بالوعظة ا حسنة بحادلا بالتی هي 
أحسن» مستفیدا من حاربه وحبراته وتحارب من سبقوه في هذا الیدان وحبراتمم. متحرياً 
للوقت الناسب لدعوته وللأسلوب الناسب ها والطريقة الأحدى في تحقیق ما يرمي إليه 
منها . 

ويؤهل آیضا بتخلقه حلق ا حلم وتعوید نفسه عليه » فیضبط نفسه وطبعه عن هیجان 


. http://www.rabitat-alwaha.net/moltaqa/showthread.phضp:‎ عتall ینظر‎ )١( 
الموضوع: وسائل تأهيل الدعاق عبد اللہ بن حمد الشبانة» وكيل الوزارة المساعد لشئون المساحد‎ 


سی وص کے 


٦٦۲‏ دعوةالهندوس رال لاسام 


آمل في استماعه للحق أو قبوله له» وصدق اللہ العظیم إذا یقول: ۴ وا کت فَظا غَلبظٌ 
7 ب فصوا ین ول و( 

ويغرس ف الداعیة خلق الأناة والتثبت من كل ما یری ويسمع بحيث يكون من ذوي 
العقل والرزانة والتؤدة » لا من أهل التسرع والطيش والرعونة » ملتزما بأدب القرآن في 
هذا الشأن » حيث يقول الله 3 حلاله FF:‏ تناما اَل ءامنوا إن ا 
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فوا أن یبوا قوما هدک قلصیخوا عل ماع کدمین © و" . 

ومن ۳7 ما د ينبغي تأهيل الداعية به الصبر» ذلك الخلق العظيم الذي امتدحه الله 2 
کتابه وأثنی على لیت به. وإذا کان الصبر مهما لكل آحد فهو في حق الداعية أكثر 
أهمية» وینبغی آن یکون علیه آشد حرصا وبه أعظم تخلقاً لأنه بدونه لا بحقق غرضه ولا 
يصل إلى ا التي یتوحاها من دعوته. فلا بد للداعية أن یصبر على دعوته» وعلی ما 
يلقاه في سبيلها من مشقة أو لأواء أو شدة» وأن يصبر في حال إعراض المدعوين أو 
مصادمتهم لدعوته فذلك شأن أئمة الدعاة من الأنبياء وال مرسلين» الذي يقول عنهم ربنا 

تبارك وتعالى آمرا نبيه محمد صلى الله عليه وسلم بالاقتداء بهم في ذلك : مَالَ تسا :8 
فاصب رک ا کر أزلوا اک رت اا ا چ 
ولا يقل عن ذلك أهمية أن یکون الداعية ملماً بقضايا عصره الذي يعيش فیه عارفا با 
يسود فيه من نظم ومذاهب وأفكار وتیارات مختلفة» وما يحركه من عوامل» وما یصطرع 
فيه من قوى» لئلا يكون الداعية حارج نطاق عصره بعيدا في تصوراته وأفكاره عن الواقع» 
وليكون قادرا على التعامل مع هذا الواقع من خلال دعوته إبرازا للحق واظهارا له وإعلاء 


() سورة آل عمران الآية: ۱۵۹ . 
(۲) سورة الحجرات» الأية: ٦‏ . 


(0) سورة الأحقاف: الآية: ۳۰ . 


دغ وال رور تس لاسام 11 


لشأنه ودحرا للباطل وتحذيرا للناس منه . والداعية الذي يعد ليعمل في بيات تختلف عن 
بيئته ا حلیة » ينبغي أن يضاف إلى تأهيله بکل ما تقدم تأهيله بمعرفة کل ما يتعلق بالبيئة 
التي سيعمل فیهاء بدءا من لغة من سیدعوهم بحیث يجيدها لیستطیع إیصال ما يريد 
إيصاله إليهم بلغة فصيحة جید سليمة من الخلل والأحطاءء وانتهاء بعادات آولئك 
وتقاليدهم وأعرافهم وأقصر الطرق إلى قلویھم وأفضل الأساليب لدعوتهم وحغرافية بلادهم 
١ 7‏ 

وتاریخها وحاضرها" ' . 


(1) ینظر الوقع :pضalwaha.net/moltaqa/showthread.ph-http://www.rabitat‏ . 
الموضوع: وسائل تأهيل الدعاق عبد اللہ بن حمد الشبانة» وكيل الوزارة الساعد لشئون ال مساجد 


مسر سم او < ۲ کر 
11٤‏ دغوة هروس الا ولاح 

المطلب الرابع : استغلال الوسائل الحديثة واستخدامها لدعوة الحندوس إلى الإسلام. 

الوسائل ا حدیثة والتقنيات الجديدة التى عکن استخدامها لدعوة المندوس إلى الإسلام 

كثيرة ومتعددة» ينبغي للدعاة أن يستغلوها ویشارکوا فیھاء وذلك بمدف تعميم الدعوة 

عن طریق کل الوسائل التاحت حتى ینتشر الخیر وتعم الفائدة» ومن تلك الوسائل 

الحديثة: 

١‏ -الجوال. 

۲-الحاسب الالي 


۳- الإذاعة والتلفاز 

٤‏ - القنوات الفضائية 

الصحف واحلات 

-٦‏ لوحات الاعلانات الالكترونية بالأماكن العامة وغيرها. 

فلابد للداعية أن يستغلها ويستخدمها لنشر الدعوة الإسلامية» وبث مزاياها ومحاسنهاء 
وإذاعة أحكامها وشرائعها ء والذود عن ذمارها » والرد على شبهات الأعداء فيهاء 
ولإقامة الحجة على أهل جميع أقطار الأرض وأصقاعها وقطع معذرتم. ولا ريب أن 
هذه التقنيات الجديدة» وهذه الوسائل المدهشة قد آوحدها الأعداء وتنوعوا في إيجادها 
خر ضلالاھم وخرافاکم؛ وترويج رذائلهم وفسادهم. واجتذاب قلوب الناس 
واستعطاف آففدتھم لیمتلکوا بذلك زمام العام ویغلبوا به كيف يشاء. ولئن كانوا قد 
لیستخدموها لاهداف سنية وأغراض سامية ألا وهي ابلاغ رسالة اللہ إلى عباده واقامة 


الحجة عليهم» ولیثبت أن هذه الاعتراعات والایجادات حجة علیهم ولیست لهم 


اسر إل الإنيئلاه 
ولإثبات ذلك لابد المشاركة فيها والدعوة إلى الله تعا ی من خلالها. فينبغي للدعاة أن 
ينشطوا في استغلالها وإشغالما. ولا یخفی على صاحب بصيرة أن هذه الوسائل أسلحة 
ذات حدين» والحقيقة أنھا لمن يستخدمها ويشغلهاء فان تشغل لشر كانت شرآ وان 
قال ماحة الشيخ ابن باز رحمه الله : لا شك أن وسائل الاعلام ما دور عظیم 
ولا شك أنما سلاح ذو حدين ء فالواجب على القائمين عليها أن يتقوا الله ويتحروا 
الحق فيما ينشرون » سواء كان ذلك عن طريق الوسيلة المرئية المسموعة أو المقروءة » 
والواحب أن ينشروا ويذيعوا عن أهل العلم والاعان والبصيرة ما ينفع الناس ویبصرهم 
بالحق » وأما المقالات الضارة والمقالات الملحدة فالواجب الحذر منها وعدم نشرھا 
وعليهم أن يؤدوا الأمانة في ذلك فلا ينشروا إلا ما يقود الناس إلى الحق ويبعدهم عن 
الباطل ... وإن وسائل الإعلام تحتاج إلى رحال يخافون الله ويتقونه ويعظمونه ويتحرون 
نفع المسلمين وامجتمع كله فيما ينشرون حتى لا يضل الناس بسببهم ء ومعلوم أن من 
نشر قولاً يضر الناس يكون عليه مثل آثام من ضل به ء كما أن من نشر ما ينفع الناس 
يكون له مثل أحور من انتفع بذلك ۰ 
وقال أيضا : يجب على العلماء وطلبة العلم أن يتعاونوا مع هذه الوسائل حتى يرشدوا 
الناس ويفقهوهم ويعلموهم » إن هذه الوسائل يستفيد منها الملايين من الناس إذا 
استقامت ووجھت الوحهة الصحيحة » لذلك ينبغي على العلماء والأحيار أن يتعاونوا 


مع وسائل الاعلام فیما ینفع الناس في دینهم ودنیاهم .0 


(۱) بحموع فتاوی ومقالات متنوعة » لسماحة الشیخ عبد العزیز بن عبد اللہ بن باز » ۲۷ /۳9۲- 
۳ الناشر: رئاسة إدارة البحوث العلمية والافتاء إدارة بجلة البحوث الاسلامية » الریاض» ط ۱ : 
٩‏ ۶ اه ۵ ۰ ۲۰م . 

(۲) ینظر اطرحع السابق ء ۲۷ / ۳۹۳ . 


٦‏ دغوق] لھ دوسالا لام 
وان حفظ الدين من آهم مقاصد الشريعة » وان وسائل الاعلام ال معادیة تتسابق في 
تشویه صورة الاسلام » ون حفظ العقول البشرية من التضلیل الاعلامي من مقاصد 
الشريعة . 
لذا كان من الواحب على السلمین استنمار تلك الوسيلة الاعلامية " الفضائیات " في 
الدعوة إلى اللہ » نظراً لا تتسم به هذه الوسيلة من عالية الخطاب ؛ حيث تتخطی جميع 
ا حواجز ال حغرافیة » ما جعل الکثیر من احتمعات الاسلامية تعاني حطر التدفق 
الاعلامي امائل والستمر » الذي بات يتهدد القیم والبادی الاسلامية » ویعد من أعتى 
آنواع الغزو الفكري والثقاني » ويودي عن نوع من التغریب الاحتماعي . 
من هذا النطلق آصبح لزاماً على السلمین عامة وذوي الشأن منهم خاصة الاهتمام 
والترکیز على الفضائیات ف الدعوة إلى اللہ تعالى » وتحقیق عالية الدعوة » ولا شك أن 
ذلك بحتاج إلى تأهيل الکوادر الاعلامية القادرة على تفعیل تلك الوسيلة ء بالاضافة إلى 
البرامج التنوعة التي تراعی أصناف الدعوین ولغاتھم وثقافتهم وقضایاهم » حت یتناسب 
الخطاب الدعوي مع الدعوین ”. 
وان هذه الوسائل قد انتشرت انتشاراً واسعاً فقربت المسافات» ووفرت الكثير من 
الجهود» وصار من مکان الداعية أن يصل من خحلاما إلى شريحة كبيرة من الدعوین» 
ویستطیع أن يبلغ رسالة اللہ تعا ی إلى امحندوس» ويقيم ا حجة عليهم» فاستخدام تلك 
التقنیات في الدعوة مفيدة حداً ولیس لما بدیل أحسن ف العصر الراهن. 


)١(‏ وسائل الدعوة : مفهومها ء مشروعیتها » آنواعها » للدكتور مد بن ناصر العمار . في مجلة دراسات 
إسلامية » ص : ۸۱- ۸۲ العدد السابع ء محرم ۱۲۵ه/ مارس ۶ ۲۰۰م » وزارة الشتون 
الاسلامية والأوقاف والدعوة والارشاد وكالة الطبوعات والبحث العلمي . مركز البحوث والدراسات 
الا سلامية » الریاض . 


دعوم لھندو تال الام ۷ 


ویوحد في اند قناة إسلامية متخصصة في دعوة غير المسلمين ومنهم ا مندوس, باسم : 

٣63806 ۷‏ التي يديرها الدكتور ذاكر نائك» وما أثر طيب جداً على الهندوسيين 
الذين يريدون الحق» ويبحثون عنه» فيدحل كثير من الهندوس إلى حظيرة الإسلام بسبب 

ما ییث من خلال هذه القناة المباركة من حاسن الاسلام أو يُقدم مم ما ہیں میں 
المقدسة من ا حق. فلو كانت مثل هذه القناة عدة قنوات فضائية التي تخص دعوم أو 
تنشر محاسن الاسلام ومزایاه لكان حيرا کثیرأء ولتسببت لانقاذ عدد کبیر من الناس من 
النار . 


ا مطلب الخامس : اتحاد ا مسلمین على منهج الکتاب والسنة ونبذ الفرقة والاختلاف. 

سبق الکلام في البحث الأول للفصل الأول لهذا الباب أن الفرقة تسببت لعدم قبول 
الاسلام لحم غفیر من ا مندوس وحرموا من الإيمان» فيجب على السلمین عامة وعلی 
الدعاة حاصة أن یتحدوا على النهج السلیم ء والطریق القوع ء الذي لا لبس فيه ولا 
غموض » وهو حبل اللہ ا متین الذي آمرنا اللہ بالاعتصام به» ونھانا عن التفرق عنه. كما 
ال :8 واعتصموا بل اللہ سیت مروا وا کروا ہغمت لَه عليکم إذ كخم 
اعداء ات بین فلوگ فاص صح بنعمیوه َو کھ'". وهو صراطه دم الذي آمرنا 
بإتباعه» وتحانا عن اتباع غیرہ من الصراط والسبل؛ وال ال: :و وان هدا ۳ 
ا وه و ولا توا الشثل مرف يك عن سيلف ذلك وک بد 


ت کو 0 (۵) و . وهو المحجة البيضاء التي ترك علیها البي 5 آمته » فقال 


E O)‏ لاوا 


(,) سورة الأنعام » الآية : ۱۵۳ 


عبش سس مت 


۸ دخوةالهن دوس إل رسام 


ترکتکم على البیضاء لیلها کنهارها لا یزیغ عنها بعدي الا هالك ) '”'. وهو النهج 
الذي انتهجه سلفنا الصالح » وسلكوا مسلكه » وساروا على طريقه بيه 
عیونحم » والتزموا به في مواجهة كل التيارات والتحديات التي نشأت في مختلف زماضم 
لصوم 

قال العلامة ابن باز _رحمه الله _ : الطريق إلى جمع كلمة المسلمين على الحق » ونبذ 
الخلاف والتفرق هو التمسك بكتاب الله وسنة رسوله عليه الصلاة والسلام » والاستقامة 
على ذلك والتواصي بذلك » والتعاون على البر والتقوى » ورد كل ما يتنازعون فيه إلى 
کتاب الله سبحانه وسنة رسوله يه وتحكيمهما ف کل شيء » كما قال الله 5 :۾ 
7 منوا ا وا ليوا لو ول الک تک سب في کیو دوه الو 
والرسول إن گن اتویوت با الوم الاخ دك حَي وَلَحْسَنٌ کآوبلا رت £ ''. وال 
.۴ وما الم فیه 0یئ ا “4 ^ الآية . ۳ الأمر هم العلماء 
بدين الله العروفون بحسن العقيدة والسيرة وأمراء السلمین » ومتی حصل النزاع في شيء 
بینهم وحب رده إلى الله والرسول ول » والرد إلى الله هو الرد إلى القرآن الكريم» والرد إلى 
الرسول لي هو الرد إليه ني حياته وإلى سنته الصحيحة بعد وفاته » وما حکما به أو 
أحدهما فهو حکم اللہ كك » فالواحب على جيع السلمین حکومات وشعوباً » علماء 


(,) سنن ابن ماحة» تحقیق: شعیب الارنقوط وآحرون کتاب السنة» باب اتباع سنة الخلفاء الراشدین 
المهديين» الرقم : ١ » ٥٤‏ / ۲۹. وصححه ا حققون. ومسند الامام أحمد بن حنبل» تحقیق: شعیب 
الأرنؤوط وآخرون» ۳٦۷/۲۸‏ » الرقم : ۱۷۱۲ . وا حاکم في الستدرك ء ١‏ / ۱۷۲-۱۷۰ 
وقال : صحیح على شرطهما . وصححه الألباني في سلسلة الأحاديث الصحيحة » ۲ / ۱۰ 
برقم : ۹۳۷ . 

(,) سورة النساء » الآية » 9ه . 

(م) سورة الشورى ء الاية : 


ص ما سر ر 


دعو الهو ل ولام م(:1) 


أو أمراء أن يتقوا اللہ كبك بامتنال أوامره وترك نواهيه » وأن يحكموا كتاب الله كيك و 


: 


نوک حى بحکموك فیعا ضعا هک رهم تم لا جدوا ف آنفسهم امه فضيت 
وسلموا سلیما (مح) ۸ 

فلذلك لابد لعلماء امند ودعاتھا أولاً وقبل کل شیء أن یتحدوا ویتفقوا على هذا النهج 
القوم » والصراط الستقیم . ویبتعدوا کل الابتعاد عن الفرقة والاختلاف ‏ فلا تکون 
تلك الفرقة سبباً لمنع الدعوین من قبول الاسلام ولثلا يفهموا أن في الاسلام أيضاً فرقة 
وطبقات» وفيه أيضاً صراع وخصومات؛ فيبقون ماهم عليه من الضلال» ولا يقبلون 
الإسلام. 

كما أن الاتحاد هو مناط القوة» و الفرقة مكامن الضعف والخور» ولذلك وال يَحَال: 

ی یج رو 7 


# يعوا الله ورسولة وا ا و ۳ إن الله مع | مع الضّیریبے (2) ۲ . 


قال العلامة عبد الرحمن بن ناصر السعدي ره اق شر قوله هال : را 


1 تنازعاً یوجب تشتت القلوب ب وتفرقها EE‏ ان وقال ابن كثير 
م 6 و 

۶۹۹ ہہ" وتذهب رک گی قوتکم وحدتکم ٩‏ . 

فبين اللہ سبحانه وتعال في هذه الایة الكرعة البينة أن سبب الفشل وا جہن » وذهاب 


القوة والوحدة هو التنازع . فواجب على العلماء والدعاة أن یقلعوا تمام الاقلاع عن 


(,) سورة النساء ‏ الاية : ٦٦‏ 

(ب) مجموع فتاوی ومقالات متنوعة ء ۲۷ / ۳9۹ - ۳۰۰ . 

(م) سورة الأنفال ‏ الاية : 45 . 

(م) تيسير الكريم الرهن في تفسیر کلام النان » للعلامة الشیخ عبد الرهن بن ناصر السعدي ‏ تحقیق 
عبد الرهن بن معلا اللويحق » ص : ۲۲۳ . 

(م) تفسير القرآن العظيم ء لإمام ابن كثير » ۲ / ۳۱۷ . 


ص م سم یم 


۷ دغوۃ اَل لوسم 


التنازع والتصارع والتناحر والتنافر» ويتكاتفوا ویتضافروا ویتعاونوا ویتشارکوا جميعاً لتحقيق 
ادف النشود وهو إخحراج الناس من عبادة الشيطان إلى عباده الرهن. 
صفوفهم فیرغبون لیکون عضواً من ذلك الجسد. 


المبحث الثاني : سبل علاج الشکلات التي تعترض سبيل ا حندوس لقبول الاسلام. 
ویتضمن ستة مطالب : 

المطلب الأول : توضيح حقيقة ديانة ا مندوس . 

المطلب الان : إبراز حقيقة دين الاسلام وحاسنه . 

المطلب الثالث : الدعوة إلى ترك التقليد الأعمى والتعصب الديني . 

المطلب الرابع : بیان قدر الدنيا عند اللہ وما أعد الله لأهل التوحيد من الجنة ونعيمها. 

المطلب الخامس: ترجمة الكتب الإسلامية إلى لغات الحندوس . 


المطلب السادس: تأسیس ۱ اکز الإسلامية التي تم بدعوة امندوس إلى الا سلام 5 


کے ول ان 
1۷۹ دعو ةا نروس الت لا لام 
المطلب الأول : توضیح حقيقة ديانة افندوس . 
فهم یودون بعض الطقوس الدينية حضور رحال الدین فقط ویومنون با وضعوا هم 
علماء‌هم من الخرافات والضلالات. وكبّلوهم في سلاسلها لسلب أموالهم» فلا یستطیعون 
الانفكاك منهاء فا هندوس حتاجون ۳ معرفة ديانتهم معرفة صحیحة؛ ویحتاجون اك 
معرفة عقائدها الصحيحة من الباطلة» كما يحتاحون إلى معرفة أحكامها ا حائرة الظالمة 
التي لا توافق الفطرة السليمة» ولا يقبله عقل السليم والتی وضعوها علماءها لغصب 
حقوق الآخرين» والسيطرة عليهم» واستعبادهم إلى الأبد. 
فيبرز لهم كلا الحانبين: الحق والباطلء والعدل والظلمء فإذا يعرف الهندوس عما تكمن 
كتبهم من الحق» ويعرف ما هو الباطلء فلعله يضطر إلى التفکی ثم يضطر إلى البحث 
عن الحق» فيهتدي إلى الحق. 


المطلب الثاني : إبراز حقيقة دين الاسلام ومحاسنه . 

وبجانب توضيح ديانة الهندوس يحتاج إلى إبراز محاسن دين الاسلام وفضائله. لأن دين 
الإسلام جعله الله ول دين الفطرة» والانسان مائل إلى ما فطر عليه. 

فمن أكبر الدعوة إلى دين الإسلام شرح ما احتوى عليه من ا حاسن التي يقبَلّها ویتقبلها 
كل صاحب عقل وفطرة سليمة. 

فلو تصدّى للدعوة إلى هذا الدين رحال يشرحون حقائقه» ويبيّنون للخلق مصالحه. 
لكان ذلك كافياً كفايةً تامة في حذب الخلق إليه؛ لما يرون من موافقته للمصالح الدينية 
والدنيوية» ولصلاح الظاهر والباطن من غير حاجة إلى التعرّض لدفع شُبّه العارضین» 
والطعن في آدیان المخالفيت: 

فإذا كشف عن بعض حقائق هذا الدين صار أكبر داع إلى قبوله ورححانه على غيره. 


کے 


2 2 7 


وفيما دل عليه من علوم الشرع والأحكام» وما دل عليه من علوم الكون ولاجتماع '''. 
دين الاسلام مبیمٌ على أصول الاعان المذكورة في قوله تعالى: قولوا أمنا باللہ.. 

فهذه الأصول العظيمة التى أمر الله عباده با هی الأصول الق اتفق عليها الأنبياء 
والمرسلون» وهي حتویة على أجل المعارف والاعتقادات» من الإيمان بكل ما وصف الله 
به نفسّه على آلسنة رسله وعلى بذل الجهد في سلوك مرضاته. 

فدين أصله الاعان باللّه» ونرته السعى كان ما يحبه ويرضاه» وإخلاص ذلك لله هل 


يتصور أن یکون تق أحسن منه وج" وأفضل؟. 


فهو يأمر بکل حق؛ ويعترف بكل صدقء ویقژر الحقائق الدينية المستندة إلى وحي الله 
لرسله» ويجري مع الحقائق العقلية الفطرية النافعة» ولا يرد حقاً بوحه من الوحوه. ولا يُصِدٌ 
بکذب ولا يرج عليه الباطل» فهو مهيمن على سائر الأديان. 

يأمر بمحاسن الأعمال ومکارم الأخلاق» ومصالح العباد» ويحثٌ على العدل والفضل 
والرحمة والخير» ويزحر عن الظلم والبغي ومساوی الأحلاق» ما من خصلة كمال قرّرها 
الأنبياء والمرسلون إلا وقررها وأثبتها» وما من مصلحة دينية ودنيوية دعت إليها الشرائع 
إلا حت عليهاء ولا مفسدة إلا تھی عنها وأمر بمجانبتها. 


)۱( الدره المختصرة فی حاسن الدین الا سلامي» للشيخ عبد ارهن 2 ناصر السعدي»)ص: /- ۹ 
الناشر: رئاسة إدارة البحوث العلمية والإفتاء» الرياض» المملكة العربية السعوديت ط ۲: ۲۳ ۱ه. 
(۲) المرجع السابق» ص: ١١5-١١‏ . 


7 دعوم هبوس الت لام 
فما عليه هذا الدين من ال رمةء وحُسن العاملة والدعوة إلى الإحسان» والنهي عن كل 
ما یضاد ذلك هو الذي صیره نوراً وضياءً بين ظلمات الظلم والبغي» وسوء العاملت 
وانتهاك ا حرمات. 
وهو الذي جذب قلوب من کانوا قبل معرفته ألدَّ أعدائه» حتى استظلوا بظلّه الظليل. 
وهو الذي عطف وحنی على آهله» حتى صارت الرحمة والعفو والإحسان يتدفق من 
قلوعم على أقوالهم وأعما مم وتخطاهم إلى آعدائه» حتى صاروا من أعظم أوليائه: فمنهم 
من دحل فيه بحسن بصيرةٍ وقوة وحدانِء ومنهم من حضع له ورغب في أحكامه وفضلها 
على أحكام أهل دينه؛ لما فيها من العدل والرحمة (. 


المطلب الثالث : الدعوة إلى ترك التقليد الأعمى والتعصب الديني . 

التقليد يعمي بصيرة المقلد ويحيل بينه وبين تفكيره» ويسلب منه قوة التعقل والتفهم. فلا 
يستطيع المقلد أن ييز بين الحق والباطل» وبين الصحيح والسقيم. فالتقليد الأعمى 
والتعصب الديني يحيل بين المقلد وبين هدايته» لأنه يؤثر أن يبقى على ما هو عليه من 
الضلال ولا يريد الخروج من ربقة التقليد وبرائنه. 

فالهندوس يقلدون التقليد الأعمى» ويتعصبون لدينهم عضا شديدا عم گور ميو ون 
الحق والباطل» وبدون أن ينالوا حقوق الاجتماعیة والدينية والتعليمية والقافية لبعض 
الطبقات» مع ذلك لا يريدون التحلی عن تلك الربقة المنحوسة. 

فيُدعى هؤلاء أولاً إلى ترك التقليد الأعمى والتعصب الديني ليستطيعوا التفكر والتعقل 
فيما يفيدهم» ويستطيعوا التمييز بين ا حق والباطل» وبين الصحيح والخطأ . 

والقرآن الكريم قد طلب من المشركين المقلدين أن يحاكموا تقاليدهم إلى ميزان العقل» إن 
كانت لديهم عقولء إلا أن القوم رفضوا توحيهات القرآن الكريم» واستمروا على 


(۱) المرجع السابق» ص: ۱۷- ۱۸ . 


دعوم لھندو بر تال لالام 1۷ 


تعصبهم» الأمر الذي جعل القرآن ینکر عليهم» ويتعجب من فعلهم» قال تعالى حكاية 
قول هود ال لقومه: ۴ تج ولوتنی فت آسماو سعیٹموما آنتم وءاباؤکم ما نرل الله 
يها بهامن شلطنن مَاننْظِروأ إن ي مَعَحَكُم من الستطريت () ۱۱ . 
وقال تعالى حكاية عن قول إبراهيم اق :+ قال یش ما کش تَمْبُدُوة © أنشر 
سم الأو (گا 4" . 
وبين القرآن الكريم أن الطاعة العمياء» والاغراق في الجهالة والضلال» وتتبع حطی الآباء 
من غير دلیل ولا برهان» حعلت مصیرهم ومرحعهم إلى درکات ال ححیم. فالتا تال 2 
ق مهم لا الحم ات رم لا ءاب ھر الین © مهم عل اترم رعو ولد 
صَلَ صِلَهُمَ آکنرالا لا لس و )W‏ ې“ . 

کما بيت القرآن الكريم أن كل نسان یتحمل تبعة عمله فقط وا سال قن جنات 
أو سيئات الآخرين» كما ورد في كثير من الآيات البینات. ال تال: ول اکن 
لته طبر في علیہ ورج له بوم المة حكتبا يلقله منشوبا ا اقرا کتبک کی 
فیک الوم یک یبا () من هذى انما دی مسو ای سای 
رد وازد ودد خر وما ہا سین حقی بعک رسوا اڑا 4 . وقال سا 5 


تعالی: 
ےہ و حر ے4 <> پچ - ے 2 1 رق 
وازدة وزد آخری وان دع مك إلى لها لا يحمَلْ مِنَهُ ا ولو ن ذا رق ې . 


١ سورة الأعراف» الآية:‎ )١( 

(۲) سورة الشعرای الایتان: ه/ا- 75 . 
(0) سورة الصافات» الایات: -٦۸‏ ۷۱ . 
)٤(‏ سورة الاسرای الایات: ۱۳- ٠١‏ . 


(م) سورة فاط الایة: ۱۸ . 


ص م ر 


٦‏ دعو ةا لهند وسر الت الإشللام 


مال آل د وزد ونم لع ن وآن لت لاضن لا ما سکن (۳) وان معي 
سوق برك لت تم مه ال رک الوق © ۹ ET‏ یل کےا 


کے ساح کر سے ے سے 


ہے مس ےہ ہے 0 
درو و خیرا کشر ومن 0 فال شرا O‏ 1 


المطلب الرابع : بیان قدر الدنیا عند الله وما أعد اللہ لأهل التوحيد من اجنة ونعیمها. 
ین للھندوس قدر الدنيا عند اللہ کنا ويذكر بأن الدنیا دار اللعب واللهو » وزينة وتفاخر 
بين الناس بالأموال والأولاد» فالذي يأتي إلى هذه الدنيا يلعب ويلهو ويفتخر بالأولاد 
والأموال ثم في النهاية يترك هذه الدنيا ويسافر منها إلى دار القرار» ودار الأبدي» والحياة 
الأبدية لا نحایة لماء فمن آمن باللہ ورسوله وعمل عمل صالحاً فله الجنة والسعادة 
الأبدية» ومن كفر بالله ورسوله عمل عملاً سيئاً فله النار والشقاوة الأبدية. 
٤‏ ہے مھ م دح سس كور وو ہے 2 
ال تعالن: ۰ وما هو الْحِوۃ الدیا | / لا لهو ولعب ولیک وس 
ہے و٥‏ ہمہ ہو )۳( ىَ ے اعلموا ا 1ے عد أ 2 
کانوا بعلمورے 62 1 : وق تعالیٰ: ۰ اعلموا اَلدتا وزيتة 
۳۹ مر چے ر رم وه ع م سے7 ر ررر سے چ > ل سا بو م 44 ھے۔ ہےر 
تفاخر بتکم وتکانه فى امول والاوکد کل غیت جب الکفار باند. ٹم ويج رب 


جر ہے شم هري وا 


ا 


1 2 


س سس ہ ۰ 062 ےہ مه جا رم ہس سس ص به ہے ہے عق ہے م رر لے وس 
ا مد دای وق الخو عذاب شدید ومعقرة من الله لله ورصوان ما الحيوة A‏ 
ہے مر مم تايح ےا ہی ہے کس aT‏ رم 2 ہم سے 
مملع الغرور (5) سابموأ ل معفرو من رت ر وجنه عرضبا ص اش مار وال" ض آج ََ 


ني ہر ور 


نه 
مزب امنوأ باه ورسله. ذلك فصل الله نویه من دسا واه ذو الْمَضَل العظير ل 


0 


. 1١ -۳۸ سورة النجم الایات:‎ )١( 
. ۸ -۷ سورة الزلزلت الایتان:‎ )۲( 
. 14 سورة العنکبوت الایة:‎ )( 
. ۲۱ -۲۰ سورة احدید الایتان:‎ )4( 


سے ي ےک 
مھ 


ریز تالاح 


وقال رسول اللہ كو لو كانت الدنيا تعدل عند اللہ جناح بعوضة ما سقى کافراً منها 
شربة ماء 1( . 

وقال رسول اللہ : إواللہ! ما الدنیا في الآخرة الا مِثْلْ ما یجعل أحدكم إصبعه هذه 
في الیم فلینظر بم ترحع). 

وقال رسول اللہ ِء موضع سوط في ا حنة حير من الدنيا وما فيها)”" . 

وف صحیح مسلم» عن آنس رت قال: قال رسول اه 4 : ( مھ 
الدنیاء من أهل النار یوم القیامة فیٔصّبغ في النار صَبّغة: ثم یقال: يا ابن آدم! هل رأيت 
خیراً قط؟ هل مڑ بك نعيمٌ قط؟ فیقول: لاء والله! يا رت!. ويؤتى بأشدً الناس بؤساً في 
الدنیاء من أهل ا حنة فيصبغ صبغة في الحنة» فیقال له: يا ابن آدم! هل رأيت بُؤساً 
قط؟ هل مر بك شدّة فط؟ فیقول: لاء والله! يا رت! ما مر بي بؤس قط ولا ریت 
وو 0 

رق صحیح مسلم ھا مرفوعا: (سال موسی ظا ربه تعایی: ما ادق آهل ابنة 
منزلة؟ قال: هو رحل بجیء بعد ما أدحل أهل الحنة الحن فیقال له: ادحل ابنة. 
فیقول: أي رب! کیف؟ وقد نزل الناس منازهم» وأحذوا آغذاقم فیقال له: آترضی أن 
۴١‏ 9 "۶ ۶۰۰۰۷۹ 
ومثله ومثله ومثله ومثله» ومثله. فقال في ا خامسة: رضيت رب! فیقول: هذا لك وعشرة 


(۱) سنن الترمذي» کتاب الزهد» باب ما جاء في هوان الدنیا على الله کل الرقم: ۰۲۳۲۰ وقال 
الترمذي هذا حدیث صحیح غريب من هذا الوحه. وصححه الألباني» في صحیح سنن الترمذي» 
۲ ۰۳۲. وني سلسلة الأحاديث الصحيحة رقم: 1۸. 

(۲) صحيح مسلم؛ كتاب الجنة ونعيمهاء باب فناء الدنیاء وبيان الحشر يوم القيامة) الرقم: ۸۸ 

() صحيح البخاري» كتاب بدء الخلق» باب ما حاء في صفة الحنة وأنما مخلوقق الرقم: ۳۲۵۰ . 

(4) صحیح مسلم» کتاب صفات النافقین وأحكامهم» باب صبغ أنعم أهل الدنيا في النار» صبغ 
آشدهم بؤساً في الحنق الرقم: ۲۸۰۷ . 


سس کے 


1۷۸ دعو الھن دوس با ر الاس یلام 
أُمثالہ ولك ما اشتهت نفسك» لت ۳ فيقول: رصيت رب ! قال: رب» 


فأعلاهم منزلة؟ قال: أولغك الذين آردت» غرست کرامتهم بيدي» وختمت علیها فلم 
تر عين» ول تسمع أذنء ولم يخطر على قلب بشرء قال: ومصداقه في كتاب الله عز وحل 
لا تعلم تفس مآ لخي لحم ين فر أ 04" الآية] ۳ 

وا هندوس يتأثرون كثيراً بذكر الجنة ونعيمها وكذلك بذکر النار وعذابھاء لأتحما عند 
المندوس ا حالی خیالیتان» ولكنهما في الإسلام حقيقيتان وليستا خیالیتانء فلذلك هم 
يتأثرون كثيراً حينما تذكران بالأدلة الإسلامية» وهذا آمر ملاحظ من خلال الدعوة. 


. ۱۷ سورة السجدة الایة:‎ )١( 


(؟) صحيح مسلم» كتاب الإیمانء باب أدني أهل الجنة منزلة فيهاء الرقم: ۱۸۹. 


رت 
المطلب الخامس: ترحمة الکتب الاسلامية إلى لغات ال مندوس . 

تعد ترجمة الكتب الاسلامية إلى لغات ا مندوس من سبل العلاج للعرقلة التي تمنع 
المندوس عن الإسلام» ولا تكفى الترجمة إلى لغة أو لغتين بل تحتاج الترجمة إلى العشرات 
اللغة ليتمكن للهندوس الاطلاع على الإسلام ومحاسنه. وقد سبق الكلام عن الترجمة في 
الفصل الأول من الباب الثانی. وسائل دعوة امندوس إلى الإسلام. وكذلك قي الفصل 
الأول لهذا الباب. ٩۱‏ وفيه الكفاية إن شاء الله. 


المطلب السادس: تأسيس الطراكز الاسلامية التي تم بدعوة الهندوس إلى الإسلام . 
الهند في أمس حاحة إلى تأسيس الراکز الإسلامية بكثرة التي تتم بدعوة ا مندوس إلى 
الإسلام» ليسهل للهندوس الطريق إلى الإسلام» والمعرفة عليهء ويزيلوا من خلاضا تلك 
الشكوك والشبهات التي تغلغلت في قلوهم وسيطرت على نفوسهم حول الاسلام 
والقرآن والرسول كله كما يجد المسلم ا حدید المأوى والملجأ لتعلم الأحكام وللمحافظ 
على دينه. فوجود الراکز الإسلامية بكثرة في المند مهم جداً لاهتمام دعوة ا مندوس؛ 
ولعناية المسلمين الجدد. وسبق الكلام عن المراكز الإسلامية في الفصل الأول من الباب 
الثاني» وسائل دعوة الهندوس إلى الاسلام. وكذلك في الفصل الأول لهذا الباب ‏ . 


() ينظر ص: ۰4۳۰ وص : ۰٩۳‏ من هذه الرسالة . 


۲( ینظر ص: ۸ وص : ٦٣۹٣‏ من هذه الرسالة. 


المبحث الثالث : العمل الجاد في توضيح حقائق التیارات اضدامت وآتھا لا تصلح 
للانسانية أبداً . وفيه ثلائة مطالب : 

المطلب الأول : العمل ا لحاد في توضيح الحقائق التنصيرية وتزييفها . 

المطلب الثاى : العمل ا لحاد في كشف أستار الشيوعية وعيوكا . 

المطلب الثالث: العمل الحاد في بیان أغراض الجماعات ا حندوسیة المتطرفة 


سے م کے 
مه 


۸۲ دعوق| لیوس ال لام 


المطلب الأول : العمل الجاد في توضیح ا حقائق التنصيرية وتزییفها . 

للکتب والکتیبات والرسائل والمطويات آهمية كبيرة لتبيين خطورة التنصیر والتيارات الوافدة 
على الاسلام والسلمین » فلذلك لا ينبغي أن يهمل العلماء والدعاة جانب تألیف 
الکتب والکتیبات والرسائل والطویات ونشر النشورات بمختلف اللغات في بیان 
خطورتھا وشرها » وکشف مکرها ودمائها » لأن فائدة الکتب وا ؤلفات تستمر 
باستمرار الیل والنهار » ونفعها یدوم بدوام الشمس والقمر » عکس أولئك العلماء 
والدعاة الذین لا یکتبون ولا يؤلفون ۰ فنفعهم ینقطع بانقطاع عصرهم » وينتهي 
بانقراض حیاتھم . فينبغي للعلماء والدعاة أن یعطوا العناية الكاملة إلى الکتابة والتألیف 
لیبقی بحعها » ویستمر نفعها . فیکتبوا عن الاسلام ویبرزوا محاسنه وفضائله وماحته 
وعدله وإنصافه» ویکتبوا أيضاً عن آعدائه وعن ا حاقدین عليه» وخاصة عن ا نصرین 
والتنصيرء لأنه هو العدو اللدود والمخاصم العنود للاسلام والمسلمين. يبيّنوا حقيقته» 
ويُكشفوا نقابه» ويميطوا لثامه» ویضحوا غايته وأهدافه. بأن التنصير ظاهره رحمة وباطنه 
العذاب» وبدايته التملق والتعلق» والابتسام والاقتراب» وكايته اهجوم والاقتحام 
والاقتناص والاستعباد» وفاتحته المساعدة والمساندة والمعاونة والمناصرة» وغايته الاستلاب 
والابتزاز» والاحتلال والاستعمار . 

وما نزل التنصير في بلد من البلدان » وما حل في بقعة من بقاع الأرض إلا للتحسس 
والتحسس للاستعمار والمستعمرين » فالتنصير هو رسول الاستعمار وسفيره الذي عهد 
له البلاد والعباد . 

فالمنصرون الآن هم أكثر الناس استهزاء وازدراء بالإسلام في كل مكان. وهم الذين 
يشوهون صورة الإسلام الحقيقية» ويختلقون له مختلف التهم والمفتريات» ويلصقون به 
ألوان الطعن والتشنيعات» ويثيرون عليه أنواع الشكوك والشبهات» ويطعنون على 
الإسلام وقرآنہ ورسوله و٤‏ . 


سے م ےفھم 
چھ 


دعوة| لهنپوبر(۱ لام ۹۳ 


فلما كان المنصرون مشتغلين بدراسة أحوال المسلمين ورصد جميع حركاتهم» ومنهمكين 
في إخراج الشبهات المتجددة والشكوك المتنوعة ضد الإسلام وقرآنه ورسوله ولو ونشرها 
مختلف اللغات واللهجات» لكي يستوحش الناس الإسلام» ويستهجن قرآنه» ويستقبح 
رسوله پل فيجب على العلماء والدعاة أن يرصدوا حرکاتھم وسكناتحم» ويدرسوا 
شكوكهم وشبهاتهم؛ واتھاماتھم ومفتراياتحم دراسة عمیقة ء ثم يردوا عليها رداً شافياً كافياً 
مقنعاً مفحماً ء مع إبراز حاسن الإسلام » وقداسة القرآن » وطهارة الرسول و لكي 
يستأنسوا بالإسلام أكثر ما استوحشوه» ویستحسنوا القرآن أكثر ما استهجنوه» ويحب 
الرسول و حباً فوق ما استقبحوه» حتى يكون الاسلام والقرآن والرسول یل أحب 
الأشياء عند من يعرف كنهه ويدرك حقيقته. ويكون المنصرين وأعمالهم لصد الناس عن 
طريق الحق أبغض الناس لدى من يطلع على أسرارهم ويعثر على خباياهم . 

قال ابن القيم رحمه اللہ : ومن بعض حقوق الله على عبده رد الطاعنين على كتابه 
ورسوله ودينه ومجاهدتهم بالحجة والبيان » والسيف والسنان ء والقلب وا جنان » وليس 
وراء ذلك حبة خردل من الایمان . ^ 

وقال الشيخ بكر أبو زيد _ حفظه الله _ فالرد على : الكفار المستشرقين» والبعثیین 
والشيوعيين» والاشتراكين» والعلمانيين» والحداثيين» من آوحب الواحبات. وأعظم 
الها 

والرد على من في قلويهم زيغ متخبطين بأحكام الديانة با يقولون أو يكتبون . من أهم 
الهمات » وأعظم الواحبات ,9 


() هداية ا حیاری في أحوبة البهود والنصاری ‏ للامام ابن قيم ابگوزية ء ص : ۳۸ . 
(,ہ) الردود لبكر بن عبد الله أبو زيد »> ص : ٩‏ ء الطبعة الأول : 6 ۱ ۱ه ‏ دار العاصمة ‏ 
الریاض ء ا مملکة العربية السعودية . 


1۸4 دوه الوسر اا الا یلام 
وکان السلف رههم اللہ تعالى فرسان في هذا الضمان وأبطال في هذا المعترك » فما طرأ 
عليهم من الشكوك والشبهات من أهل الزيغ والإلحاد» ومن أصحاب الديانات الباطلة 
من اليهود والنصارى والفلاسفة وغيرهم» إلا وشروا عن ساعد الجد» ورفعوا الاقلام 
بأيديهم للرد عليهم» لقمع شکوکھم وتفنيد شبهاتهم . 

ومنهم من حصصوا التأليف في الرد على النصرانية ا حرفة والإجابة على أصحابما 
ومعتنقيها » مثل شيخ الإسلام ابن تيمية رحمه الله تعالى في كتابه " الجواب الصحيح لمن 
بدل دين المسيح . وتلميذه الإمام ابن قيم ا حوزیة رحمه الله تعالى في کتابه» هداية 
الحيارى قي أحوبة اليهود والنصارى . وأبو محمد عبد اللہ بن عبد الله الميروقي ”“ في كتابه 
" تحفة الأريب في الرد على أهل الصليب ". ورحمت الله الكيرانوي في كتابه " إظهار 
الحق " وكتب أخرى سبق ذكرها في المطلب ا جامس من نفس المبحث . والعلامة آبو 
الوفاء ثناء الأمرتسري في كتبه ورسائله الكثيرة وغيرهم كما سبق . 

ولكن شبهات أهل الباطل عامة و شبهات المنصرين خاصة تتجدد بتجدد الأيام» وتتغير 
بتغیر الا سات . وتتبدل حسب البيقة: الاماکن . فلذلك لابد للعلماء والدعاة أن 
یدرسوا تلك الشکوك والشبهات التي یثیروضا حول الاسلام والقرآن والرسول وه في 
ا حند ویردوا علیها رداً مقنعاً مفحماء لتزول الأوهام وللفتریات» وتنمحق الشکوك 
والشبهات. وتزول العوائق من سبیل الدعوة إلى الله تعالى . 


(,) وهو كان قسیساً ومن أحبار النصاری في الأندلس في القرن الثامن الهجري » فأسلم بفضل الله رحمته 
الواسعة » وحسن إسلامه » وتعلم اللغة العربية في سنة واحدة فأتقنها أبما إتقان ء ثم أحذ يبذل 
جهده في الترحمة الدينية بين المسلمين والنصارى حجّى لقب ب(الترجمان ( > وعينه السلطان کیا 
لشئون الترجمة . (ینظر دور الترجمة الدينية في الدعوة إلى الله تعالى » ص : 5ه ) . 


دہ کہا 


دوس تالاح 


المطلب الثان : العمل ا جاد في كشف آستار الشيوعية وعيوجا . 
وقد ذكرت سابقاً أن الأهداف الشيوعية من أخطر الأهداف التي تريد تطبيقها على 
الإنسانية بالحديد والنار» وبالجبر والقهرء أو بأي وسيلة من الوسائل القوة والعنف واللا 


اسا 


إن الشيوعية قد حارب کل الأديان» وأنكر وجود الله. وحارب كل الأخلاق الفاضلة 
والقيم العالية. 

يقول العقاد وعطار: "وذهبت الشيوعية في الخبال والكفر الیم إلى آبعد غایاتھماء 
فجحدت وجود الله أشد ما يكون الجحود. وادعت أنه لا وجود له» وزعمت أنه حرافة. 
فتدعو إلى الكفر والاخاد. 

وتبعاً بححودهم هذا كان إنكارهم للرسل والرسالات والكتب القدسة والديانات حقھا 
وباطلهاء وإنكارهم كل ما حاء عن الله من أوامر ونواو ومغيبات وآداب وشرائع وعقائد. 

وطبعي أن من يجحد وحود الله والدين» يجحد کل القيم» لاتھا وليدة العقيدة الدينية. 
وطبيعي أن تحدم الشيوعية حرية الانسان لأنما هبة الله له لا ينزعها أو يجرحها إلا ظالم 
كفار لئيم» والشيوعية تنزعها نزعاً وتقضي عليها وعلى صاحبهاء لأن ذلك ركن من 
أركاتما التي تقوم عليهاء فهي تقتل ا حریة أيا كان نوعهاء وتحل محلها نقائضها من الكبت 
والحرمان والتسلط والإرهاب والحبروت والطغيان» لأنما تدرك أن بقاءها جزء من الحرية 
للإنسان وا حتمع كفيل بأن يجعل الشيوعية جثة هامدة متعفنة. 

والملكيات بأنواعها المشروعة حق ترعاه الديانات» وتحعل لمحا حرمة وعصمة» ويؤذن 
الإسلام بحرب من الله ورسوله کل من يتعرض لما بأذى وسوء. لانھا حق الإنسان. ولكن 
الشيوعية تنزعها من أصحابها وتقضي عليهم بالقتل والعذاب والسجن والتشريد غير 
مكتفية بالمصادرة» لأن الشيوعية خصم کل حق. 


۸٦‏ > دعوم هو راا لإسللام 


والميراث حق طبيعي للوارئین فيما يملكه مورثهم كما تقرر الأديان» ولكن الشيوعية 
تنكره» لأتما تنكر الدين الذي قرر هذا ا حق وحماه. 

وتزعم الشيوعية أن الدين أفيون الشعوب يخدرها به لترضى بالواقع الأليم الذي أوقعها 
فيه» وترضى بفقد العزة والنخوة والكرامة. . 

وماذا يبقى للإنسان من الإنسانية إذا فقد دينه؟ أنه ينقلب حوواناً أدى من الحيوان 
الأعجم الذي يعرف ربه بغريزته. 

وماذا يبقى للإنسان من خصائص الإنسانية وضروراتما إذا انقلب حيواناً لا يملك ولا 
يرث؟ 

ومادامت الشيوعية تنكر وجود الله والدين والملك والإرث فيما تنكر فهي حيوانية 
متوحشة لثيمة» وكل ما فيها من آراء ونظريات ومبادئ ومعتقدات هدم لكل القيم 
الرفيعة والمثل العالية والآداب والأخلاق والعادات والتقاليد الطيبة المحمودة التي تصدر من 
الدين. 

ولهذا قضت الشيوعية على الدين وأهله في روسيا والجمهوريات التابعة ما» وبطشت 
بالملايين منهم» كما قضت على تسعين بالائة من الساجد والمعابد وما زالت شديدة 
الوطأة على الدين ومعتنقيه" ” . 

فلذلك يجب على العلماء والدعاة أن يكشفوا أستارهاء عیطوا اللثام عن عيويما وخطرها 
وظلمها وجورها. 

قال الشيخ صالح اللحيدان: لقد كان الفكر الشيوعي في أول أمره خاملاً ۸ يتعد 
حدوده وم يتمكن من التطبيق إلا بالقوة والقتل والتعذیب... ولكن في المدة الأخيرة 
وحين قامت الدراسات العلمية والدعاية الكبيرة تسلل إلى بقع لم نكن نظن أن يصل 


(۱) الشيوعية والاسلام لعباس محمود العقاد وأ مد عبد الغفور عطارء ص: ۱۱۲- 2١١85‏ باختصارء 
دار الأندلس» بیروت» لبنانء ط ۲: ۱۳۹۲ھ . 


دعوم اهزور الم سام ۷۷ 
إليهاء وما زال الشیوعیون یقومون بابشع ال حرائم وأبشع آنواع التعذیب, وبا مقابل یقوم 
غيرهم من کبار علمائهم إلى التألیف وتدوین البحوث... وهذا آمران یتعاضدان في 
توسیع الکتلة الشيوعية في العا م... وهذا یدعونا أن نکون آکبر منهم في جال التأليف 
بعد النقد العلمي والعمل على نطاق واسع کبیر © . 

وقد ورد على ماحة الشیخ عبد العزیز بن باز رحمه اللہ سوال حول حکم من یطالب 
بتحکیم البادی الاشتراكية والشیوعیة؟ 

فأحاب ساحته بقوله: "... لا ریب في أن الواحب على أئمة السلمین وقادتمم أن 
يحكموا الشريعة الاسلامية في جمیع شئونمم» وأن يحاربوا ما الفهاء وهذا آمر بجمع عليه 
بين علماء الاسلام ليس فيه نزاع بحمد لله» والادلة عليه من الکتاب والسنة كثيرة 
معلومة عند آهل العلم..." 

وقال:"... أن الذین یدعون إلى الاشتراكية أو الشيوعية أو غیرها من الذاهب الحدامة 
الناقضة لحكم الاسلام. کار ضلال, آکفر من البهود والنصاری... 7" . 

ویذکر للناس أن الشيوعية قد سقطت من نظر العالم» وسبب سقوطها هو أن جميع 
آصوضا ومبادئها التي قامت علیها قد تساقطت آمام الواقع والعلم الحديث» ومصادمة 
الفطرة الانسانية وخالفة لما. فإذا یعرف الناس عن عیوبھا وحرائمها التي ترتکبها یبتعد 
الناس عن الوقوع في فخاخها. 


)١(‏ نقد أصول الشيوعية» للشيخ صالح اللحیدانء ص: ۹۳- ٤‏ 4» مکتبة الحرمين» الریاض, المملكة 
العربية السعودية» ط ۲: 5 ۰ ١ه‏ . 


(۲) بحموع فتاوى ومقالات متنوعة لسماحة الشيخ عبد العزيز بن باز ۱/ ۲۷۳ . 


هو 


۸۸ دعوق| 7 ایا لام 


المطلب الثالث: العمل ال ماد في بیان آغراض اجماعات افندوسية اطتطرفة 
ومقاصدها . 

للجماعات امندوسية التطرفة آغراض خبيثة ومقاصد سيئة ضد أصحاب الدیانات غير 
ا هندوسيين وخاصة السلمین, لأنما تعتبرهم من الدخلاء والأحانب» جاءوا فاتحين 
وأدخلوا المندوس في الإسلام با مبر والقهر» وجعلتهم من الوحوش التي ليست في قلوعم 
رحمة ولا رأفة» واتحمت عليهم بالتهم الباطلة والمفريات الكاذبة» وشوهت تاریخ الاسلام 
والمسلمين في الهند» وحعلت تاريخهم المشوه والمزورة داخلاً في المواد الدراسية في مدارسها 
ومعاهدهاء فيتخرج منها الطلاب مشحونين بالبغض والحقد ضد الإسلام والمسلمين. مع 
أن التاريخ شاهد على أن المسلمين حكموا على ال ند ثماني قرون ونصف قرن» لو 
أحبروهم على الدخول في الإسلام ما بقی من ال مندوس ف المند بمذا العدد الحائل» وهذا 
دليل واضح أن المسلمين ما آجبروا أحداً على الدخول في الاسلام بل الذين أسلموا: هم 
أسلموا بدوافع أنفسهم با وحدوا فی طبيعة الإسلام من ا حبة والألفة» وا رأوا في تعاليمه 
من الأحوة التودد والتراحم التي لم يجدوها في الديانات ا ٰندیةء فتأثروا بذلك ودخلوا في 
الإسلام من أراد الدخول فیه, بدون حوافز مادية» أو حوف من سطوة الملوك. 

بل تمتع کل ا مندوس في عهد الحكم المسلمين بكل الحقوق والتسهيلات التي لم يجدوها 
قبل عهدهم. ورأوا من الأمن الرحاء والاستقرار الذي ۸ يروه قبل عصرهم. بل الفوضى 
والخوف كان سائداً في ا مندء وكان يأكل القوي منهم الضعيف. 

لکن جماعات المندوس المتطرفة غضت النظر من تلك الحقائق وقلبتها عن حقيقتها 
الأصلية وشوهت صورتھاء وأظهرتًا بصورة وحشية بشعة» وحعلتها نقطة الانطلاق 


لکسب قلوب المندوسيين» وجمع كلمتهم» وإحداث البلابل والقلاقل والفتن بین 


سر سر کے 


وزارت انم 


المسلمين» وتطهير اند من الاسلام والمسلمين والملسیحیینء إما بإبادتھم أو بارحاعهم إلى 
ا 
وا جماعات المندوسية التطرفة أكثر من ۲۰ جماعة أساسية. وطا فروع كثيرة. ومن آحطر 
تلك الجماعات: 

)١‏ بمارتيا جاناتا يارق. 

۲) حزب شیو سينا . 

۳ ويشوا هندو پریشد . 

)5٤‏ جرع و 

)٥‏ آريا ماج. أو حركة العودة إلى الفیدا 

5) حركة شدهي . 

۷ راجْیُوت شذهي شبها. 

 )۸‏ راشتریا سوم سوك. 

6۹ جي ود مارم جيوَن کالیان سميبي. 

)٠‏ منظمة ماها سابها. 


و ادن م 


)١(‏ ینظر الوقع: م[00/4613118.88٥٥۰٤٥000://۲۷۷۷۷۷.88۲۷ا‏ بعنوان: الإرهاب.. امندوسي 
. وینظر: جريدة الشرق الأوسط: ا حمعة ۲۲ ذو القعدة ۱۲۹ ه. ۲۱ نوفمبر ۲۰۰۸ العدد: 
۷۱ . 

(۲) الأصولية ا مندوسیة إعداد: تميم بن عبد العزیز القاضي . منشور: في موقع :-1ھ. )p://۷ ww‏ 
حطوی.طعنود . وکذلك موجود في شکل 208 . وللاسترادة ینظر إلى کتاب : آر لیس لیس 
كي سازش (موامرة آر إيس إيس). لعزیز بري» في متعددة الصفحات. وینظر: آر ایس ایس 
ايك مطالعه ردراسة في آر إيس إیس)ء لحارث بشیر. 


سے و سر2 ۶٢‏ < 0 
3 دعوة الھور ترا وسح 


فيعتني العلماء والدعاة بمثل هذه الجماعات المتطرفة ويردوا عليها رداً مقنعاً وبا حكمة 


وبا حادلة بالتى هی أحسن بدون أن يحدثوا الفتن والمشاكل» والله ولي التوفيق. 


سے رم 
مھ 


توت رس لا 


الخاتم4 
الحمد لله الذي تتم بنعمته الصالحات» وتصل الأعمال إلى النتيجة بتوفیقه ومته وکرمه. 
وبعد: فقد تناول هذا البحث في جوانب عديدة لدعوة ا مندوس إلى الإسلام» وف 
ختامه يمكن أن تذكر خلاصته وأهم النتائج التي توصل إليها الباحث» وكذلك بعض 
التوصيات من الباحث للدعاة والأمة الإسلامية في شأن دعوة امندوس إلى الاسلام 
وذلك ف العناصر التالية: 


أولة : خالاصة البحث : 


لقد اشتمل هذا البحث على مقدمة موضحة لعديد من النقاط المنهجية» مثل: موضوع 
البحث. وآهمیته. وأسباب اختیارہء وتساؤلاته» والدراسات السابقة» وحطة البحث» 
والنهج المتّبع في کتابة هذا البحث. وکلمة الشکر والتقدیر. 

واشتمل على تمهيد مشتمل على تعریف الوجز للهند. والتعریف بالديانة افندوسیت 
وأماكن انتشار اطندوس» ومصادر الديانة امندوسية وعقائدهاء وعباداتھاء وشعائرها 
ونظرتھا إلى الکون والانسان وا حیاۃء وطرق وصول الدعوة الاسلامية إلى ا مند ومدی 
تأثيرها علیها. 

وبعد القدمة والتمهید تطرق البحث إلى بيان دعوة امندوس إلى الاسلام وذلك في ثلاثة 
آبواب: الباب الأول: في دعوة امندوس إلى الاسلام من خلال کتبهم التي تحتوي العقائد 
الصحيحة من توحید الربوبیة والالوهية والأ ماء والصفات والحياة الاخرة والحنة والنار. 
ویبشارات الني کل وأسمائه وآوصافه ودعوته. وذکر الکعبة الشرفة ووصفها. وآما الباب 
الثاني فقد تناول عن ضوابط دعوة المندوس إلى الاسلام ووسائلها وأسالیبها. وآما الباب 


چچ 


۲ دخووالهن ور الا وسح 


الثالث ففی بیان بعض العوقات التى تعترض سبیل الدعوة والدعاة والمدعوين وسبل 
ايا 
العلمية والفنية الموضحة له . 


ثانياً: نتائج البحث : 


تذكر هنا جملة من النتائج التي توصل الباحث إليها أثناء معالحته للبحث : 
١-أن‏ المند تعتبر من بلاد العجائب من حيث اللغات والألوان» والديانات 
وا مٰذاھب؛ والطبيعة والأجواء وغيرها. 


-٢‏ ان الديانة الهندوسية ديانة معقدة ليس لما مؤسس ولیست ضا أصول ومبادئ 
واضحة يسير عليها الهندوس» ولیس لما اسم خاص» حيث قال ها: سناتن 
وٹی النهاية أطلقوا عليها هندو دهرمٌ (أي المندوسية). 

+ ان اهم العقائد التي يۇمن كما امندوس هي : وحده الوجود» والتناسخ» والافتار 
والتجسد وعقيدة الخلاص والفناءء بمعنى أن يتخلص الإنسان من الجسد 
الدنيوي ویفنی ويتحلل في الروح الاعلی. 

٤‏ - النظرة الهندوسية إلى خلق الكون والإنسان نظرية مضطربة ومتضاربة» لا يوافقها 
العقل السليمء ولا الفطرة الإنسانية» كما أن نظرتھا إلى الحياة نظرة تشاؤمية وغير 


ام مم 


22ھ" 


دو هنروسر سرا لام ۹۳ 


-٥‏ آن ا مندوسیة تقر بالطبقية الحائرة الظالت وتطبقها في بجحتمعاتھاء حيث تقسم 
الناس أقساماً تحعل بعضهم قي منزلة الآلحة» وبعضهم أحط منزلة من الحيوانات» 
ولیس لها حقوق احتماعية ولا مدنية. 

-٦‏ أن کتب امندوس القدسة تحتوي على کثیر من العقائد الصحيحة» من توحید 
الربوبية والألوهية والأ ماء والصفات إلا أن امندوس نبذوها وراء ظهورهم وآمنوا 
بالخرافات التي وضعها رحال الدین لاغراض دنيوية» والسيطرة على الناس. 

۷- أن کتب ال ندوس القدسة تقر بأن الرب واحد وهو الذي خلق کل شيء» وبیده 
کل شیء وهو الستحق میم العبادات وله أ ماء وصفات کثیرق لکن علماء 
افندوس آخطاوا في فهم الأسماء والصفات. فأحذوا منها المعاني التبادرة إلى 
الذهن» وتصوروا لکل اسم ذاتاً مستقلة» فصنعوا لما التمائیل وعبدوها بغیر 
برهان . 

۸- وردت بشارات في کتب امندوس القدسة ب «كالكي أوتار»» وب«نراشنس» 
والنعوت والأوصاف التي وردت في شأن هذا ال «كالكي آوتار» و «نراشنس» 
كلها تنطبق على محمد 9 ولا حال للتأويل فيها . 


۹- علی الداعية أن ینضبط بضوابط يسير علیها في مسيرته الدعوية لتنجح دعوته. 


۰- هناك وسائل متعددة قلیمة وحديثة ومباشرة وغير مباشرة فينيغي للداعية 
استخدامه لتوصیل الدعوته إلى الدعوین على آحسن وجه. 


إلى قلوهم ني أسهل طريقة ویوصل العلومات إلى أذهانهم على وجه الذي ينبغي. 
2020-5 أن الضعف الاقتصادي أكبر العوائق في سبيل الدعوة والدعاة . 


۳ 


۹٤‏ دعو ة الھور ترا لا شلام 


۳- الجهل والتقليد الأعمى وا خوف آکبر العوائق آمام الدعوین لدخوضم في 
الإسلام. 

٤‏ ۱- أن الحجماعات ا حندوسیة المتطرفة تمارس الإرهاب والعنف ضد الإسلام والمسلمين 
وتصد الدعاة عن الدعوة إلى الله تعالى» كما تمنع ا مندوس من دخول الإسلام. 

ثالثاً: توصيات الباحث : 

من خلال معايشتي لهذا البحث ظهر لي بعض التوصيات فأود أن أذكرها بإيجاز في 

العناصر التالية: 

-١‏ ضرورة دعوة ا مندوس إلى الإسلام وتكثيف الدراسات حول ديانتهم وعقائدهم 
ومصادرهم. وإبراز ما عندهم من العقائد الصحيحة وإلزامهم بالاعان با وترك 
ما يضادها ويخالفها. 

١-ضرورة‏ العناية بدراسة أصناف الحندوس وطبقاتھم وطبائعهم» وكيفية دعوم 
وطرق التعامل معهم . 

۳- التوجه إلى التخصص في محال دعوة الهندوس إلى الإسلام» وتأهيل الدعاة 
وتدريبهم على كيفية استخدام الوسائل والأساليب وتطبيقها في دعوم 
ومخاطبتهم. 

5 - ضرورة إنشاء المراكز الإسلامية التي تم بدعوة امندوس إلى الإسلام» وتحتضن 
المسلمين ا حدد وتعتني بحم عناية كاملة يحتاحون إليها في حياتحم الدينية 
والدنيوية. 

-٥‏ التوحه إلى ترجمة الكتب الإسلامية وتألفيها بلغات ا مندوس حت يستفيدوا منها 
ويطلعوا على محاسن الإسلام وفضائلها. 


مم 


دعو ۴ هدور با الام ۵ "٩‏ 


-٦‏ التوصية بإنشاء المواقع على الشبكة العالمية الإنترنت توحه الدعوة من خلاضا إلى 
المدعوين» وتتقّف الدعاة 

۷- التوصية بإنشاء محطات الإذاعة والقنوات الفضائية» تبث من خلال محاسن 
الاسلام وفضائله» وأحكامه السمحای وترد على المفتريات الباطلة والتهم 
الكاذبة عليه. 

۸- ضرورة توعية المسلمين بدين الاسلام توعية شاملة» ليتمسكوا به وبعقيدته» 
ولغلا يقعوا في فخاخ امندوس التطرفین الذين يدعون إلى امندوسية بالإغراء 
والإرهاب. 

وقي الختام أسأل الله ا أن يتقبل مني هذا العمل ويجعله خالصاً لوحهه الكري» ويجعله 
سبباً مداية الناس. اللهم انفعنا ما علمتنا وعلمنا ما ينفعنا وزدنا علماً يا عليم» وافتح 
علينا آبواب فضلك ورحمتك وكرمك يا رب العالمين. وصلى الله تعالى على نبينا محمد 
وعلى آله وصحبه أجمعين» ومن تبعهم بإحسان إلى يوم الدين. وآخر دعوانا أن الحمد 
لله رب العالین . 


الدکتور إبراهيم بن عبد الغفور البخاري 


المدينة النورة 
7٦‏ عد ETS‏ 


الفھارس العلمیة 
وتشتمل علی ما پلي: 
۷ فهرس الایات القر آنية الکرمة. 
” فهرس الأحاديث النبوية والآثار. 
۷ فهرس المصادر وا راجع العربية. 
۷ فهرس المصادر وا راجع الأجنبية. 
۷ فهرس محتويات البحث. 


۹۹۸ دعو لهنپوسر اا الام 


فهرس الآيات القرآنية 
المرتبة على السور والآيا 
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وی ترس اد 
فهرس الأحاديث والاثار 


أولة: فهرس الأحاديث: 


آبو بكر في الجنة» وعمر في الحنة» ا ۱۳۱۲ 
أتيت بالبراق _ وهو دابة أبيضٌ طویلٌ فوق ا حمار ودون البعّل» وت ی E‏ 


إذا أتاكم کرم قوم فأكرموه O‏ کیک٘گک)۵/ 
إذا مات الانسان انقطع عنه عمله» الا من ثلاث 


OE Ra 
أ كمل المؤمنين لعاناً أحسنهم خلقاً ْس>۰- ااا‎ 
۳ E ألا آنبعکم بأكبر الكبائر حثلاثاً -؟ سم ل‎ 
۲: له 9 وتيت الکتاب ومثله معه نا سید تجا وحم ا امش لاسا‎ 
E ألا واستوصوا بالنساء خيراً فإكمن عندکم عوان سوج‎ 
۳ ما بعد: فان صدق الحديث کتاب اللہ‎ 
لقا‎ ss أما رسول الله يلع لج يول یومئذ ا ا يھت و ار ل عد موا‎ 
أما والله إن لأحشاكم لله وأتقاكم له مم ا‎ 
آمرت أن آقاتل الناس حتی يشهدوا أن لا إله الا اللہ 6ے 7 طط ا رده‎ 
E اماك غك انك و سا سای سس ی‎ 
۳ ۳ أن آباها زوحها وهي نیب فکرهت ذلك. فأتت البي صل عم و‎ 
882 إن الرفق لا يكون في شيء إلا زانه. هم المح توم ون‎ 
E إن الله ك اصطفی کنانة من ولد إبراهيم إسماعيل عليه الصلاة والسلام کل"‎ 
75۸ إن الله آوحی إل أن تواضعوا حتى لا يفخر أحدٌ على أحدٍء جيسو جن‎ 


إن الله تعالى لم يبعثني طعاناً ولا لعاناً 30 110 1010 ہمہ ۱ ۶ 


سے مم ےک 
مھ 


0 دعوةا لهند وسر‎ V٤ 


إن الله رفيق يحب الرفق في الأمر كله 0000011 E O‏ 
إن اللہ قال: من عادى لي وليا فقد آذنته بالحرب».. 
إن اللہ ي تبغ نض البليغ من الرحال الذي يتخلل بلسانه كما تتخلل البقرة.... ٣٤٣‏ 
إن الله يوصيكم بأمهاتكم ثلاث 0 000099990 ۲ 
أن الني کل أمره أن يتعلم كتاب اليهود لم م ا او EE‏ 


أن النبي ي بعث خيلا قبل ضحد سرت OT O GD‏ 
أن البي و کبت إلى کسری وا ی قيصرء 33 ۲۳ 
أن النبي ولو ما رحع من الخندق» ووضع السلاح» نک وی ۰ E‏ 
أن حارية بكراً أتت النبي ولد فذكرث أن أباها زوّحها وهي کارهت د Ol‏ 
آن روخلا قال يا رسول اله من آپر ؟ Rs‏ دس يي ET‏ 
ال لله يلع أن بيهوديّ ويهودية قد زتيا 0011 ند ی نت 
إن رسول اللہ كله لم يكن فاحشاً ولا متفحشاً ممسمم یه ۳ 
آن رسول ال تق ا آبو بکر ق ا و EF sees‏ 
إن ق النار يات آمتال اعناق الت 0 


إن مكة حزمها اللہ ولم يحَيّمُها الناس o‏ سس سح تا 
إن من أكبر الکبائر أن يَلعَن الرحل والدّیه سوہ سسيہ تن ل ۲:۵۱ 


إن من آمن الناس علي في صحبته وفاله آبا بكر یح ۱ ۲۳0 
ان ناسا من الانصار سألوا رسول الله کے مس O‏ نس E‏ 
انا سيّدٌ ولد آدم وأوّل من تنشق عنه الأرض» مم ی E‏ 
أنزلوا الناس منازهم O‏ ري تن OS‏ 


انك 2 قوما أهل الكتاب» فليكن أول ما تدعوهم إليه شهادة آن. لا إله إلا اللہ.. ٤۲۷‏ 
إنك تقدم على قوم من آهل الکتاب؛ فلیکن أول ما تدحوهم إلى أن یوحدوا اللہ تعالی». ۲ ۶۳ 
نما بعثت لام صالح الأحلاق ہصح مس مس ۱ 


سے ی ڈف ھر 
مو 


ورن رت لاد 


لا متلی ومثل الناس: کمثل رحل استوقد تار سن ی 5 


أنه ما حضرت آبا طالب الوفاة جاءه رسول الله عليه و کسر موہ CO‏ 
إن حلقت عبادي حنفاء كلهم فاحتالتهم الشیاطین ارو منت ۶۲ 


إن لأعطى الرحل وغیرہ أحب إلى منه» خشية أن يكب قي النار اج ت5 
2 لأعطى الرحل وغيره اين لی منه ) ERS‏ سا .۰ :2 


اهداً فما عليك الا نى أو صديق أو شهيد از 000013121 سی ۸گ 
أوقدَ على النار ألف سنة حت ا مّرت محفسیپت +٭صوحعصچصصو سے : 797ا 
آول ما بدی به رسول الّه کس الوحی الرژیا الصالحة ی النومی 0 9+ 33 8+ 


آیکم علك اربه كما كان النبي ۶ علك إربه ہصح تہ ی SS‏ 
الأ أحق بنفسها من وليّهاء والبکر تستأذن في نفسهاء رھ یت E‏ 


البذاءة من الحفاءء وا لحفاء في النار» وا حیاء من الاعان» تشم ۰7 
بعث النبي و حيلاً قبل نحد Bebe‏ ئن کو سن الات 375 
بُعث رسول الله ولو حيث بُعث» 20ص00 سر ور ںی Ee.‏ 
ال ع سنا نات ا اس ا 00 اا 
بینا آنا عند النبي َي إذا آتاه رحلٌ فشكا إليه الفاقق دوس و سم ی 
بینما نحن في المسجد مع رسول اللہ كم إذ جاء أعرابي مد مسستن حر 77 


تأت الابل على صاحبها على خير ما كانت» 0ی WS‏ 
ترکتکم على البيضاء ليلها کنهارها لا يزيغ عنها بعدي إلا هالك oan‏ تپ" 


تم درت خحلفه فنظرت إلى حاتم النبوة بین کتفیه سی سی E‏ 
حاورت بحراء» فلما قضیت حواري هبطت› فتودیت 9 001513 یں ۰ = 
جاء أهل الیمن» هم أرق أفئدةً وأضعف قلوباًء الاعان عان 7ءء" .مم 
ریت خاتماً في ظهر رسول الله ل كأنه بيضة حمام و سک ری وی 


رایت رسول اللہ ٤‏ بصر عینی بسوق ذي المجاز ب ا ا لاس ۶777 


۳( َو توس برس الاسام 


رأيت رسول الله يل فى سوق ذي ال جاز وعليه حلة مرا ا ا ا ا ا ا CE‏ 
رب اغفر لقومي فاعم لا یعلمون تچ کو امبو لا ا مسر جح ٦×‏ 
رفع القلم عن ثلائة: عن النائم حت یستیقظ ہج ومسجصوص و ی E‏ 
زر غا دجبا 0ی 9تت 66ے E‏ 
زينوا القرآن بأصواتكم فان الصوت الحسن يزيد القرآن حسناً 9۶۷۷۸۳ 
السّاعي على الأرملة والمسكين کابحاهد في سبيل اللہ سس ۲۶۲۰ 
سأل موسی ربه تعالی: ما آدین أهل ا لحنة منزلةٌ؟ ی E‏ 
سئل رسول الله يل أي الذنب اأعظم؟ ە>195 1 ی ۱۰ 
الصعود جبلٌ من نار يتصعّد فيه الكافر سبعين خريفاً SNS as‏ 
صلی بنا رسول الله يل الفجر» ثم صعد المنبر فخطبنا یه وی 
عرضت علي الأمم» فأخذ النبي يمر معه الأمة سید رجہ دہ ٤5۸‏ 
عرضت على الأمم» فجعل يمر النون معه الرحل» سی -حسعہ سس CE‏ 
عشرة في ا لجحنة اک DL‏ کال ا ارت شر ۰ ENS‏ 
فاتقوا الله في النساء خنع کت ولف سا مج ونان كو افاج وام دن اواو فط فوم TOS‏ 
فان کان ما تقول حقاً فسيملك موضع قدمي هاتین 0--ب+4>+>-ء,یپ ٔ ٔٔص 9“ 
فانا حرحنا مع نی اللہ وَل حت قدمنا عشفان» سم سهھ سس گت 
فبعث دحية بن خليفة الكلبي إلى قيصر ملك الروم و ا ا ا ی 
فو الذي نفسي بیدہ؛ لا يؤمن ع آحدکم حتی أكون أحب إليه من والده ۰۶ ۶ EE‏ 
فو اللہ يُهدي بك رح واحدٌ حير لك من خر النّعُم 0پ ۷۷۶ء۱۷۶۷ ENE‏ 
قال رسول الله گا اورت رای فلما فضت جواري قطت 7 4ئ 
قام فينا رسول اللہ يي مقاماً ما ترك شيئاً تكمسمسس تہ ہصہ.--' کا 
قدمث علی أمّي وهي مشركة في عهد رسول الله لژ سی سی كت 


كان النی عي بارزا يوماً للناس» فأتاه جبریل فقال: ما الإبمان؟ سی TS‏ 


مسر م سس هم 
مھ 


وت وی رس لا 


كان بين نوح وهلاك قومه ثلاثمائة سنة» وکان قد فار التنور في ال مندء (أثر) ... ۳ 
كان رسول الله َل أحود الناس بالخیں SE e S‏ ا ۲۰۳ 
كان رسول اللہ ك حسن الناس وأجود الناس» RS‏ ابا وو ۲۰۲۱۱ 
كان رسول اللہ ی إذا أثر امير على حیش. أو سریّة» أوصاه وم تست ۳۰۱۳۶۰ 
كان رسول اللہ 5 يُعطيني العطای :مأسٴممضىسدج E OL‏ 
كان غلام يهودي يخدم النبي يل فمرض. فأتاه البي ی يعوده» ٦‏ ۵ 


كل مولود يولد على الفطرة aa‏ ا اا E‏ 


اعت رہ ا ل ا CN MR‏ 
كنا مع رسول الله َي في غزوق فرأى الناس مجتمعين على شيء 0 وو 
كنت أمشي مع النبي كلو وعليه برد بحراني غليظ ا حاشیة ا ES‏ 
لا تنكح الأم حت تستأمی ولا تنکح البکر حت تستأذن» eee‏ ۱۵/۰ 
لا شی اهن لا يشكر الاش یس صمممْٔسٌہم ل ES.‏ 
لا يَفْرَكَ مؤمن مؤمنة إن كره منها خلقاً E . aa‏ 
لأن يهدي اللہ بك رحلاً واحداً حير لك من أن یکون لك حمر النعم ہے ٦٤٤‏ 
لقد رأيت یوم آحد عن يمين رسول الله ي وعن يساره» a‏ ۳ ۲ 
م يكن النبي بي فاحشاً ولا متفخشا سمسم سم E‏ 
م يكن رسول الله صلی الله عليه وسلم فاحشاً ولا لان ولا سبّاب FT ane‏ 
ما حضرت آبا طالب الوفاة جاءه رسول اللہ عل مسجیہ م سس ES‏ 
لما غرج بي مررت بقوم حم أظفار نحاس يخمشون ها وحوههم ی ١/5‏ 
ما نزلت هذه الاية على رسول لله صل +( وآنزر عَشیریک الا دس نات 
اللهم إنه لا حير الا خيرُ الآحرة فبارك للأنصار والمهاحرة ۶ 2 


ا 


۷۳۸ تر هدور إل الإسْللام 


لو أن الأْنصار سلکوا وادیا آو شعباً لسلکت اق وادي الافضان ات ونم ۲۶۹۷ 
لو کانت الدنیا تعدل عند ال جناح بعوضة ما سقی کافراً منها شربة ماء N ٥‏ 
ليس الشديد بالصرعة. إنما الشديد الذي یملك نفسه عند الغضب عو ہس ۲۳۰۳ 
لیس المؤمن بالطعّانء ولا اللعّانء ولا الفاحش» ولا البذيء ETT‏ 
ما سثل رسول الله ي على الإسلام شيئاً إلا أعطاه COENEN‏ 
ما شيء أثقل في ميزان المؤمن يوم القيامة من حلق حسن» ا ۳ 
ما کان رسول الله يك یسرد کسردکم هذاء ل اي OTS‏ 
ما كان يوم حنين آثر النبي ي قي القسمة ل امي وس 0 OF‏ 
ما لأحد عندنا يد الا وقد كافأناه بھاء ما خلا أبا بكر رسس سوہ OS‏ 
ما نفعني مال قط ما نفعنی مال أبي بكر 2 0ب ٰٰٰ OVE‏ 
ما هذا الذي بلغنی من حديثكم؟ O E‏ 


مَل ما بعثنی الله به من ال دی والعلم کمثل الغيث الكثير ہہ لمسب کت 
4 غل الو کا بریودئ مما گاودا ےت سس سم یس یں E‏ 


من ابتلی من البنات بشیء فأحسن اهن كن له ستراً من النار ۶“ ۲:۲ 
من آتاه اللہ مالاً فلم یود ركاته» مُيّل له ماله شحاعاً آقرع سس ۱/۳ 
من الكبائر شتم الرحل والدیه جُُمم مس س6ج E O OS‏ 
من تعلم صرف لکلام ليسبي به قلوب الرحال 0۲,است,9۹ییٌ  CET‏ 
من دل علی خیر فله مثل أجر فاعله ا صعبت۔ ٠۲۶٠‏ 
من عال ابنتین أو ثلاث بنات آو ات ن أو ثلاث أحواتِ» TOY laini‏ 
من عال جاریتین حتی تبلغا نک لا 
من قتل معاهداً لم يرح رائحة الجسة) ا ی ۱۳۱ 
من كان آخر کلامه لا إله إلا اللہ دحل الجحنة أسسکیم کو اي اي گت 


سے م سے ف کے 
مه 


۷۲۹ 19 ۴ 


من کان له ثلائة بنات وصبر علیهن وکساهن من لت 7٣0‏ ھ۶ 
من كان يؤمن بالله والیوم الآحر فلیقل خیراً أو لیصمث؛ 900 یش :۱۳ 
من کانت له ثلاث بنات أو ثلاث آحوات 21 ۱۲۰۳ 
من محمد عبد اللہ ورسوله إلى عظيم الروم مسوسنس سم سھیروہ  EEN‏ 
من يحرم الرفق» حرم ال خیر مس سس ES‏ 
موضع سوط في ال حنة خير من الدنيا وما فيها 7ی۱۹ ۱۳۲۰ 


هذا سيك العالمین, هذا رسول رب العالین 
واعلم أن في الصبر على ما تکره خیراکثیراء وأن النصر مع الصبر». 29 


والذي نفس محمد بيده» لا يسمع بي أحدٌ من هذه الأمة يهوديٌ a‏ ۱۵ 
والّه ! إن لأستغفر ال وارب اله ق الیوم آکثر من سبعین مرة نس ات 
والله! ما الدنیا في الاخرة الا مثل/ ما يجعل آحدکم إصبعه هذه قي اليم سی لال 
وان ف النار عقارب كأمثال البغال المؤكفة) سمسس-س E‏ ۱ 
وأنا ا حاشر الذي يحشر الناس على قدمی ل ا ۲ 
وآنا الاحي الذي بمحو الله بي الکفر مس ا O‏ 
يا حكيم إن هذا المال حضرة حلوة سم سج اا ا ا CE.‏ 
يا رسول الله إن دوساً قد عصت وأبت فادع الله عليهاء 1 E‏ 
7 إن دوسا قد کفرت وأبت» فادع الله عليهاء CT + ٣+“‏ 
يا عائشة إن اللہ رفيق يحب الرفق» 000001 00 ی بب ید 
یا عائشة! آفلا ا کون عدا شکورا؟ مسج سھمسامسجہىہ CE‏ 
يا عائشة! لولا قومك حديث عهدهم کسی وصجحسنسجھءس جس ا مد رم OSS‏ 
یأمرنا آن نعبد الله وحده لا نشرك به سنا سس سس ہس ۳ 
يأيها الناس» ألا إن ربكم واحد ون أباكم واحدء میسیت اه ۳ 


یسروا ولا تعسرواء وبشرواء ولا تنفروا OE GD o‏ 


ص ما ہہ 


قر ا ef‏ 
17 دعوةالھ نروس لے لاسام 
یؤتی بأنعم أهل الدنياء من أهل النار ۶ القیامت فيصبغ 2 النار صبغة 1Y7 econ‏ 


ثانياً: فهرس الآثار 


إن موصيك بعشر خلال: لا تقتلوا امرأة سر ا 
OS‏ این أن کلت سا SS‏ 5 
قال کعب: " ذه مکتوباً: محمد رسول الله ع لا فظاً ولا غلیظا 9س "0۶+ 
ما آنت بمحدث قوماً حديثاً لا تبلغه عقوضم إلا كان لبعضهم فتنة ص99 امه 
ولد رسول اللہ ول عام الفیل یوم الاثنين الثامن عشر من ربیع الأول:.......... ۱۹۷ 


ee 


و 
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نورل اح ف 
فهرس المصادر والمراجع العربية 

القرآن الكريم . 
ابن حزم ومنهجه في دراسة الأديان» محمود علي حماية» الناشر: دار العارف» ط ١‏ : 
187 ام. 
أجنحة المكر الثلاثة د/ عبد الرهن حسن حبنكة الميداني ء دار القلم » دمشق»» ط 
6 : ۹ھ 
الأحوبة المفيدة عن أسئلة المناهج الجديدة» لمعالي الدكتور صالح بن فوزان الفوزان 
جمع وترتيب: جمال الحارئي» الناشر: دار المنهاج» ط ٤‏ : 575 ۱ه . 
احذروا الأساليب الحديثة في مواجهة الإسلام » أ.د/ سعد الدين السيد صالح ؛ 
مكتبة الصحابة » الشارقة » الإمارات» ط ۷: ۲۰ ۱ه. 
أديان العالم» لحبيب سعید. الناشر: دار التأليف والنشر للكنيسة الأسقفية» القاهرق 
مصر . 
الأديان القديمة في الشرق» رؤوف شلبيء درا الشروق» بيروت» ط ٢ء‏ ١٤٤٥ھ‏ . 
الأديان امند الكبرى» للدكتور أ مد شلبي ء مكتبة النهضة المصرية» القاهرة» مصرء 
ط ۱۱: ۲۰۰۰م . 
الاداعات الدولية» دراسة مقارنة لنظمها وفلسفاا. د. سھیر عبد الغني برکات 
موسسة علي جراح الصباح» الکویت؛ ۱۹۷۸م . 
الاذاعة السمعية وسيلة اتصال وتعليم» د. مصطفی محمد عیسی فلاتة» النشر 
والمطابع: جامعة الملك سعود الرياض» ۱۷ ۱ه. 
الأركان الأربعة في ضوء الكتاب والسنة مقارنة مع الديانات الأحرى» للشيخ أبو 
الحسن علي الندوي» الناشر: دار الكتب الإسلامية» بدون تاریخ ورقم الطبعة. 


الا ستيعاب ؛ لابن عبد ال 1 حفیق: الدكتور > حليا مأمون 7 شیحا اش ی دار 
اطعرفت بیروتء لبنان» ط ۱: ۲۷ ۶ اه . 


. ۱ © 


E 


ا 


0 


ہے ضر 
هو 


دعوةالھن رور إل یلام 


أسد الغابة» لابن الأثير . تحقيق: الدکتور خليل مأمون شيحاء الناشر: دار العرفةه 
بيروت» لبنان ط ۱: ۳۰ ۱ه . 

الأسس العقدية لظاهرة الرهبنة وموقف الاسلام منهاء للدکتور عمر وفیق الداعوق؛ 
رسالة مقدمة لنیل درحة العالية العالية الدکتوراه إلى قسم العقيدق بكلية الدعوة 
وأصول الدین بجامعة أمر القری» بمكة المكرمة, عام: ۰۸ ١ه‏ . 

الأسس العلمية منهج الدعوة الإسلامية» للاستاذ الدکتور عبد الرحیم بن محمد 
المغذوي» دار احضارة الریاض» ط ۱ : ۲۹ ۱ه. 

الأسفار القدسة في الادیان السابقة للاسلام للدکتور عبد الواحد وافي. دار ضة 
مصر للطبع والنشر القاهرق ط ۱ : ٣۳۸ھ‏ . 

الاسلام والعا م العاصر » للاستاذ آنور ا حندي؛ دار الاعتصام بدون تاريخ ٠‏ 
الأسلوب؛ لأ مد الشایب, الناشر: مکتبة النهضة الصریق ط ۱۲: ۲۰۰۳م . 
الإشارة إلى سيرة الصطفی وتاريخ من بعده من ال خلفاء للحافظ مغلّطاي, تحقیق: 
محمد نظام الدين ای دار القلم» دمشق ط ۱ : ١٤٢٥ھ‏ . 

الأشباه والنظاثر في النحو لحلال الدين عبد الرحمن بن أبي بكر السيوطي» دار 
الحديثء» بیروت, لبنانء ط 5٠١5 ٣۳‏ ۱ه . 

الإصابة في تميز الصحابة» لابن حجر القسلان» تحقيق خليل مأمون شيحاء . 
الناشر: دار المعرفة» بيروت» لبنان» ط ۱ : ۲۵ ۱ه . 

آصناف الدعوین وكيفية دعوم أرد. حمود بن مد الرحيلي» انا مكتبة العلوم 
الحكم, المدينة النورق المملكة العربية السعودیةء ط ۲: 6 4۲ ۱ه . 

أصول الدعوة » للدکتور عبد الکرم زيدان» مؤسسة الرسالة بیروت لبنان ط ٩‏ 
۰ 6 ۱ه. 


oe 


ول یرس لیا 


.٤‏ أصول الدعوة وطرقها » لفضيلة الشیخ الدکتور عبد الرب نواب الدین آل نواب . ط 
١‏ : ۲۰ ۱ه . 

۵۰ اصول الدين, لعبد القاهر بن طاهر التميمي البغدادي» الناشر: دار الفنون التركية پاستانبول» 

ط ١ء‏ ۵۱۳۲ 


ه١‎ ٤۲۹ آصول في التفسیر للشیخ محمد بن صاخ العثيمين» دار ابن الجوزي؛ طبع عام:‎ ٦ 


۷ الأصولیة الحندوسية» إعداد: تميم بن عبد العزيز القاضي . منشور: في موقع : 
agidah.com-اhttp://www.a‏ . في شكل pdf‏ . 

۸. أضواء البيان في إيضاح القرآن بالقرآن» للعلامة محمد الأمين الشنقيطي. الناشر: دار 
الفكر» بیروت لبنان. ۱۵ ١ه‏ 

۹ ضواء على الثقافة الاسلاميق للدکتورة نادية شریف العمري, الناشر: مؤسسة 
الرسالة» بيروت» لبنان» ط ٩‏ : ۲۲ ۱ه. 

۰. الاعلام الاسلامي وتطبیقاته العملية» للدکتور حي الدین عبد الحليم» مکتبة الخانحي. 
القاهرق ط ۱: ۰۰ اه . 

۱ الاعلام الدولي بالرادیو والتلفزيون» د. جیهان أ مد رشتي» دار الفکر العربي» القاهرة 
طبع عام: ۱۹۸۲م . 

۲ الإعلام القدم والاعلام ا حدید د. سعود صالح کاتب. شركة الدينة المنورة للطباعة 
والنشر» حدة» ط ۱: ۲۳ ۱ه. 

۳. إعلام الموقعين عن رب العالمين» للإمام ابن قیم ا لحوزیة؛ تحقيق: محمد عبد السلام 
إبراهيم» الناشر: دار الکتب العلمية» بیروت ط ۱: ۱۱ ۱ه . 

.٤‏ الاعلام بمن في تاريخ ال مند من الأعلام ء للعلامة عبد ا حی بن فخر الدين الحسيني ء 


دار ابن حزم » بيروت » لبنان» ط ٣٠٦٦9‏ ھ. 
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دعوة له و تل تال لام 


الاعلام والبیت السلم. لمفهمي النجار» منشورات لحنة مکتبة البيت» الکویت؛ ط ١‏ 
¢ ۰۵ اه . 

الأعلام» یر الدین الزركلي» دار العلم للملايين» بیروت لبنان» ط ۱۷ . 

الأقليات السلمة في العا م ظروفها العاصرة آلامها وآمالها. » تحت إشراف الندوة 
لعالية للشباب الاسلامي ء دار الندوة العالية للطباعة والنشر والتوزيع ء الرياض. 
المجلكة العربية السعودية» طبع عام : 57١‏ ١ه‏ . 

الأمثال في القرآن» لابن القيم» تحقيق : سيد محمد نمر ال خطیب؛ دار العرفه 
ببروتءط 5 ١‏ ۲۱ ۱ه. 

الأمر بالمعروف والنهي عن المنكرء لشيخ الاسلام ابن تيمية» الناشر: وزارة الشئون 
الإسلامية والأوقاف والدعوة والإرشاد - المملكة العربية السعودية » ط :١‏ 


۸ ۱ ه. 


الانترنت وامحاسوب ودورها في الدعوة إلى اللہ لعبد الله يوسف ردمان. 

الانترنت والقنوات الفضائية ودورها في الانحراف والجنوح» د. عبد الكريم عبد اللہ 
احریي الناشر: يدون مکان النشر: الریاضء ط ۱: > ۲ ۱ه. 

الانترنت ومقاصد الشريعة وأصوها وقواعدهاء أ. د. نور الدين مختار ا لخادمی؛ مکتبة 
الرشد؛ الرياض ط ۱: ۲۷ ۱ه. 

الانترنت : فوائدها- أخطارهاء للدکتور سلطان الثقفي» الناشر: مركز آبحاث مکافحة 
الجريمة بوزارة الداحليق مطبعة وزارة الداحليق الریاض؛ ط ۱: ۱۸ ۱ه. 

الانسان في ظل الأديان» للدکتور عمارة بخیب. مكتبة العارف الریاض, المملكة 
العربية السعودية» طبع عام: ۰ ه. 

آنوار التنزیل وأسرار التأویل لناصر الدین عبد الله بن عمر الشيرازي البيضاوي» 
تحقیق: محمد عبد الرهن المرعشليء دار إحياء التراث العربي» بیروت ط ۱: 
۸ ۱ ه. 


ایب 


دغ 2 ریاد 


٦‏ أوضح السالك إلى آلفية ابن مالك» لابن هشام» تحقيق: يوسف الشيخ محمد 
البقاعي» دار الفكر دمشق, تاریخ الطبعة بدون. 

غ. البداية والنهاية للإمام ابن كثير تحقيق : علي شيري» الناشر: دار إحياء التراث 
العربي» ط ١‏ : ۸٤٥٥ھ‏ . 

۸ البرھان في معرفة عقائد أهل الأدیانء لأبي الفضل عباس بن منصور السكسكي 
الحنبلي» تحقيق : د/ بسام علي سلامة العموشء دار المنار» الزرقای الأردن» ط ٢‏ : 
۷ ۶ ۱ ه. 

۹ البشارات ا حمدیق لعبد العزیز جمال الدين» مطبع يوسفي» دلحي. بدون تاریخ ورقم 
ا 

.٠‏ البصيرة في الدعوة إلى الله لعزيز بن فرحان العنزي » الناشر : دار الامام مالك - آبو 
ظیء ط ۱ : ۲٤۱ھ‏ - ۲۰۰۵م 

۱ البوذیة: تاريخها وعقائدها وعلاقة الصوفية بھاء دار آضواء السلف» الریاض» ط ۱ 
AY:‏ 

۲ تاج العروس من حواهر القاموس محمد بن محمد بن عبد الرزاق الحسيني الزبيدي ء 
تحقيق: جماعة من العلمای دار الحدى للنشر والتوزيع» بدون تاريخ. 

. تاريخ الأديان» د. محمد الزحيلي» و د. يوسف العش‎ ٣ 

.٤‏ تاريخ الجمعيات السرية والحركات الحدّامة» محمد عبد الله عنان» مؤسسة ختار 
القاهرة» طبع عام : ۱۹۹۱مر. 

.٥‏ تاريخ اخلفای لحلال الدين السيوطي» تحقيق: مدي الدمرداش» الناشر: مكتبة نزار 
مصطفی الباز» ط :١‏ ۲۵ ۱ه . 

.٦‏ تاريخ المسلمين في شبه القارة الهندية وحضارتھم » الدكتور أحمد حمود الساداتی ء 
طبع بمطبعة النموذجية» بدون تاريخ الطبعة . 
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دغوۃَالِھهَننَو 2إ[ لا لام 
تاريخ ا ند ا حدیث » عادل حسن غنيم » عبد الرحيم عبد الرهن عبد الرحیم » 
مكتبة الخاني عص ط ۱: ۱۹۸۰م . 
تاريخ شبه الجزيرة ا مندیة الباكستانية » للدكتور إحسان حقي » اختصارا » مؤسسة 
الرسالة بیروت ط ۱ : ۱۳۹۸ھ ۱۹۷۸م . 
التبصير في الدين وتمييز الفرقة الناحية عن الفرقة الهالكين» لأبي المظفر طاهر بن محمد 
الإسفرابيني. نحقيق: كما يوسف الحوت» الناشر: عام الكتب» بيروت» لبنانء ط ۱: 
٢ھ‏ ا. 


تبصیر السلمین لغيرهم بالاسلام ۲ د. وهبة الژحیلی» دار الکتی» دمشق» سورية» ط :١‏ 
و ػھ 


التحریر والتنوير» لابن عاشور» ۱6/ ۳۰۳ » الدار التونسية للنشر» تونس» سنة 
النشر: ٤‏ ۸۱۹۸. 

تحفة النظار في غرائب الأمصار وعجائب الأسفار( العروف برحلة ابن بطوطة)؛ 
لابن بطوطةء طبع في الطبعة ا خیریقء ط ۱ : ٣٣۳٣ھ‏ . 

تحقیق ما للهند من مقولة مقبولة 2 العقل أو مرذولة» للبيرون . عام الکتب» بيروت» 
لبنان» ط ٢٤٢٤٤۹ : ١‏ ١ه‏ . 

لتدرج في دعوة الني ولد للشيخ إبراهيم بن عبد الله المطلق» الناشر: وزارة الشئون 
الاسلامية والأوقاف والدعوة والارشاد؛ الملکة العربية السعودیق ط ۱: ۱۷ ۱ه. 
لتعلیقات اسان على صحیح ابن حبان» للعلامة محمد ناصر الدین الألباني» دار 
باوزیر ط ۱: ع 2۲ ۱ه . 

تفسير أبي السعود» ( إرشاد العقل السلیم إلى مزایا الکتاب الکرم لأبي السعود 
تفسیر القرآن الحكيم» ( تفسیر النار) للشیخ محمد رشيد بن علي رضا احسيني 
الناشر: ا ٰیئة المصرية العامة للکتاب» طبع عام: ۸۱۹۹۰ . 


وهی تالت لبیل ۳ 

۸ تفسیر القرآن العظیم للحافظ ابن كثير» دار احیاء التراث العربي» بيروت» لبنان» ط 
۱ ۲۰ ۱ه . 

۹ تفسیر القرآن الكريم» سورة الکهف للعلامة محمد بن صا العثيمين» دار ابن 
ابحوري» ط ۱ : ١٤٤٣ھ‏ . 

۰ التفسیر الكبير» لفخر الدين الرازي» دار إحياء التراث العربي» بيروت» ط٣‏ : 
۰ ۶ ھ. 

۱ تقریب التهذیب لابن حجر العسقلاین» تقدم محمد عوامة» دار ابن حزم» بیروت» 
لتاق طبع عام: ٠‏ ۱ه. 

۲ تقریر عن جھود إذاعة القرآن الکرم في خدمة القرآن الکرم وعلومه محمد بن سعيد 
الصفار» بحوث ندوة العناية بالقرآن الکرم وعلومه 57١‏ ١ه‏ . 

۳. تلبيس إبليس» لحمال الدين أبي الفرج ابن ا حوزي؛ الناشر: دار الفکر؛ بيروت» 
البنانء ط :١‏ ١٤١٥ھ‏ . 

٤‏ هید الأوائل وتلخيص الدلائل للباقلاني » تحقیق: عماد الدين أ مد حيدر» مؤسسة 
الکتب الثقافية» ط ۱: ۰۷ ۱ه. 

٥|‏ التنصير في ولاية بيهار في اف ند وسبل مواجهته» لابراهيم بن عبد الغفور» رسالة 
مقدمة لنیل درجة العالية العالية الاحستیر إلى قسم الدعوة با حامعة الاسلامية 
بالمدينة المنورة » عام: ۲۸ ١ه‏ . 

٦‏ التنصیر ومحاولاته في بلاد الخليج العريي » للدکتور عبد العزیز بن إبراهيم العسکر 
مکتبة العبیکان ء الرياض» المملكة العربية السعودية ط ۱ ۱۱ه . 

۷ تمذيب سيرة ابن هشام لعبد السلام هارون الناشر: موسسة الرسالة, بيروت» ط 
5 ۰۲ ۷ ۱۵۱ ۵ 

.۸ 


التوفيق بين الفلسفة الشرقية والغربية مقالة الامام أبي الكلام آزادء من مجحلة ثقافة 
اند عدد يونيو» سنة ٩5۲‏ ۱م. 
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دغوۃ لهت وود إل اسح 


تيارات الفلسفة الشرقية» حمد سليمان حسن, دار علاء الدين» دمشق» طبع عام: 
0۹9ء۸ 

تيسير العزيز ا حمید في شرح کتاب التوحيد» للشيخ سليمان بن عبد الله بن محمد بن 
عبد الوهاب» دار الكتب العلمية» بيروت» ط :١‏ ١٤٢٥ھ‏ . 

تيسير الكريم ال رمن للعلامة عبد الرحمن بن ناصر السعدي» تحقيق: عبد الرهن بن 
معا اللويحق» 


الثقات, لأبى الحسن أحمد ابن عبد الله العجلى . الناشر: دار الباز» ط :١‏ ۰۵ ۱ه 


جامع البيان عن تأويل آي القرآن » لأبي حعفر محمد جرير الطبري » تحقيق : د/ 
عبد الله بن عبد ا حسن التركي » دار هجر » القاهرق ط ۱ : ۱۲۲ه /٠۲۰۰م‏ . 
الجامع لأحكام القرآنء للإمام أبي عبد الله محمد بن أحمد القرطبي» تحقيق: د. عبد 
الله بن عبد ا حسن التركي وغیرہء مؤسسة الرسالة» بیروت لبنانء ط ١ء‏ ١٤١٢ھ‏ . 
حغرافية العا م » دولت أحمد صادق . محمد سيد غلاب » وجال الدين الدناصوري؛ 
مكتبة انحلو المصرية» طبع عام ٦٦۱۹م‏ . 

الجواب الصحيح لمن بدل دين المسيح» لشيخ الاسلام ابن تيمية» تحقیق: علي بن 
حسن وآخرون» دار العاصمة السعودية» ط ۲: ۱٩‏ ۱ه. 

حتى نستفید من الشریط الإسلامي» لعادل بن محمد العبد العالي» موسسة ا حریسی 
الریاضء ط ۱: بدون تاریخ. 

ا حرص على هداية الناس في ضوء النصوص وسيرة الصالحين» د. فضل إلهيءالناشر: 
إدارة ترجمان الإسلام» باکستان ط ۲: ۱۲ ۱ه. 

الحضارة الاسلامية آسسها ووسائلها وصور من تطبیقات السلمین ها وحات من 
تأثيرها في سائر الأمم» للدکتور عبد الرهن حسن حبنكة الميداني» دار القلی 


دمشق» ط ۰۱ ۱۸ ۱ه. 
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حضارة امند » لغوستاف لوبوم » تعریب: عادل زعیتر »دار إحياء الکتب العربية» . 
ط ۱ :۳۲۷ ۱ه. 

الحكمة في الدعوة إلى اللہ تعالى» للدکتور سعید بن على القحطاني» الناشر: وزارة 
الشتون الاسلامية والأوقاف والدعوة الإرشاد» المملكة العربية السعودية» ط ى 
۳ ۱ .۰ 

احکمة لناصر بن سلیمان العمر الناشر: الکتاب منشور على موقع وزارة الشئون 
الاسلامية والأوقاف والدعوة الارشاد بالمملكة العربية السعوديق بدون تاریخ. 
الداعية واستخدام وسائل الاعلام الطبوعة» للدکتور إسماعيل بن أ مد النزاري» دار 
الفنون» حدق ط ۱ : ۲۵6 ۱ه . 

دراسات في اليهودية والنصرانية وأديان اند » الدکتور ضیاء الرهن الأعظمى ص : 
۹ مكتبة الرشد ط ۱: ۲۲ ۱ه ۲۰۰۱ 

دراسات ‏ اليهودية والنصرانيت للدکتور سعود بن عبد العزیز ا خلف: مکتبة 
آضواء السلف. الرياض» المملكة العربية السعودية» الطبعة الثالثة» بدون تاریخ. 
الدّرّة الحتصرة في محاسن الدین الاسلامي, للشیخ عبد الرهن بن ناصر السعدي 
الناشر: رئاسة ادارة البحوث العلمية والافتای الریاض؛ الملکة العربية السعودية» ط 
۲ ۲۳ ۱ه. 

الدعوة الاسلامية وتطورها في شبه القارة ا مندیة » الدکتور حي الدین الالوائي ء دار 
القلم دمشق» ط١‏ : ١٤٥٣ھ‏ ٩۱۹۸م‏ . 

الدعوة الاسلامیة الوسائل والأساليب» کیل خیر یوسف. دار طویق؛ الریاض» ط 
۲ ۶۱ ۱ه. 

الدعوة إلى الاسلام لتوماس أرنولل» نقله إلى العربية: د حسن إبراهيم وآخرون؛ مکتبة 
النهضة المصرية» القاهرق ط ۳: ۱۹۷۰م . 


دعوة هر و یر مر الا الام 


الدعوة إلى الله وأحلاق الدعاة » لسماحة الشیخ عبد العزیز بن عبد اللہ بن باز 
الناشر : رئاسة إدارة البحوث العلمية والافتاء » الریاض ط ٤‏ : ١٤٤٣ھ‏ . 

الدعوة إلى اللہ للدکتور توفيق الواعی» دار اليقينء المنصورة» مصر ط ۲ : 
٦٣ھ‏ . 

دعوة شيخ الاسلام ابن تيمية وأثرها في ا حرکات الاسلامية المعاصرة» لصلاح الدین 
مقبول أ مد مجمع البحوث العلمية الإسلامية» حوغابائي» دفي امند. ط۱: 
۲ ١ه).‏ 

دلائل النبوق لشيخ الإسلام ابن تيمية» تحقيق د مدان بن محمد ا حمدان: الناشر: 
مکتبة العبیکان الریاض» ط ۱: ۲۲ ۱ه . 

دلائل النبوق للبيهقي» تحقيق عبد الرهن محمد عثمان» مطابع دار النصر ط ١ء‏ 
۹ھ . 

دلیل الداعية لناحي بن دایل السلطان الناشر :دار طيبة الفضرای ط ۱: بدون 
تاريخ . 

دور الترجمة الدينية في الدعوة إلى الله تعا لی » لأبي عبد السلام عبده بورعا » دار 
البخاري ء المدينة المنورة » ط ۱ : 85١5‏ ۱ه- ٦۱۹۹م‏ . 

دور ترجمات معان القرآن الكريم في دعوة غير المسلمين إلى الإسلام» للأستاذ الدكتور 
غك الرحيم بن محمد الغذوي 

الديانات الوضعية الحية في الشرقين الأدن والأقصى للدکتور محمد العريبي. دار 
الفكر اللبناني» بيروت» لبنان» ط ١ء‏ ۱۹۹۰". 

الديانات والعقائد في مختلف العصورء لأحمد عبد الغفور عطار. مكة المكرمة» ط ١‏ 
٤٤١٢ :‏ ٢ھ.‏ 

الرامايانا (ملحمة الاله راما) » تعريب : دائرة المعارف المندية» مراحعة وتقدتم: محمد 


سعید الطر< ي“ الناشر: دار نينوي » دمشق؛ سوریة» ط ۱ : ۰۰۷ ۲م. 


دعوم لھندو ر لالام ۷:۱ 

۱ رحال صحیح البخاري» ال دایة الارشاد في معرفة أهل الثقة والسداد. لأ مد بن محمد 
الكلاباذي» تحقيق: عبد اللہ الليثيدار العرفت بیروت ط١:‏ ۰۷ ١ه.‏ 

۲ رجال صحيح مسلم» لأحمد بن على ابن منجویّه تحقيق: عبد الله الليثي» دار المعرفة 
بيروت» ط ۱: ۰۷ ۱ه. 

۳ الردود » لبکر بن عبد الله آبو زید » دار العاصمة ‏ الریاض ‏ ا مملکة العربية 
السعودية الطبعة الأولى : ١‏ ۱ ۱ه . 

۶ ,سالة في الدعوة إلى اللہ لفضيلة الشیخ محمد بن صاخ العثيمين» مدار الوطن» 
الرياض» طبع عام: ١‏ 4۲ ١ه‏ . 

۰ رسائل في الأديان والفرق والذاهب. للدکتور محمد بن إبراهيم امد دار ابن خزمة 
الرپاض؛ ط ۱ : ۱۲۷ه ۲ ۲۰۰م. 

۲ روح المعاني» للعلامة محمود الالوسی؛ الناشر: دار إحياء التراث العربي» بيروت» ط 
٤‏ ۰6 ۱ه . 

۷ روضة الأنوار في سيرة الني الختار للشیخ صفی الرهن البارکفوري» من مطبوعات 
وزارة الشتون الاسلامية. والأوقاف والدعوة والارشاد. بالریاضء ط ‏ : 47١‏ ١ه‏ 

۸ زاد الداعية إلى الله » لفضيلة الشیخ العلامة محمد بن صاخ العثيمين ء إعداد فهد بن 


ناصر السلیمان ء دار الثریا : الناشر : مؤسسة الشیخ حمد بن صالح العثيمين الخيرية 


8ز اه اسر في علم التفسیر لابن الجوزي ء الناشر: دار ابن حزم» بيروت» لبنان» 
ط ۱: ١٤٤٣ھ‏ . 

۰ زد المعاد في هدي خير العباد لابن قيم ا حوزیةء مؤسسا الرسالة» بیروت ط ۲۷ 
6 !ده . 
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دعو ةالھن روس اا اسح 


سلسلة الأحاديث الصحيحة وشيء من فقهها وفوائدهاء للشيخ محمد ناصر الدين 
الألباق» الناشر: مكتبة المعارف» الرياض» المملكة العربية السعودية» طبع عام: 
٥‏ ۱ ه. 

سلسلة مدرسة الدعاق د. عبد الله ناصح العلوان» دار السلام القاهرق مصر ط 
اهم 

سلم أخلاق النبوة» محمود محمد غریب. الناشر: دار القلم للتراث» القاهرة» مصرء 
EET‏ 

سنن ابن ماحة للامام أبي عبد الله محمد بن يزيد بن ماحة القزويني» تحقیق: شعيب 
الأرنؤوط وآخحرون» الناشر: الرسالة العالمية: دمشق» السورية» ط٢‏ : ۳۱ ۱ه. 

سنن أن داود للإمام أ داود سلیمان بن الاشعث السجستاني» نحقيق: شعيب 
الوط وآعرون . الناشر: الرسالة العاليق دمشق, السوریت ط ۱ : ۳۰ ۱ه . 
سنن الترمذي ( الجامع الكبير) للإمام أن عیسی الترمذي» تحقيق: شعیب الارنقوط 
وآضروث الناشر: الرسالة العالیة دمشق, السوریق ط ۱ : 2۳۰ ۱ه . 

سنن الرمذي للإمام أبي عیسی الترمذي» مع نقل حکم الألباني» الناشر: بيت 
الأفكار الدولية» الریاض, الملكة العربية السعودية. بدون تاریخ. 

سنن الدارمي» لأبي محمد عبد الله بن عبد ال رمن بن الفضل الدارمي» التميمي 
السمرقندي تحقيق: حسين سليم آسد الداراني ء دار المغني» المملكة العربية 
السعوديق ط ۱: ۱۲ ۱ه . 

سنن النسائي للإمام أبي عبد الرهن أ مد بن شعیب بن علي النسائي» مع حکم 
الألباني» الناشر: مکتبة العارف» الریاض, المملكة العربية السعوديق ط ۲ : 
۹ ۱ه. 

سير آعلام النبلاء» للإمام شس الدین الذهبي» تحقیق: حب الدین العمري» الناشر: 
دار الفکر بیروت لبنان ط ۱ : ۱۷ ۱ . 


دہ کا 


دعوةالھن روس ال ولام 4 


۱ السيرة النبوية » لابن ہشام تحقيق: مصطفى السقا وأصحابه» دار إحياء التراث 
العربي» بيروت لبنان» ط ١‏ : ۱۵5 ۱ه . 

۲ السيرة النبوية في ضوء القرآن والسنة» للدکتور محمد بن محمد آبو شهب دار القلی 
دمشق» ط ۰1 ۵۱۲۳ . 

۳ السيرة النبوية» لابن كثير» تحقيق مصطفی عبد الواحد, دار المعرفة» بيروت» لبنان» 
طبع عام ٥ھ‏ . 

۶ السيرة النبوية» لان احسن الندوي» الناشر : دار ابن كر دمشقء ط ۱۲: 
٥ھ‏ . 

٥‏ . شعب الاعان للإمام البیهقی, الناشر: مکتبة الرشد. الرياض» المملكة العربية 
السعودية» ط ۱: ۲۳۲ اه . 

۰۲ شفاء العليل» للإمام ابن القيم» الناشر: دار المعرفة» بيروت» لبنان» طبع عام 


ھ٣۸‎ 


۷. شمس العرب تسطع على الغرب» زيغريد هونکه. نقله من الا انیة إلى العربیه» فاروق 
بيضون» وکمال دسوقي» دار الافاق الجديدة» بیروت ط ۸: ۱۳ ۱ه. 

۸ الشیخ آبو الوفاء الأمرتسري وحهوده في مقاومة الأديان والفرق الضالة » رسالة 
مقدمة لنیل درحة الماجستير إلى قسم العقيدة با لحامعة الاسلامية با مدینة النورة. 

۹. الشيوعية والاسلام» لعباس محمود العقاد» وأ مد عبد الغفور عطار » دار الأندلس» 
بیروت» لبنان ط ۲ : ۳۹۲٥ھ‏ . 

۰ الشيوعية وموقف الاسلام منهاء أ. د. مود بن مد الرحیلی مکتبة العلوم واحکم 
المدينة المنورة» ط ١ : ١‏ ۲ اه . 

۱ الصحاح ء للجوهري» تحقیق: أ مد عبد الغفور عطار» دار العلم للملايين» بيروت» 
الطبعة الرابعة: ۰۷ ۱ه. 


ء ء ۷ 


.١ 2/6 


١ ه٠‎ 


.١ ۳ 


سر و سم 


دعوم لوسر تال سا لام 


ڈیو الأرنؤوط الناشر : ال سالة العاطیت دمشق؛ السوریق ط ۱: ۲ ۳ اه . 


. صحیح سنن ابن ماحة. للشيخ محمد ناصر الدين الألباني» الناشر: مکتبة العارف؛ 


الریاض. المملكة العربية السعودية» ط ۱: ۱۷ ۱ه . 


. صحیح سنن الترمذي» للشیخ محمد ناصر الدین الألباني» مكتبة المعارف» الریاضء 


المملكة العربية السعودية» ط ۲ : ۲۲ ۱ه . 


. صحیح البخاري للامام أبي عبد الله محمد بن ماعیل البخاري الناشر: دار السلام 


الرياض» ا ملکة العربية السعودية» ط ۳ : ۹٤٤٣ھ‏ . 


صحیح السيرة النبويق للعلامة محمد ناصر الدین الألباني» الناشر: المكتبة الاسلامیت 
الاردن ط ۱ : ۱۲۱ه. 


. صحیح سنن از داود» للشیخ حمد ناصر الدین لابا الناشر : مكتبة المعارف» 


الرياض» ا مملکة العربية السعودية» ط ۲ : ۲۱ ۱ه.. 


صحیح مسلم للامام أبي ا حسین مسلم بن ا حجاج القشيري النيسابوري الناشر: 
دار السلام الرياض» المملكة العربية السعودیق ط ۲ : 1۲۱ ۱ه . 


. صراع مع اللاحدة حت العظم؛ للدکتور عبد ال رمن حبنكة ا یدانی ء الناشر: دار 


القلی دمشق» ط :٥‏ ۱۲ ۱ه .۰ 


. صور من حياة التابعين» للدکتور عبد الرهن رأفت الباشاء دار الدب الاسلامي 


القاهرق ط ۱۵: ۱۸ ۱ه . 


. صعیف ا جامع الصغیر وزیادته» للشیخ عمد ناصر الدين الألباني» الاش المكتب 


الاسلامي» پیره بت » ط ١٣٢۳‏ ھ. 
ضعیف سنن الترمذي» للشيخ محمد ناصر الدين الألباني, مکتبة العارف» الریاض» 


المملكة العربية السعودية» ط ۲ : ۲۲ اه . 


هه 


دعوة] لوسر الات لا لام 1 


۳ الطبقات الکبری لابن سعد. تحقيق: د على محمد عمير» الناشر: مکتبة ا حانحی؛ 
القاهرة» ط ۱ : ۵۱۶۲۱ . 

6 العدة ‏ لأبي يعلى الفراء الحنبلي» تحقيق : د/ أ مد بن علي سير المباركي» بدون 
مکان الطبع والناش ط۳٣‏ : 4١5‏ ١ه‏ / ۸۱۹۹۳ . 

۰ عدة الداعية السلم د. الشریف مدان راجح الهجاري» الناشر: دار امدی» ط ۱: 
۷ھ 

7 العقد الثمين في تاريخ البلد الأمینء ‏ حمد بن مد ا حسني الفاسي الكي تقي الدين» 
حقیق: محمد حامد الفقي وآخرون؛ الناشر: مؤسسة الرسالة» بيروت» لبنان» ط ۲: 
٦ھ‏ 

۷ العقد الثمين» للقاضي آبو المعالي أطهر المباركفوري» الطبعة الحميدية» سرائمير» 
أعظم غرہ » ا ند طبع عام: طبع ۱۳۸۸ ه 2۱۹۲۷ . 

۸ العقيدة أولاً لو کانوا يعلمون» بحموعة من الخطب والواعظ في العقيدة» للعلامة محمد 
ناصر الدين الألباني» جمعھا أبو إسلام صاخ بن طه عبد الواحد» مكتبة الغربای 
عمان الأردن» ط :٤‏ ۱۲۸ . 

۵ الغارة على العام الاسلامي » تألیف » أ . ل . شاتلیه » نقلها إلى العريية » حب 
الدین الخطیب » ومساعد اليافي » مکتبة أسامة بن زيد» بیروت » بدون رقم الطبعة ء 
وبدون تاريخ . 

۰ غاندي وا حرکة افندية» لسلامة موسىء الناشر: کلمات عربية للترجمة والنشر. 
القاهرة» جمهورية مصر العربية بدون تاريخ ورقم الطبعة. 

۱ فتاوی للمسافرین والغتربین » للعلامة ابن باز » ص : -۸٦‏ ۸۷ ء الناشر : اللجنة 
الدائمة للبحوث الافتاء . الریاض » ط ۱ : ۱۳ ۱ه. 


۲ . فتح الباري شرح ہو جج البخاري» لا بن حجر العسقلاني»› دار المعرفة بیرو ت ) طبع 
عام: ۱۳۸۹ه. 


.١ 11 


.١ ۸ 


ور 


.١ 


۱ 


۱۲ 


NYT 


سے م مر ام 
مھ 


دعوو ھن دإ اسح 


فتوح البلدان» لأبو ا حسن البلاذري» طبع في مصن عام ١٣۳٣ھ‏ ۱۹۳۲م . 


. الفرق بين الفرق لعبد القاهر بن طاهر بن حمد البغدادي؛ الاسفرائنى» تحقيق: بحدي 


فتحي السيد» الناشر: المكتبة التوفيقية» القاهرة» مصرء بدون تاريخ. 


. فرق معاصرة تنتسب إلى الإسلام وبيان موقف الاسلام منهاء للدكتور غالب بن علي 


عواحي » المكتبة العصرية الذهبية » جدة, ط ٤‏ : ١٤٤٣ھ‏ / ۲۰۰۱م . 

الفصل ف الملل والأهواء والنحل » للإمام أبي محمد علي بن أحمد المعروف بابن حزم 
الظاهري» تحقيق: الاکتوں محمد إبراهيم نصر وغیرہ؛ الناشر: دار ا حیل؛ بیروت 
لبنان» طبع عام: ٥ھ‏ . 


. فصول في آدیان ا مند ء الدکتور ضیاء الرهن الأعظمي ء دار البخاري للنشر والتوزيع 


» المدينة المنورة» ط ۱: ۱۷٤۱ھ‏ - ۱۹۹۷م . 


ھ. 

فقه الدعوة في صحیح الامام البخاري» للدکتور سعید بن علي القحطاني» الناشر: 
الرئاسة العامة لادارات البحوث العلمية والافتاء والدعوة والارشاد الریاضء ط ۱: 
۱ د۵. 

الفکر الشرقي القدم. حون کولر؛ تعریب: کامل یوسف حسین.. الناشر: عالم 
المعرفة» الکویت طبع عام: ۱۹۷۸. 

الفکر الفلسفي ال منديء رادها کرشنانء وآخرونء تعریب: ندرة اليازحي» الناشر: 
دار اليقظة العربیت طبع عام: ۹۲۷ ۱م. 

فکر افند» لألبير شویتزر» تعريب» یوسف شلب الشام. دار طلاس للدراسات 
والترجمة والنشر ط ١‏ : ٤۱۹۹م‏ . 

الفلسفة الشرقية» للدکتور محمد غلاب طبع في قاهرق سنة 2۱۹۳۸ . 


ص ي مریم 
مھ 


دعوة] لوسر تلا لا سللام ۷۷ 


٤‏ افلسفة في المند» للدکتور على زیعور» الناشر: مؤسسة عر الدین للنشرء بیروت» 
081 1 000 

۰ الفلسفة في الشرق» لبول ماسون آورسیل: تعریب محمد يوسف موسی. داز العارف 
القاهرة» مصرء بدون تاريخ. 

۰۲ القادياني والقاديانية » للشيخ أبي ا حسن علي الحسبي الندوي. دار السعودية للنشر 
والتوزيع » ط ٥‏ 2ھ“ 

۷ القاموس ا حیط ءللفیروز آبادي ء دار الفكر ء بیروت. لبنان طبع عام : ۲۲ ۱ه | 
۵ ۲۰۰ 

۸ القاموس ا حیط لامام أهل اللغة بحد الدین لفیروز آبادي. الناشر: دار الفکر؛ 
بيروت» لبنان» طبع عام: ۲۲ ١ه‏ . 

۹ القدوة مبادی ونماذج, للدکتور صالح بن عبد اللہ بن حمید. الکتاب منشور على 

موقع وزارة الأوقاف بالمملكة العربية السعودية» بدون بیانات ٠‏ 

۰ القول السدید شرح کتاب التوحيد» للشیخ عبد الرهن بن ناصر السعدي الناشر: 
وزارة الشعون الاسلامية والأوقاف والدعوة والارشاد المملكة العربية السعودية»ط ۲: 
۱ ۱ . 

۱ القول السدید في الرد على من آنکر تقسیم التوحيد» للشیخ عبد الرزاق بن عبد 
ا حسن البدن دار ابن القيم» الدمام» السعوديت ط ۳ : ۲۲ ۱ه . 

۲ القول الفید على کتاب التوحید للشیخ محمد بن صاخ العثيمين» دار البصيرة» 
الاسکندریة مصر» بدون تاریخ . 

۳ الكامل في التاريخ» لابن الأثير» تحقيق: عمر عبد السلام تدمري» الناشر: دار 
الكتاب العربي» بيروت» لبنانء ط ١‏ : ۱۶۱۷ه . 

۵۶ كتاب التعريفات الاعتقادية» لسعد بن محمد بن علي آل عبد اللطيف» دار الوطن 
الرياض» السعودیق ط :١‏ ”575 ۱ه . 


سره سم او < ۵ 
1 دعوةا هبور اا ولام 


۵ تتاب التعريفات» للشريف علي بن محمد الجرحاني»› دار الكتب العلمية » بيروت ؛ 
لبنان» طبع عام ۱ ۱م ه ۱ 

۲ کتاب التوحید. للإمام محمد بن عبد الوهاب. الناشر: وزارة الشئون الاسلامية والأوقاف 
والدعوة والارشاد؛ المملكة العربية السعودية»ط ۲: ۱۲۱ . 

۷ کتاب الطبقات الكبير» محمد بن سعد الزهري» تحقیق: د. علي محمد عمیر 
الناشر: مکتبة ا حانحی؛ القاهرق ط ۱ : ۲۱ ۱ه . 

۸ الکشاف عن حقائق غوامض التنزیل» للزخشري» الناشر: دار الکتاب العریی 
بیروت» ط ۲: ۰۷ ۱ھ . 

۶ کلنا دعاة» لعبد الله بن أحمد العلافالناشر: دار الإیمانء اسكندرية» بدون رقم 
الطبعة والتاریخ. 

. كيف تکسب الناس» لازن بن عبد الکرم الفريح» الناشر: الکتاب منشور على 


موقع وزارة الاوقاف السعودية بدون بیانات . وهو أيضاً في الکتبة الشاملة 


الالکترونية. 
۱ كيف ندعو الناس» لعبد البديع صقر الناشر: المكتب ال سلامي» بیرو ت ) طبع عام: 
65 عم . 


۲ اللباب في علل البناء والاعراب. لأبي البقاء عبد اللہ بن الحسين العكبري» تحقیق: 
غازي ختار طليمات» دار الفکر ا معاصرء بیروت لبنان ط ۰۱ ۱ ۱ه . 

۳ لسان العرب » لابن منظور » دار صادرء بيروت» الطبعة الرابعة: ۵ ۲۰۰م . 

۶ للوحي معان أخری؛ الدکتور محمد عثمان ا خشت. 

٥‏ . لوامع الأنوار» للسفاريني » الکتب الاسلامي» بيروت» لبنان ط ۳ : ۱۱ ۱ه. 

5 . ماذا سر العا م باحطاط السلمین » الشیخ آبو ا حسن علي الحسني الندوي 
الناشر: دار السفلية» القاهرة» مصرء طبع عام: ۱۰ ۱ه. 


مسر ص ور 0 
دوہ لو > الام 2 


۷. مجموع الفتاوى » لشيخ الاسلام ابن تيمية » جمع وترتيب » عبد الرهن بن محمد بن 
قاسم العاصمي النجدي» بدون مكان الطبع والناشر ط ١‏ : 577 ١ه‏ . 

۸. موع فتاوى ومقالات متنوعة ء لسماحة الشيخ عبد العزيز بن عبد الله بن باز . 
الناشر: رئاسة إدارة البحوث العلمية والإفتاء إدارة بجلة البحوث الإسلامية ء الریاض» 
ط ۱ : ١٤٤٢ھ‏ ٢۲۰۰م‏ . 

۹ مدارج السالکین للامام ابن القيم» تحقيق: محمد العتصم باللہ البغدادي» الناشر: 
دار الکتاب العريي بیروت لبنان؛ ط ۳: ۱ ۱ه . 

.3٠‏ الدحل في الاتصال الجماهيري» عصام سلیمان موسی مکتبة مصباح جدہ؛ طبع 
عام: ۱۹۹۱م . 

۱ مسالك المالك » لأبي إسحاق إبراهيم بن محمد الفارسي الاصطخري طبع عطبعة 
بريل في مدينة ليدن ائحروسق سنة: ۱۹۲۷م . 

۲ المستدرك على الصحيحين» للإمام حاکم النيسابوري خريج و تعلیق: عبد السلام 
087 

۳ مسند الامام أ مد بن حنبل آشرف على تحقيقه: شعیب الأرنؤوط» الناشر: مؤسسة 
الرسالت بيروت» لبنان» ط ۲ : ۹٤٤٣ھ‏ . 

: ۳ مشكاة الصابیح بتحقيق الألباني »الکتب الاسلامی بيروت» لبنانء ط‎ ۰ ٤ 
ع ۱ه.‎ ۰ ۵ 

۵۵ مشكلة التأليه في الفکر المندي الديني» للدکتور عبد الراضي محمد عبد ا حسنء 
الناشر: دار الفیصل الثقافية» الرياض» المملكة العربية السعوديت ۲۲ ۱ه. 

۰ مصباح اللغات» لأبي الفضل عبد ا حفیظ البلياوي. 


۷ الصباح النیر في غريب الشرح الک لأ مد بن محمد الفيومي» ا مکتبة العلميت 


بیره ت » لان بدون تاریخ. 


8 


. ۲ ۱ ۵ 


دعوم لھندو را سام 


۲ المصنف لابن أبي شيبة» تحقيق محمد عوامة» الناشر: دار قرطبة» لبنان» ط ۱ 


۷ھ 

معا م التنزيل للإمام أبي محمد ا حسین بن سعود البغوي » تحقیق : محمد عبد الله 
وأصحابه» دار طيبة » الرياض» طبع عام : 4١١‏ ١ه‏ . 

معالم الدعوة في قصص القرآن الكريم» د. عبد الوهاب الديلمي» دار ابحتمع» حدة» 
ط ٤١٦ :١‏ اه. 

معا م السنن» لأبي سليمان مد بن محمد الخطابي» الناشر: المطبعة العلمية» ا حلب؛ 
ط ۱: ٣۱٣۱۳ھ.‏ 


معام تاریخ الإإنسانية» ھ. 3 ولز. تعریب: عبد العزیز توفیق جاوید» ال هيئة المصرية 
العامة للکتاب ط :٤‏ 2ھ" 


. العتقدات الدينية لدى الشعوب, لحفري بارندر » عا م العرفة الكويت» طبع عام: 


. "۸۶۸ 

المعجم الأوسط للطبران, تحقيق: الدكتور محمود الطحان» مکتبة المعارف» الریاض» 
ط ١‏ : ه١:١اه.‏ 

معجم البلدان ء للإمام شهاب الدين أبي عبد الله ياقوت بن عبد الله الحموي الرومي 
البغدادي 4 دار صادر » بيروت» طبع عام ۷ 2 ۹۷۷ ۱م ۰ 

الم 0 للدیانات والعقائد والذاهب والفرق والطوائف والنحل في العالم؛ 
معجم رو لابراهیم ۳ الناشر: دار الدعوة» استانبول» تركية 
ط ۲: ۶۱۱ ۱ه. 

معجم مقاییس اللغة » لأبي حسین أحمد بن فارس بن ركريا . حقیق : شهاب الدین 
آبو عمرو » دار الفکر » بیروت » لبنان» بدون رقم الطبعة وتاریخها. 


دوه رور اا لا یلام ۷١‏ 

۰ الغني لابن قدامة المقدسي» الناشرء مکتبة القاهرق طبع عام: ۱۳۸۸ھ . 

۱ مفتاح دار السعادة للامام ابن قیم الجوزية »من منشورات ‏ رئاسة إدارة البحوث 
العلمیة والافتاء » الریاض » بدون تاريخ الطبعة . 

۲ مفردات آلفاظ القرآن» للعلامة الرغب الأصفهان» تحقیق: صفوان عدنان داوودي» 
الناشر: دار القلم» دمشق؛ ط ۲ : 4۲۳ ۱ه. 

۳ مفهوم ا حکمة في الدعوة» للدکتور صاخ بن عبد اللہ بن میدء الناشر: وزارة الشعون 
الاسلامية والأوقاف والدعوة والإرشاد» المملكة العربية السعودية» ط ۱: ۲۲ ۱ه. 

7. مقارنة الأديان: الفيدية والبراهمانية والهندوسية » للدکتور محمد عثمان ا خشت؛ 
الناشر: مکتبة ابن سيناء القاهرق مصر طبع عام: ۱۹۹م. 

۰ مقارنة الأديان» امندوسية والبوذية...للدکتور آسعد السحمرانن . 

۰۲ ملحمة الاسلام في ا مند » للدکتور عدنان على رضا النحوي . دار النحوي للنشر 
والتوزیع » الریاض ء المملكة العربية السعودية . بدون تاریخ. 

۷ الملل والنحل للشهرستاني» تحقيق: محمد عبد القادر الفاضلي. الکتبة العصرية 
بیره ت ) طبع عام: ۶ ۱ ه. 

۸ مناهج الجدل في القرآن الکرم؛ للدکتور زاهر عواض الاألعي مطابع الفرزدق» 
الرياض» ط ۳ : 5٠.85‏ اهم ۰ 

۹ النجد » للویس معلوف الیسوعی » الطبعة العشرون ۰ دار المشرق ( الطبعة 
الكاثوليكية ) بیروت لبنان . 

۰ النجد في الاعلام» تحت إشراف: کمیل إسكندر حشيمة» ولویس عجیل وغيرهماء 
الناشر: دار الفقه للطباعة والنش ط ۱ : ۵۱۶۲۱ . 

۱ النهاج شرح صحیح مسلم بن الحجاج» للإمام أبي زکریا حیي الدین يحي بن شرف 
النووي» دار إحياء التراث العربي» بیروت» ط ۲ : ۳۹۲٥ھ‏ . 


رکا 


ور کر مر 


E 


. ۲ ۲ ۵ 


.۷۱٦ 


۷و 


TTA 


TTA 


.5 ٠ 


دعوةالھن رو اا ساح 


منهج الأنبياء في الدعوة إلى الله فيه الحكمة والعقل للدكتور / ربيع بن هادي المدخلي 
؛ مكتبة الغرباء الأثرية» المدينة المنورة» ط ۲: 4 ۱ ١ه‏ . 

منهج الدعوة إلى الله على ضوء وصية النبي َل لمبعوثه إلى اليمن معاذ بن جبل طب 
للدكتور عبد الرحيم بن محمد المغذوي» دار إشبيلياء الرياض» ط :١‏ ۲۰ ١ه‏ . 
النهج الصحيح وأثره في الدعوة إلى الله تعالى» أ. د. مود بن أحمد الرحيلي» مكتبة 
العلوم والحكمء المدينة النورق ط ۱ : ١‏ ٤٤٣ھ‏ . 

منهج القرآن الكريم في دعوة المشركين إلى الإسلام» للدكتور مود بن أحمد الرحیلي 
طبع في مطابع الجامعة الإسلامية» المدينة المنورة» ط ١‏ : 5715 ١ه‏ . 

منهج شيخ الاسلام.ابن تيمية في الدعوة» د. عبد الله رشيد الحوشاني» دار إشبيلياء 
الرياض» ط ١ء‏ ۱۷ ۱ه. 

موحز تاريخ العالم» ه ء ج» ويلز » ترجمة عبد العزيز توفيق جاويد» مراحعة مأمون 
نحاء مكتبة النهضة المصرية» مصر. 

موسوعة الأديان الحية» ر. س. زین تعريب: د. عبد الرهن عبد الله الشيخ » هيئة 
المصرية العامة للکتاب؛ القاهرق ط ۱ : ۲۰۱۰م . 

موسوعة الأديان القدعت معتقدات آسوية د. کامل سعفان دار الندی للنشرء 
ط١ء‏ ۹٤٤٣ھ‏ . 

موسوعة التاریخ الاسلامي واحضارة الاسلامية لبلاد السند والبنجاب في عهد العرب 
> د عبد الله مبشر الطرازي » عام العرفة حدة المملكة العربية السعودية» ط ١ء‏ 
٢٦ھ‏ ۱۹۸۲م. 

الموسوعة العربية العالمية» بحموعة من العلمای الناشر: مؤسسة آعمال الوسوعة للنشر 
والتوزیع» الطبعة الثانية» بدون تاریخ. 


تھا 


دول میج 


۲ ۲ . الوسوعة العربية الميسرة» باشراف محمد شفیق غربال دار إحياء التراث العربي» بیروت» 
لبنان» طبع عام ۰۷ ١ه‏ ۱۹۸۷ 

۳ موسوعة الفلسفة للدکتور عبد الرهن بدوي» المؤسسة العربية للدراسات, الطبعة 
الأولى» 4 ۱۹۸م. 

٤‏ ۲ الوسوعة اليسرة للادیان والذاهب والأحزاب المعاصرة» تحت إشراف: الدکتور مانع 
بن جاد الجهني» الناشر: دار الندوة العالية للطباعة والنشر والتوزیع» الرياض» ط 6 : 
۰ ۱ه. 

هع ۲. و قاف اسلامية أصيلة » د/ عمر سلیمان غك الله الأشقر > دار النفائس ء الأردن 
اط ۲ ۰ ۲۲ هت اب کاو 

۲ نشأة باکستان » شریف الدین بيرزادة » نقله إلى العربية » عادل صلاحي ء دار 
السعودية جحدة» ط ۱ ۱۳۸۹ه ۱۹۹۹م . 

۷ النشرات الاخبارية في الاذاعات العربية ا حتوی والشکل د. سامي ربیع الشریف 
دار العربي للمعارف» القاهرق طبع عام: ۱۹۸۹م . 

۸ النصرانية والتنصير أم اللسيحية والتبشیر » محمد عثمان صالح » مکتبة ابن القیم ‏ 
المدينة النورق ط ۱ : 1۱۰ ۱ه . 

٩‏ ۲ نقد اصول الشيوعية» للشیخ صاخ اللحیدان» مکتبة ا حرمین, الریاض, الملکة 
العربية السعودية» ط  :۲‏ ۰ اه . 

۰ النهاية في غريب الحديث والأثرء این الأثير ا حزري؛ حقیق: طاهر أحمد الزاوي 
وغيره» الکتبة العلمية» بیروتء ۱۳۹۹ھ . 

۱ هداية ا حیاری في أحوبة اليهود والنصارى ء للإمام ابن قيم الجوزية » تحقيق دكتور 
أحمد حجازي السقا ء دار الطبعة السلفية ء القاهرة» بدون تاريخ . 

۲ اند القديمة حضاراتھا ودياناماء للدکتور محمد إ ماعیل الندوي؛ الاش دار 


. ۲ ۵ ۶ 


. ۲ ۰ 


. ۱ 1 


. ۱ ۷ 


. ۱ ۸ 


ملاظم 
ا مند تاريخها وتقاليدها وحغرافیتھا ء آبو الليل محمد مرسي بمؤسسة سجل العرب ء 
القاهرة طبع عام ۹٦‏ . 
اند والعرب في عهد | لرسالة» للقاضي آطهر الباركفوري » بتصرف يسير» وینظر تاریخ 
الإسلام في اند » لعبد المنعم النمر:. 
الهندوسية و تأثر بعض الفرق الإسلامية بھا » أبو بكر محمد زکریا » رسالة الدكتوراة ء 
قدمت إلى قسم العقيدة » بالجامعة الإسلامية بالمدينة المنورة » عام: ١‏ ۲ ۱- 
٥ھ‏ غير مطبوع. 
الواضح في أصول الفقه لأبي الوفاء علي بن عقيل الحنبلي البغداديء تحقيق: الدكتور 
عبد الله بن عبد ا حسن التركي» الناشر: مؤسسة الرسالة» بيروت» لبنان» ط ۱: ۲۰ ۱ه. 
وإنك لعلى خلق عظيم الرسول محمد پل جماعة من العلماء تحت إشراف: الشيخ 
صفي الرهن المباركفوري» الناشر: شركة كندا للإعلام والنشر» بدون تاريخ وبدون 
رقم الطبعة. 
وسائل الدعوة» للأستاذ الدكتور عبد الرحيم المغذوي» الناشر: دار إشبيليا للنشر 
والتوزيع» الرياض» المملكة العربية السعودية» ط ١‏ : ۲۰ ۱ه . 
وسائل تأهيل الدعاة» عبد اللہ بن مد الشبانة» وكيل الوزارة المساعد لشئون المساجد 
بالمملكة العربية السعودية. منشور في الإنترنت. 
فهر س المصادر الأجنبية 
أولةً : الكتب المقدسة للهندوس 


سے 


دغوۃالِهَلنَو تا الام 7 


.۲۰۲ 


YAY 


.۶٤ 


. بھوشیا بران. 
. تائیتریا برهانا . 
. چَهَانْدُوْغَيَة آؤیانیشاڈ . 
. راماین . 
لع وید . 
ست برهمانا 
ل اعت ا 
EE.‏ 
. گٹھ أويانيشاد . 
. كرو بران. 
. عَانْدُؤْكَيَهُ أپانیشاذ . 
E.‏ 
تجروید. 


ثانياً : اطراجع الأجنبية العامة 
در هندي شُبْدَکُوشْء (قاموس هندي) لبروفيسور رابحنذر بانَهُكُء الناشر: مكتبة 


شري غنغا ببنارس؛ طبع عام: ۵ ۰۰ ۲. 


بی 


كه ۷ ای لهنروسر با لاسللام 


۰ ار ایس ايس ايك مطالعه (دراسة في آر ایس إیس)ء لحارث بشیر. الناشر: 
ک و موس بك» نیو دفي» اند ط "۹۶٥۹ :٤‏ . 

7 آر لیس اس کی سازش» (موامرة آر اس [یس): لعزیز بی الناشر: فرق پیلسنگ 
هاس» نویدا» یو بي» امند. ط :١‏ ۲۰۱۰م. 

۷ آریا ماج کی تاريخ (تاريخ آریا ماج)ء لاله لاحيت راي» نقله إلى الأردية: کشور 
سلطا الناشر: ابحلس لترویج اللغة الأردية» نيو دفي. ط ۲ : 2۱۹۹۷ . 

۸. اگر اب بھی نہ جاگے تو (إن لم يستيقظ الان أا اقم تويك عثمان؛ 
الناشر: جسیم بكدبوء آردو بازار» جامع مسجدء دفي ط ٤‏ : ۱۹۸۹ء". 

9 ايجوكيشنل هندي- آردو لغت» ( العجم المندي - الأردو التعلیمی) لراجة راجیسوز 
را آصغر » الناشر: ایجوکیشنل ببليكيشنزء متيا محلء دفي ط ١‏ : ۱۹۹۰ء . 

۰ بارتیئع دهرمير [تیهاس باللغة البنغالية» ( تاریخ الديانات الحندية )» لناريندرناته 
بتراسازرا . 

۱ تاريخ ا ند » إي. مارسدن, نقله إلى الأردیة لاله جیا رام الناشر: خان ببلیشر» 
جامع مسجد» دهي ؛ ط ATEN. ١‏ 

۲ تاريخ امندوستان القدع لراما شنکر ترباقی ترجه إلى الأردية سید سخي حسن 
نقوي الناشر: ا مجلس القومي لترویج اللغة الأردیة دمي. !هون برنت ايدز. دهي› 
ط ۱: ۸۱۹۸۱. 

۳ تاريخ هندي فلسفة»»( تاريخ الفلسفة الهندية) لایس این داس غبتاء نقله إلى 
الأردية» رائ شو موهن لعل ماتھراء الناشر ا جحلس القومي لنشر اللغة الأردية. دهي 
. طبع : تي لاهوني برنت إيدس» جامع مسجد دهي» ط ۲ : ۸۲۰۰۳ . 

۶ قمدنِ هند. ( حضارة امند) د. گستاولي بان» نقله من الفرنسية إلى الأردية» مولوي 
سيد علي بلكرامي الناشر: کتب خانه نذیریه. مسلم منزل كهاري باولي» دفي 


ص و ےک 


دعوم هروس الت الإسللام ۷۷ 


.١ 65‏ دعوت كا آغاز كيس کریں ( كيف تبداً الدعوة) للشيخ محمد رياض موسى ملیباري؛ 
نقله إلى الأردو» محمد کعب؛ الناشر: موسى جريتبل ترست؛ حیدرآباد الهند» طبع عام: 
م 

۰ دهرم وناري» شيكال وإيكال» (الدين والمرأة» قديما وحديثاً) (للهندوسية) كلأني 
بندوباداي. 


۷ رام چرت مانس» دلسي داس» نقله إلى الأردية» مهاقا شيو برت لا ل حي ام اس. 
الناشر: جسم ایس سے سنگه, لاهور. بدون تاریخ. 

۸. شرح رغ وید باللغة الأردية : پنڈت آشورام آرياء الناشر: آريا پرکاشن چندي 
غَرْقُ اند ط ۱ : 2۱۹۸۶ . 

۹ شرح رع وید باللغة الندیة: ينات شري رام شرما اجار الناشر: سنسکرقی سنستها 
وید نعرٌ بريلي . المند. طبع عام: نو 


6 
هو 


۰ سئیازنه © بَرْكَاشء لمهرشي دیانند سَرَسْوَتي نقله إلى الأردية» جمو بتي ام اس . 
الناشر: سارو ديشك آریه پرتی ندهي سبها رام ليلا میدانں دهي. ا مند. بدون 
تاریخ. 

۱ سرعد بھکوّت غیتا مع الشرح المندي» لسوامي رام سوكه داس» طبع عطبعة غیتا 
سے غورگه یور انل الطبعة السادسة والستون. 

۲ سنسکرت _ هندي شبدکوش ( قاموس سنسکرت - هندي  )‏ لِبَامَنْ شيو رام 
ات ».طبع عطبعة آشوك برکاشن» دفي, افند, عام ۰۲۰۰۷. 

۳ شیش نیبیدن را ا ع ابو اخسین بتراسار 

٤‏ ۳۰. عقيدة تناسخ » ( عقيدة التناسخ) للدکتور محمد أ مد ترجه إلى الاردية مولانا عبد 
ا حق فلاحي» طبع عام : ۲۲۰۳م الناشر : مركزي مکتبه إسلامي» دمي افند. 

۵ قدع هندوستان کی تاريخ ( تاريخ ا مندوستان القدع)ء راما شنکر ترباتمي» ترجه إلى 


الاردیة: سید سخي حسن نقويء الناشر: ا لس القومي لترویج اللغة الأردیة 


ص و ص و < ۵ 
۷5۸ دعو ةا لھن دور لے سام 


لاھوتی برنت آیدنں جامع مسجد» دهي» ط ٩۹۸۱ : ١‏ ا 

۰ قدم هندوستان میں شودر (الشودر في اند القديمة)» د. رام شرن شزماء نقله إلى 
الأردية» جمال محمد صديقي» الناشر: ابحلس القومي لترويج اللغة الأردية» ا حکومة 
امندیق نيو دفي ط ۲: 2۱۹۹۹ . 

۰۰۰۷ كالكي أوتار ( لمولانا مطيع ال چترويدي» الناشر: مكتبة إسلامية لاثريري» 
مظفریوں بیھاں ال ٰندء ط 5:١‏ اح ». 

۰۰۸ کچھ هندومت کے بارے مين" شيء عن المندوسية " » عدة مقالات جعها 
ونشرها مکتبة حدا بخش» بباتنا» طبع بمطبعة لِیَرْن آرت» دلهي» عام: ۱۹۹۳ء". 

۹ بحيء أهل ا حدیث إلى البّر الصغير (الحند)» (بر صغیر میں اهل حديث کی آمد ) 
محمد اسحاق لاني » ص : ۱۷ء طبع عام ۰۷ ۰ النار يبلي کیشنز دهلي » 
اند . 

۰ محمد و هندو کتابوں میں ر محمد ييه في كتب افندوس) لابن الا كبر 
الأعظمي» (باللغة الأردية) : طبع بمطبعة إنتخاب جديد بريس» لاھوں باكستاء 
عام: ۱۹۹۸م. 

۱ مقدمة 2 وید لشري نندت آشو رام آریا /١‏ ۳ ا آريا برکاشن» حندي 
غرف افند» ط ۱ : ١۱۹۸م‏ . 

۷۲ مركش مازگ» (سبیل النحاق) لیِیوان يَنْجارَامْ جى آمُوخه » بدن تاريخ الطبعة 

۳ میثاق النبيين» لعبد ال حق وڈیارتھیء ١‏ باللغة الأردية) ء الناشر : دار الاشاعت کتب 
إسلامية» عبی الطبعة الثانیة: ۱۹۸۸م. 

ایوہ ب عد ایت کے جو کے ( هبّة ريح الهداية) للشیخ محمد كليم صليقي» الناشر : فرید 
بك دييو لميتد» دهي الند» طبع عام: ٥۹71ھ‏ 


ا 


تو ور 2 


۰ هري ونش پران» ترجمة: شري رام شرما أجارياء الناشر: شري تماكور پرساد يستك 
حندار» بنارس» ط ۰۱ ٢۲۰۰م.‏ 

.٦‏ هندو دهرم (ا مندوسیة)ء شيخ محمد رياض موسى مليباري» الناشر: موسى جريتيبل 
ترست» حیدرآباد اند طبع: ۲۰۱۱م. 

۷ هندو دمرم ايك مطالعه › (دراسة بج الديانة المندوسية ( (باللغة الأردية) محمد 
فاروق خان» الناشر: مركزي مکتبه إسلامي» دهي» ط ۳ : ۱۹۹۲م . 

۸. هندو دهرم شبد کوش (القاموس الديانة الهندوسية). 

۹ هندو دهرم كي حدید شخصيتين ( الشخصيات الحديدة للديانة ا ٰندوسیق) محمد 
فاروق خان. (باللغة الأردية). طبع عام : ۲۰۰۹م الناشر: مركزي مكتبة إسلامي, 
دفي» المند . 

۰ هندو سامراحیت كي تاریخ»( تاريخ ا هندوس الاستعماري) سوامی دھرم تیر ته 
نقله ولخصه من الانحليزية إلى الأردية» سید شاهدء الناشر: یونیورسل بیس 
فاؤندیشن, نیو دلهي» طبع عام: 5 ۲۰۰ . 

۱ هندودير دیو ديوي ( له وإ لهات افندوس )» شنغش ناراین بتراتشارزا» باللغة 
البنغالية» في كلكتاء امند. طبع عام ۲۰۰۳م 

۳۲ هندي _ أردو شبدکوش ( قاموس هندي _ أردو ) لأبي محمد إمام الدين رام نخري» 
الناشر : اُردو کتاب گهر علي غره. طبع بمطبعة شیروانی فت بھی دھی؛ عام 
: ۰۳ ۰م 

۳ ویدیز پوریتشی ( تعریف الویدات) للدکتور حوغي راج بسو » باللغة البنغالیة 
الناشر: فارما کی ايل لیم برائیویت لميتيد . کولکتا ا ٰند. 

6 شرح یر وید ( باللغة الأردية) آشورام آرياء الناشر: آریا پَزَكاشْنْء چندي عر 
المندء ط ۱ : ۱۹۸م. 

۵ شرح یب وی باللغة امندية پنت شري رام شرما جانا الناشر: سنسکرنٍ 
سنستها وید نع بريلي. ا مند. طبع عام: ۳٦۱۹م‏ . 
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اوہ 


×٦ 
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دعوم ننسلا ْسْلام 


شرح أتحر وید باللغة المندية» پنڈت شري رام شرما اجارياء الناشر: سنسکرتی 
سنستها ويد نعّرٌ بريلي. ا مند. طبع عام: ۳٦۱۹م‏ . 

شرح سام وید باللغة المندية» پنڈت شري رام شرما اجارياء الناشر: سنسکرت 
سنستها وید نع بريلي. امند. طبع عام: ۱۹۹۰م . 

77 ۹۲۲ 30۲ ۲۳75 07۲6 (حضرت محمد وکتب الديانة ا مندیق, للدکتور 
م. إ. شري واسئؤء باللغة امندية‌الناشر: مدهور سندیش سنغم» دهي» افند» طبع 
عام ۲۰۰۸م. 

.Berry: Religions of the 0 


Hindu Manners, Customs & Ceremonies. By A. J. A. 
شعائر» مراسم ومناسك الهندوس» أ. ز. أ. دبوائس.‎ ( .6. 


.Hınduısm, Wıwekanand. 1‏ (امندوسية لوویکانند 

Influence of Islam on Indian Culture . Dr. Tara chand . 

(تأثير الإسلام على الثقافة امندية لتاراجند.. 
MUHAMMA IN THE HINDU SCRIPTURES‏ ( محمد في کب 
افندوس المقدسة ) . 
Muhammad 1n the Hindu scriptures‏ ( محمد في كتب ا ندوس 
المقدسة) باللغة الانحليزية» الناشر: اسلامك بك سَرُويسْء دهي الهنده ط ١ء‏ ٢۲۰۰م.‏ 
Nehru, 1015001717 01 83‏ ( اكتشاف ا حند) لجواهر لال غرو . 
101 ]01 0011111116( موجز الهندوسية») 

Philosophy of Bhagavad-Gıita, Ram Chand:‏ ( فلسفة 

بھکوت غیتاء لرام چاند. 


الناً: اٹجلات والصحائف والجرائد: 


و وی ال الاه 23 


۸ لة ا لحامعة الاسلامية بالدينة المنورة» السنة السادسة والثلاثون» العدد (۱۲۳) 


ا 


وہ 


ا 


1ن 


TEA 


. ھ٤‎ 

بحلة ا حامعة الاسلامية بالدينة النورق السنة الثانيق العدد الأول رحب ۱۳۸۹ 
٩۷۹/۵‏ ۱م. 

بحلة ثقافة ا ند العدد ینایر وإبريل سنة ۹6۹ ۱م. 

بحلة ثقافة اند العدد یونیی ۰۱۹6۳ 

بحلة دراسات اسلامية ء العدد السابع » حرم ۲۵ ۱ه/ مارس ٤٠٠۲م‏ ۰ وزارة 
الشئون الاسلامية والأوقاف والدعوة والارشاد » وكالة الطبوعات والبحث العلمي . 
مركز البحوث والدراسات الاسلامية » الریاض . 


. رسالة آرمغانء الشهرية باللغة الأردية» الصادرة من دطی. 
. صحيفة الدعوة اليومية ۱۹۸۱/۹/۲۰م. 
. صحیفة الدعوة اليومية ۸۱ 


. جريدة الشرق الأوسط: نوفمبر: ۲۱/ ۲۰۰۸. ذو القعدق ۲۹/۲۲ إهى 


رابعاً: المواقع من الانترنت 
الموقع : http://www.rabitat-alwaha.net‏ . 
الموقع : .)۷۷۷۷۷۷۰۳۱۷۷۵۳۰۳6 شبكة کیوان. 


http://www.al-s3odi.COMm : للوقع‎ 
. http://www.muslm.net : الوقع‎ 


الوقم : http://www.saaid.net/Doat/arrad/30.htm‏ . 
ا موقع : http:/ar.wıkiped1a.org‏ . 


الموقع : .http://pulpit.alwatanvoice.com‏ 
الموقع :t=6735؟http://vb.islam2al.com/showthread.php‏ 


الموقع : .http://www.muslm.net‏ 
ا موقع : http://www.onislam.net‏ . 
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دودالهنروبر إل لإسْللام 


.www.forislah.COM : الموقع‎ 

. www.mOdy.net : الموقع‎ 

الموقع الخاص للحزب الشيوعي الماركسي المندي 12112://21102.018/210111-115. 
الموقع:(۲ ۷۱۹۷35383 (http://en.wikipedia.org/wiki/Ishwar Chandra‏ 


. http://ar.wikipedia.org/w1k1 الوقع:‎ 

ا موقع: http://merajta1mi.blogspot.com/‏ . 

. http://www.aawsat.com/details.asp الموقع:‎ 

الموقع: http://www.al-ayyam.com‏ « 
المرقع: http://www.islammemo.cc/2002/09/18/200.htm1‏ 
ال موقع: http://www.zahran.org‏ . 

.cwww.princeton.edU الموقع:‎ 

. www.moqatel.cO0m الوقع:‎ 
http://www.al-aqidah.coOm الموقع:‎ 


www. egypty.com/services/countrles.htM الموقع:‎ 


.www.worldlanguage.com/ArabiC للوقم:‎ 


ص ی ےک 


دعو ةا لھن دوس تالا ولام ۷۳ 


المقدمة SEO OO 2 OSE RE CSE‏ 
موضوع البحث E O O Oy‏ 
أهمية الوضوع سام نت جن مسساسسستہ E O‏ 
اسباب اختيار الوضوع a‏ شس ۱ 
تساؤلات البحث 0 ۰۹۰۹۱ 
الدراسات السابقة في هذا الوضوع O‏ سس مھت ھی 1:5۰ 
مشکلات البحث وصعوباته EE Be O O‏ 
ا 9000007 4 -4.اَُ٘ب 2 000 طهە٥ةٴ٦٠+٘‏ 89 ٔ9 ۱ 
منهج البحث Os‏ 7۳ 
الشكر والتقدير e‏ ع O‏ ۳9 ۲۳ 
التمهید : ا ند والهندوسية» والدعوة الاسلامية ‏ اند 0 ۰ ۱۲۳ 
المبحث الأول : التعريف باهند والديانة ا مندوسیة ومراحلهاء وأماكن افندوس ہس ۴۸ 
الطلب الأول : تعريف موجز با حند وتسميتها مس ہہ OD‏ ۱ 

الطلب الثاني : تعريف ا حندوس والحندوسية وأ ماءھا واشتقاقاتھا . سیت ۳۲ 

المطلب الثالث : مؤسس الديانة ا هندوسية. مل و کت 


الطلب الرابع : تحقيق الکلام بأن ا مندوس هل هم أمة نوح الیل أو أمة إبراهيم ال ؟. . ۳٣٣‏ 
الطلب ا خامس : بیان الأدوار والراحل التی مرت با ديانة ا مندوس و هی ۲۶ 
الطلب السادس + آماکن انتشار امندوس 


ل ا ا دا 
ا مبحث الثانى : مصادر الهندوسية الأساسية ودراستهاء ومراحل تدوينها 0 EE‏ 
الطلب الأول: دراسات أمهات كتب المندوس ( الويدات) . OS e‏ 
الفرع الأول : ر وید . ہ ‏ شستت سد سشس نت ...ئآ "اد 
الفرع الثاني ۳ وید ہت ات سلئ ب1د0000121 NR‏ تم )ت٭8 


الفرع تاه سام ويد . EN N O DC‏ ا 


ص و س۹ او ٭ 0 
11 77ء ایز سا 


الفرع الرابع 2 وید . رحس سس ےمسسمہی I‏ یتر ہک87 
الطلب الثاني : الأقوال ا متعلقة بامامية الويدات وید سس سرت اذ 
الطلب الثالث: الدراسة حول شروح الويدات الأربعة والعلوم ا متعلقة بما 96ب IE‏ 
الطلب الرابع : كتب الفلسفات القدسة لدى امندوس سج عصحصہہ مسجم 7<" 
الطلب ا خامس : کتب الأحكام امندوسية جحمسسمس سے سس سم سد تا 
المطلب السادس : کتب التصوف افندوسي وم سس و م ري ۳۳ 
الطلب السابع : كتب الملامح الهندوسية بس E O‏ 

المبحث الثالث : عقائد ا مندوس RR‏ ا ا 
المطلب الأول: عقيدة الربوبية عند الهندوس ومناقشتها. و ما ل ا بیان ۱ 
المطلب الثاني: عقيدة وحدة الوجود لدى الهندوس ومناقشتها. ان رسس اسر لامي و ۸ 
الطلب الثالث : عقيدة الألوهية عند الهندوس» ومناقشتها یت و O‏ 
الطلب الرابع : العقيدة العامة والعقيدة ا خاصة في التوحید عند ا ٰندوس نی نت 
الطلب اس + عقيدة أفتان (التحسد) ومناقشتها . عو ا ۳ 
المطلب السادس: موقف المهندوس من إرسال الرسل. REE A DS‏ َء" 
الطلب السابع : عقيدة "کارما" (قانون الجزاء). ومناقشتها. 00101 و تہ 
الطلب الثامن : عقيدة "تناسخ الأرواح"وأسبابما ومناقشتها . ب AE A‏ 
المطلب التاسع : عقيدة "نرفانا" أو"موكشا" ( النحاة أو الخلاص)ومناقشتها . سیت ۰ ۱۳ 
المطلب العاشر : عقيدة الیوم الآخر والحنة والنار لدی ا مندوس ا ال ی. دم “ا 
المبحث الرابع : عبادات افندوس وتشريعاهم وتقالیدهم سیممحسىم جج ل ۱ 
الطلب الأول: أهم عبادات الهندوس. ٭وت وہہ EE ADA SS‏ 
المطلب الثاني : آهم تشريعات افندوس. شمش تا لااکھ 1 ۱ ۱۳ 
الطلب الثالث: عادات وتقاليد تتعلق برهبنة ا حندوس؛ومناقشتھا ا گت 
المبحث الخامس : نظرة الهندوسية إلى الكون والحياة والإنسان» مس E E‏ 
المطلب الأول: نظرة امندوس إلى نشأة الكون وخلق العالم» ومناقشتها. سد مسر اتا 


الطلب الثان : نظرة امندوس إل الیاقء ومناقشتها. ا 0 


رجف و 

دعو ةا لهند وسر تالا لاشللام ۷1٥‏ 
الطلب الثالث : نظرة ا مندوس إلى الانسان سم فیس ۱۱۳ ۱۱ 
الِحث السادس : وصول الدعوة الإسلامية إلى اند . صمسسکچمس هی ۲۸۴3۹ 
الطلب الأول : طرق وصول الدعوة الاسلامية إلى اند 90 E‏ 
المطلب الثاني و الدعوة الا سلامية 2 وسط الهندوس والااستجابة لما ele‏ و 


الباب الأول : دعوة الهندوس إلى الإسلام من خلال معتقداهم الواردة في 
كتبهم والتي توافق الإسلام اج كوا ونه اممو و اما ET E‏ 
الفصل الأول : دعوة امندوس إلى الإسلام من خلال العقيدة الصحيحة التي وردت في 

كتبهم . بان اناك و حو OE‏ ل ۸۲ 


المبحث الأول : دعوة الحندوس إلى التمسك بالعقيدة الصحيحة التي جاءت في كتبهم 


وترك الأباطيل المضادة ها ساو سوسس م اا ما مهي EE‏ 
المبحث الثاني : دعوة الهندوس إلى الإسلام بتقربر توحيد الربوبية الذي ورد في كتبهم  ....‏ ۱۳۹ 
المطلب الأول : معنی الرب» وخصائص الربوبية ay‏ ۱ 


المطلب الثاني : دعوتم إلى الإسلام بتقرير التلازم بين توحيد الربوبية والألوهية... 1 
المبحث الثالث : دعوة الحندوس إلى الإسلام بتقرير توحيد الألوهية الذي ورد في كتبهم.... ۱ ۱۰ 
الطلب الأول : کلمة التوحید ى کتب ادوس 
الطلب الثاني : کتب ا مندوس المقدسة تدعوا إلى معرفة الاله احقيقي 0 OT‏ 
الطلب الثالث : کتب امندوس تقرر أن الله الواحد هو الستحق لحمیع التحمید والتمجید 

والعبادات ولیس غیرہ .ٌى مس E O O‏ 


الطلب الرابع : كتب امندوس القدسة تمنع من الشرك باللہ كك . وان من آشرك بالله ل 


المبحث الرابع : دعوة امندوس إلى الاسلام بتقریر توحید الأ ماء والصفات التي وردت 


في کتبهم . 90ص ی 00 قا 


الطلب الأول : بیان أسماء الله وصفاته التي وردت في کتبهم وا جج 


۷/۱/۱٦ 


الطلب الثالث 


دعوة له و راا الام 


: التحریف قي مفهوم توحيد الأسماء والصفات ۹7 ی ۳ ۲ 


: دعوة امندوس بتقرير توحيد الأسماء والصفات یں ۱۳۹ 


المبحث الخامس : دعوة امندوس إلى الاسلام من خلال معتقداتهم بالإبمان باليوم الآخر 


المطلب الأول 


امطلب الثالث : 


الفصل الثاني 


۱۷۷ 
: دعوة امندوس إلى الاسلام ببیان ما ورد في کتبهم عن العقيدة الصحيحة 
باليوم الاخر وما سيجري فيه و ا ا اب وا تد ۸۳۸۴ 
: دعوة ا مندوس إلى الإسلام ببیان نعيم الجنة مسمس ہم AE‏ 
دعوة امندوس إلى الاسلام ببيان عذاب النار 7 ٍ9 یئ ۶/, 


: دعوة افندوس إلى الاسلام من خلال معتقداتھم بشارات النبي النتظر التي 


وردت في كتبهم. وما ورد فيها عن الكعبة المشرفة AT mi‏ 
المبحث الأول : موقف ا مسلمین وامندوس من هذه البشارات ا AS‏ ۱۳:۰ 
الطلب الاو : موقف السلمین من هذه البشارات ۳[ ۹۲ 
الطلب الثاني : موقف امندوس من هذه البشارات وه سس ۱۰۳ 
المبحث الثاني : البشارة ب"گالکی " النبي النتظر 0س 4 س.. :۷5 
الطلب الأول : معنى کالکی وسبب تسمیته بذلك سرت ی ی OE‏ 
الطلب الثاني : تاریخ الیلاد ل" كالكي" ومکانه وأسرته a‏ ۳ 
الطلب الثالث: إن " مهارشي کالکی " يكون متصفاً بصفات ثمانية E‏ 
-١‏ (وتع٢۲)‏ إنه يخبر عن الستقبل ہہ جج سھمدی ح مج ی ٣۹۸‏ 
)€Culinata( -٢‏ إنه يكون من أشرف قومه E O o‏ 
۳- (طقدم12011103) إنه يكون الغالب على نفسه ممسحسمم و سمسی تہ E‏ 
-٤‏ (اShru)‏ يكون عنده العلم الا ھی yy‏ 


ه- (Prakram)‏ إنه یکون رحلاً قوي البنية لا غاب 


Abhu Bhashita) -٦‏ ) إنه یکون قليل الكلام يي کا 


سے و سم 


دغوةا هروس تال لا یلام 
(Dan) ۷‏ إنه يكون ضا جواداً لا ييخل في العطاء با عنده 


الطلب الرابع : ال " کالکی يهلك الشيطان بمساعدة أربعة من أصحابه 
الطلب ا جامس : مساعدة الملائكة لکالکی في حروبه 


۸- (۲1008788کل) إنه يكون المعترف بالجميل 00 ه252 


۷۷ 


۲۸ 


المطلب السادس : توجه كالكي إلى ا حبل للتعليم من " براش رام " وذهابه إلى الشمالء 


وعودنه ۳۱ مولدہ ع لس سال ہدش صا وع تب 
المطلب السابع : ختم سلسلة الرسالات بکالکی 
المبحث الثالث : البشارة ب نراشنس 


الطلب الأول سیب رای" 
الطاب ان + وین ےو کت 
المظلت الفقالت: :دكن و نراشنس و ا ا و یسلت 
المطلب الرابع : ذكر أصحاب نراشنس 


المطلب ا جامس : ذکر بعض خصوصيات نراشنس. Oe‏ رو e‏ 2ہ ھا ھی ای ل ام ئک 
المطلب السادس : خروج نراشنس مع آ نانز للحروب وأمن ن أولادهم من الأعداء وج 
ا لمبحث الرابع : أسماء البي 96 التي وردت فی کتب افندوس 0" 


المطلب الأول : ذكر محمد وألفاظه الترادفة 


الطلب الثاني : ذکر أ مد وآلفاظه الترادفة 7 00م" 
الطلب الثالث: ذکر تلك الألقاب والأوصاف التي صارت علماً للنبي َل 
المبحث الخامس : ذكر الكعبة المشرفة في كتب افندوس 


المطلب الأول : ذكر أسماء الكعبة وأوصافها 


المطلب الثاني : ذكر حرمة مكة المكرمة وسبلها وجبالها التى تحيط بالكعبة المشرفة.. 
الطلب الثالث : حماية الكعبة المشرفة وحراستها من الأعداء N‏ 


الطلب الرابع : آوصاف آحری للكعبة المشرفة 


مسر ص او 2 ۲ 5> 
۷۸ دعوق| نو 2 تال شام 


الفصل الثالث : ما ورد في كتب امندوس عن دعوة البي ل یه E‏ 
ا مبحث الأول : ذکر مصادر دعوة البي كل سس وتو ۲8 
المطلب الأول : الوحي والإلحام ا و ا ل نی ٢×‏ 
المطلب الثاني : الکلام ا حکیم ہو يي ل O‏ 
المبحث الثاني : تلقي البي کل آمر الدعوة والقيام با ولا ی 7 
ا مبحث الثالث : ذکر تحمل البي يله الأذى في سبیل الدعوة 0 O‏ 
الطلب الأول : تحمل النی يي الأذى من قومه سم سش0 بس لب ند 
المطلب الثاني : هجرة النبي ييي إلى شال مكة 000 اا ۳0 
المبحث الرابع : ذکر حمل الني 86 السیف غاربة الشیاطین وآعداء الدین ۲۰۳ 
المبحث ا حامس : الاخبار عن بعض غزوات البي و . سمسسششمی ۱۰ ۲ 
المبحث السادس : ذكر مصير من يقبل دعوة هذا البي 96 د33 00 0 ضز VA.‏ 
المبحث السابع : ذکر آثار دعوة البي وَل . ورسو هس ۲۲۳۳ 
الطلب الأول : حضوع السلاطين والحبابرة لدعوته ممحیم تحت ہت 
الطلب الثاني : انتشار الأمن في الأرض ا 0 و ۲۱ 


الفصل الرابع : دعوة امندوس إلى الاسلام بایضاح الأنظمة الجائرة التي توجد في 


ديانتهم ۱ هو افون لمق الو ةا مو را ا مو وان اع ا 
ا مبحث الأول: دعوة ا حندوس إلى الاسلام ببیان النظام الطبقي ا جائر اطوجودة في ديانتهم 0 ۰ ۲ 
الطلب الأول : تاریخ نظام الطبقات وحقيقته ہہ سس سس سمسحىىیہ۔* م۲3۹۶ 
الطلب الثاني : طبقة البراهمة ومکانتها ووظیفتها o‏ ۲ ۲ 
الطلب الثاني : طبقة الكشتريا ومكانتها ووظيفتها مس یسکس ی ES‏ 
المطلب الثالث: طبقة الوَيْشُ ومكانتها ووظيفتها سج ا ا 


الطلب الرابع : طبقة الشودرا ومكانتها ووظیفتھا 000001 EN. E‏ 


ایب 


لاس لاد 


الطلب اخامس: بيان أن هذه الطبقات لا تصلح للإنسانية بأي حال خسن ۳۳۴ 
الطلب السادس: دعوه ا هندوس إن الإسلام سان سواحته و ر متهہ علی الا نسانية کب TIN‏ 


المبحث الثاني : دعوة افندوس إلى الاسلام من خلال ظلم المرأة في امندوسية .... ۳۲۷ 


الطلب الأول : حقوق الرأة في ا حتمع ا مندوسی ومكانتها صسجمہ ید ۳۰/۷ 
الطلب الثاني : وضع الأرامل عند امندوس یس “سس ۱۳ 
الطلب الثالث: إحراق المرأة مع زوجها الميت و ۳ 
الطلب الرابع : منع المرأة من ا میراث اا ۲۳ 
الطلب الخامس : نقد هذه الأنظمة ودعوة ا مندوس إلى الإسلام 720 و ے-.ں ‪ 0 


الفصل ا حامس : دعوة امندوس إلى الاسلام ببيان من أسلم وحسن اسلامه ... ۳٣٣‏ 
البحث الأول : دعوة امندوس إلى الاسلام ببيان من أسلم من خلال قراءته عن الاسلام.... ۳۲۳ 
البحث الثاني : دعوة ا مندوس إلى الاسلام ببيان من أسلم من خلال قراءته الکتب القدسة 
لدیهم سم عسحعسبیسسممسیصم-ھوج.<-<ح-۔ ۱۰۱۰ 
البحث الثالث :دعوة امندوس إلى الاسلام ببيان الذين أسلموا باستجابة دعوة أهل الاسلام 


VE 


الباب الثانی:ضوابط دعوة الحندوس إلى الاسلام ووسائلها وأساليبها .... ۳۸۳ 


الفصل الأول : ضوابط دعوة امندوس إلى الإسلام ا ا ۳۸۲ 
البحث الأول : الضابط الأول : التحلی بالعلم والبصيرة at‏ و۔ و 
البحث الثاني : الضابط الثاني : الإ لام الكافي بالديانة امندوسية من جميع النواحي ... ٠٠٤‏ 
البحث الثالث: الضابط الثالث : التأسي منهج البي ۶ سن مسستیہہ۔- ۴۶۷۴ 
البحت الرابع : الضابط الرابع : التوحید آساس الدعوة ومنطلقها ی CE‏ 


البحث الخامس: الضابط النامس: تقدم الأهم على الهم سح تا ۷ E‏ 


VV۰‏ دعو ةالھن دوس ال الاسام 
اللِحث السادس: الضابط السادس: التدرج ف الدعوة CG oa‏ وص CNY‏ 
البحث السابع : الضابط السابع : عدم التكلف في الدعوة مہ کت 
البحث الثامن : الضابط الثامن : لا !کراه ق الدين EEN hS‏ 


البحث التاسع : الضابط التاسع : اعتبار المصالح والمفاسد في الدعوة 
البحث الحادي عشر : الضابط ا حادي عشر: أن یکون هم الداعي ابلاغ ما عنده من الخير 


لإنقاذهم من النار ہہ ہد مس سو CI.‏ 
الِحث الثاني عشر: الضابط الثاني عشر :مراعاه آحوال ا مندوس ومعرفة اف بی {oY‏ 
البحث الثالث عشر: الضابط الثالث عشر : مخاطبة امندوس على قدر عقوضم ہہ ت 9۵ ۶ 


البحث الرابع عشر: e‏ التزام الرفق واللين» والتیسیر والتبشیر لا الغلظة والتنفير...  ٥٥۸٥‏ 
البحث الخامس عشر: الضابط ا خامس عشر : الالتزام بالقول احسن 
البحث السادس عشر:الضابط السادس عشر: عدم اليأس والقنوط والاستمرارية في الدعوة.... 455 


البحث السابع عشر : الضابط السابع عشر : عدم سب آلمة المندوس o‏ 
الفصل الثاني : وسائل دعوة افندوس إلى الإسلام . سس ۳ E‏ 
المبحث الأول : الوسائل اطباشرة . عہسص ی گت 
المطلب الأول : القدوة ا حسنة سس سس ا E‏ 
المطلب الثاني : الزيارات یم اسم مط ل ام ا ا 
الطلب الثالث : موائد الطعام میس 2 
المطلب الرابع : المواساة وتأليف القلوب ا ۱۳ 
الطلب الخامس: الجدال E‏ 
الطلب السادس: قصص الأمم الغابرة رمع تہ ی "۳ 
المطلب السابع : ضرب الأمثال 001010121212121 ا 


المطلب الثامن : إلقاء ا حاضرات 


دعوم لھندو سرا لالام 


المطلب التاسم : له 
المطلب العاشر : 
المبحث الثاني 
المطلب الأول : 

المطلب الثاني : 

المطلب الثالث : 


المطلب الرابع : 


المطلب الخامس: الأشرطة السمعية والمرئية 


المطلب السابع 5 


المطلب الثامن 
المطلب التاسع 
المطلب العاشر 


الفصل الثالث : أساليب دعوة ا مندوس إلى الإسلام 
: الأساليب العقلية 
المطلب الأول : أسلوب الاستدلال بآيات الله الكونية 
: أسلوب الاستدلال بالمتقابلات 
المطلب الثالث : أسلوب الاحتجاج بالمسلمات لدی الهندوس 
: أسلوب إظهار تناقض ا خصم 


الممبحث الأول 


المطلب الرابع 
المطلب الخامس 
المبحث الثاني 
المطلب الأول 


: ترجمة | لكتب الإسلامية 
ا کے الاسلامیة التي تم بدعوة المندوس 


: الأساليب العاطفية 


اكه © © © © © © ه65 ه© ےو هه هه © © ه© هاه هه أه ےم هه ه وم ه© ۵ ه 


: الشبكة العالمية ) الانترنت 1 پوس یئا وھ ب ریہ امہ ون 


© ©» © © ه ه© ہر »© © ه © © ه © یر ہے ه© © هه همه ه مهم ه هم اه 6ه 


: أسلوب الاستدلال بعجز الا حٰة المزعومة 


: أسلوب الترغیب ب والترهیب ا لم رت کا تھب وت 


یھ و” © © © هه ۵ »© م © © © © ه ه »© 0 ه 0 0 ٠»‏ 


© ©» © © »© © »© »© ه © © © »© © ه© ه ه ه ه ه© © ه ه ه »© © ه© ہے وه © ه ه هم هم ه هم هاه ه ه 


سروس او ٭ 1 
۷۷۲ دعوق| هدوس إل سام 


المطلب الثاني : أسلوب الشفقة والتلطف ا E‏ 
الطلب الثالث : أسلوب إثارة الأحاسيس O AR‏ 
اطبحث الثالث : الأسالیب الفنية 7777 O‏ ا 
الطلب الأول : أسلوب الاستفهام . ٦ی۳یی۳۳کیی E O‏ 
الطلب الثاني : أسلوب التعجب . as‏ ی 3/۳ 

الطلب الثالث: آسلوب السؤال والجواب . 001013121111 E‏ 
الطلب الرابع : أسلوب طرح الأسئلة للافحام ۳ 3 
المطلب ا خامس: أسلوب الطالبة بالبرهان ما يقر عبادتھم لغير اللہ 9ص9 980 0 
الباب الثالث : المعوقات التي تعترض سبیل دعوة افندوس إلى الاسلام وسبل علاجها ۱۳۰ 
الفصل الأول:ا معوقات التي تعوق الدعاة واطدعوین في سبیل دعوة امندوس إلى الاسلام.... 1۰۲ 
البحث الأول:العوائق والعراقيل التي تعترض سبیل الدعاة سس تت-----حعحج-۔ AN‏ 
الطلب الأول : قلة الإمكانيات ا ادیة رہہ لص ۰ کا 
الطلب الثاني : عدم الا ام بالديانة امندوسية ومصادرها ی هو ۱۳۵۰ 


المطلب الثالث: قلة الدعاة المؤهلين والتحصصین في دعوة امندوس إلى الاسلام .... ٩۰۷‏ 
الطلب الرابع : ضعف استغلال الوسائل الحديثة في دعوة امندوس إلى الاسلام .... 1۰۸ 
الطلب ا خامس: تفرق السلمین إلى امحماعات والأحزاب الخالفة لمنهج الکتاب والسنة. ‏ ۱۱+ 


المبحث الثاني : العوائق والعراقيل التي تعترض سبیل امندوس لقبول الإسلام مق جج 
الطلب الأول : جھل افندوس بحقيقة دينهم 0 ا ا 0 
الطلب الثاني : جهل امندوس بحقيقة دين الاسلام ومحاسنه مسسمسسم جو ا 
المطلب الثالث : التقليد الأعمى ا ام ا ا 
المطلب الرابع : التعصب الديني ا SE BU‏ 
المطلب الخامس: ال خوف على النفس والمال لمن یسلم مس E‏ 


المطلب السادس: المكانة والمناصب ل ل ل 1۰ 


دغ وة الھن رور اک لاسللام یش 


الطلب السابع : قلة الكتب الإسلامية المترجمة إلى لغات ا مندوس E ۷۷٣‏ 
المطلب الثامن : عدم وجود المراكز الإسلامية التي تم بدعوة الهندوس إلى الإسلام. 1۲۸ 
الفصل الغانی : التيارات ا دامة وآثرها في عرقلة دعوة امندوس إلى الإسلام سے YY‏ 
البحث الأول : ا حملات التنصيرية سس ا ا 
البحث الثاني : ا حملات الشيوعية مہ ا سے 59291 
البحث الثالث : حلات الجماعات ا مندوسیة التطرفة مًٌو سم مہ EE‏ 
الفصل الثالث : سبل علاج ا مشکلات التي تعترض سبيل دعوة امندوس.. ۵۳+ 
المبحث الأول : سبل علاج ا مشکلات التي تعترض سیل الدعاة ا 
المطلب الأول : توفير الإمكانيات الادية والمعنوية للدعاة OE ale‏ 
المطلب الثاني : أن يكون الدعاة ملمين بالديانة الحندوسية ومصادرها ...... وهب 
الطلب الثالث : تأهيل الدعاة وتخصیصهم لدعوة ا مندوس إلى الاسلام ہ1 ٦٦۹‏ 
الطلب الرابع : استغلال الوسائل الحديثة واستخدامها لدعوة ا مندوس إلى الاسلام ٦٦٤  ..‏ 
الطلب الخامس: اتحاد المسلمين على منهج الكتاب والسنة ونبذ الفرقة والاختلاف E ce‏ 
المبحث الثاني : سبل علاج المشكلات التي تعترض سبيل امندوس لقبول الاسلام ... ٦۷٦‏ 
الطلب الأول : توضيح حقيقة ديانة ا ھندوس Ss‏ 1۱۰ 
الطلب الثاني : إبراز حقيقة دين الاسلام ومحاسنه NS MOS a‏ 
المطلب الثالث : الدعوة إلى ترك التقلید الأعمى والتعصب الدینی یه 8ت 
المطلب الرابع : بیان قدر الدنيا عند الله وما اعد الله لأهل التوحيد من ا حنة ونعيمها .. ١۷٦‏ 
الطلب ا خامس: ترجمة الکتب الإسلامية إلى لغات الهندوس مس سی 0 


الطلب السادس: تأسيس الراکز الاسلامية التي تتم بدعوة امندوس إلى الإسلام ... 1۷۹ 
المبحث الثالث : العمل الجاد في توضیح حقائق التيارات ا حدامة وأا لا تصلح للانسانية أبداً.. 1۸۱ 


الطلب الأول : العمل ا ماد في توضيح ا حقائق التنصيرية وتزییفها ,ٔ ۹ , AY‏ 
المطلب الثان : العمل ال لحاد في کشف آستار الشيوعية وعیویا سس AEE‏ 


الطلب الثالث: العمل ال حاد في بیان أغراض الجماعات امندوسية التطرفة ومقاصدها ... 1۸۸ 


کر وو کی او 
57 دعو ةا لهند وسر تال لا لام 


الخاتمة وہ اس جس و رفاست ل ا ا ھا 
خلاصة البحث ےہ کت تھسا ار میمت یہ O OL‏ 
نتائج البحث چھوو اي اا وس ہہ ہو و 
توصية الباحث او ہین سس مت یش لاني اام المي تو وی i‏ 
الفهارس جھھفردڈدمٹٹ ٹھ و و ا ا 7۲8۹۸۴ 
فھرس الایات القرآنية O O O‏ 
فهرس الأحاديث النبوية اند من بن اود توس و و جس راٗسسشہت ۸۰۳٢‏ 
فهرس الانار عو ا لا سا تح جو اي قا ارج د انق لاقو و تسو و ا ل ا خیل 
فهرس الصادر واطراحع العربية ی E‏ 
فهرس المصادر والمراجع الأجنبية رسس سم توه لايق لود مدي VE‏ 


